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RESUMO

Esta tese € uma etnografia sobre as apropriagdes que os Xikrin do Bacaja, povo de lingua
Jé no estado do Para, fizeram e fazem da escrita dos ndo indigenas. Busca-se ressaltar as
manipulacdes, bem como os efeitos que os grafismos provocam em suas relacdes. A
escrita é levada por estrangeiros e aprendida pelas criancas na escola. Da parte dos Xikrin,
foi destinada aos mais novos e passou a compor o conjunto de saberes desse publico,
sendo incorporado em uma légica indigena que organiza a exibicdo do conhecimento a
partir do género e das fases da vida de uma pessoa. Além disso, a escolha xikrin € pela
desarticulagéo entre oralidade e escrita, evidenciada em diferentes situagdes. Por fim, a
escrita ndo se constitui em um meio de expressdao que mobiliza as pessoas de forma
espontanea, dependendo dos pedidos dos estrangeiros para ser exibida. No entanto,
grafismos sdo feitos livremente pelos mais novos quando escrevem 0S nomes pessoais
sobre suportes diversos. Tal acdo, junto do uso e, sobretudo, da recusa do uso da escrita
em diferentes contextos, permite ver relagdes por meio de outras formas de expressao.
Assim, rastreando manifestacGes visuais estrangeiras, foram construidas as reflexdes

sobre os significados que os Xikrin concedem aos escritos.

Palavras-chave: Xikrin do Bacaja; escrita; oralidade; nomes escritos.



ABSTRACT

This thesis constitute a ethnographic study concerning the appropriations that the Xikrin
of Bacaja, Jé speaking people in the state of Para, made and makes of non indigenous
writing. It seeks to highlight the manipulations as well as the effects that these graphics
cause in their relationships. Writing is brought to them by non natives and its learned by
children at school. Regarding the Xikrin people, it was aimed for the younger ones of the
tribe and it began to compose the set of knowledge shown by this public. It has been
incorporated into a indigenous logic that organizes the exhibit of knowledges from the
gender and stages of one’s life. Furthermore, the Xikrin group chooses for the
disarticulation between orality and writing and it becomes evident in different situations.
Finally, writing is not a form of expression that spontaneously mobilizes these people. It
depends on foreigners requests to be shown. However, graphics are made freely by the
young ones when they write their personal names on various supports. This action that
Xikrin people makes of writing in different contexts, its use - and mainly the refusal to
use - allow us to observe relations through other forms of expression. Thus by tracking
non native visual manifestation that reflections were constructed on the meanings the

Xikrin acknowledge on the writings.

Keywords: Xikrin do Bacajé; writing; orality; written names.
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introducao

As paredes e janelas da escola indigena na aldeia Mrétidjam, do povo Xikrin, séo
repletas de nomes pessoais. Do lado de dentro e do lado de fora. Nomes escritos a caneta
e lapis; nomes feitos com giz de cera ou giz de lousa e, também, com canetinha hidrocor.
Nomes talhados na madeira ou tracados com carvdo. Nomes soltos ou ligados por
declaragOes de amor, algumas vezes, acompanhados de desenhos de coracgdes, outras

vezes, seguidos de complementos como “te amo” ou apenas “amo’.

|

Escola na aldeia Mr6tidjam. Fotos de 2011 e 2012, respectivamente. Nomes das criangas, estando alguns
visiveis, outros, rasurados ou sobrepostos. Fonte: arquivo pessoal.
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Lembro de essa ter sido uma das primeiras imagens a causar-me curiosidade
quando cheguei a aldeia Mrétidjam para iniciar o trabalho de campo do mestrado, em
2011. Naquela ocasiéo, a intengdo era ficar com as criangas xikrin durante as aulas e
entender o que la se passava, tendo como referéncia as relacdes que estabeleciam com o
espago, com as suas dinamicas, com as pessoas e 0s objetos enviados pela Secretaria
Municipal de Educagdo de Altamira para fazer a escola funcionar. Essa curiosidade, que
muito me intrigava por sinal, hoje percebo, era estimulada mais pela maneira como via
os nomes sendo articulados, qualificada por mim como “declara¢des de amor”, do que
pelo fato de serem feitas de nomes. Coragdes e expressdes que, para mim, denotavam um
sentimento romantico convencional eram elementos que ndo imaginava encontrar entre
os indigenas. Mas, ndo era isso que as expressdes escritas pelas criangas queriam dizer,
COMo Se Vera.

Foi a partir dai que comecei a me interessar em como eram produzidos 0s escritos
e a observar as criancas nessa tarefa. Vi que eles séo feitos ou durante as aulas, apds o0s
estudantes terminarem de copiar no caderno o que foi passado na lousa pelo professor, ou
no periodo oposto do horario de estudos, quando as criancas ficam ao redor da escola,
observando o que acontece no interior das salas e imprimindo marcas naquele espaco. Por
diversas vezes, reparei grupos de meninas a procura de nomes escritos nas paredes da
escola — nomes que as proprias criancas escrevem enquanto vivem a experiéncia escolar
de aprender algo que vem de fora, os grafismos estrangeiros?.

Atenta a essa questdo, percebi que as criancas se empenhavam em fazer seus
nomes e 0s nomes de outros em suportes que ndo os papéis. Mais do que isso, o ato de
escrever na estrutura fisica da escola parecia ser algo que tinham de fazer ao estar naquele
lugar, como um imperativo. Era, por um lado, uma atividade que as movia até la; por
outro, era esperado que elas mostrassem seus nomes com a forma que os professores Ihes
ensinavam — as letras do alfabeto —, usando as paredes como um painel de revelacéo.
Mostrar, no sentido aqui articulado, remete a exibicdo de conhecimento, 0 que permite o
outro ver o que se sabe.

Passei um tempo me perguntando por que as criangas precisavam mostrar 0s
nomes, seus e de outros, no formato escrito. Para quem estariam mostrando-os? Apenas
as criangas — o publico escolar — interessavam-se por aquilo, interrompendo alguns

instantes do dia para apreciar o que elas mesmas tinham modificado na estrutura fisica da

1 Explicarei o que chamo de “grafismos estrangeiros” na sequéncia da introducdo.
g g q ¢
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escola. Nada disso, porém, durava muito, pois 0s homes eram rasurados sem demora. A
confusdo que se produzia nas superficies de paredes e janelas, com as dindmicas das
criangas de fazer e desfazer nomes, refletia a confusdo que tal pratica significava para
mim. Contudo, sua continuidade e persisténcia ndo deixavam as davidas se dissiparem,
assim como ndo diminuia minha curiosidade por observar e entender as elaboraces.

N&o sei se cheguei a compreender o que de fato move as criancas a imprimir seus
nomes pessoais nos materiais que sustentam fisicamente a escola, aquilo que Ihe da forma
e delimita o lugar das atividades. Porém, esse interesse, que acabou sendo posto em
segundo plano durante o mestrado (porque ndo tive tempo suficiente de cuidar dele
naquele momento), levou-me a insistir em investigaces no espaco escolar no doutorado,
0 qual, durante os anos de convivéncia com os Xikrin, foi se desvelando como um
emaranhado de nomes pessoais — ndo somente 0s escritos, mas também os nomes pessoais
xikrin e estrangeiros que aparecem na oralidade, nas historias sobre a escola ou no dia a
dia das atividades. Sdo eles que compdem esse lugar dos kubé? na aldeia e ajudam a
compreender a maneira como a escola foi apropriada e significada pelos Xikrin.

Além do contexto escolar, é preciso dizer que 0os nomes pessoais feitos pelas
criancas, e exclusivamente por elas, manifestam-se em outro suporte: 0s seus corpos, que
séo tatuados com escritos e desenhos figurativos ensinados pelos professores. Os Xikrin
ndo fazem tatuagens em nenhuma outra situacdo. Logo, essa € outra superficie escolhida
pelas criangas xikrin para mostrar os conhecimentos transmitidos na escola. H4 mais um
suporte, ainda: as paredes das casas de alvenaria nas aldeias; porém, a quantidade de
nomes nelas escritos € bastante timida em comparacdo com os demais, devido as
construgdes serem muito recentes.

Os diferentes suportes escolhidos pelas criancas xikrin para receber grafismos
especificos fazem-me pensar que o papel ndo lhes parece suficiente para comportar o

conhecimento. Ou, talvez, seja mais adequado colocar essa ideia como uma indagacgéo:

2 A palavra kubé é usada como sindnimo de ndo indigenas e os Xikrin costumam traduzi-la como brancos.
No texto, traduzirei também como “estrangeiros”. Esse termo, como ja comentado pela maioria das
etnografias dos povos mébéngdkre, pode ser usado para manifestar diversos significados contextuais,
incluindo a referéncia a outras etnias indigenas e a subgrupos mébéngdkre. Quando for um desses casos,
irei anunciar no texto; do contrario, sera usado para se referir aos ndo indigenas.

Aproveito esta nota para pontuar dois esclarecimentos sobre a escrita: os trabalhos sobre os Mé&béngdkre
trazem grafias distintas para as palavras de lingua indigena e irei manter essa divergéncia nas mengdes ao
longo do texto, pois ndo ha prejuizo do entendimento e respeita-se a forma como cada autor escolheu fazer
0 seu trabalho, a partir dos conhecimentos linguisticos disponiveis em cada momento; as palavras e 0s
trechos em italico indicam os termos e as falas indigenas, tanto em xikrin quanto em portugués. As citacfes
de outros autores e os termos em lingua estrangeira serdo indicados com aspas duplas.
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por que o papel ndo é suficiente as criancas Xikrin como meio para expressar esses
conhecimentos estrangeiros?

Por conta dessa e de outras questfes, fui entendendo, ao longo do percurso de
pesquisa, que era necessario me aprofundar na discussdo sobre a escrita, ndo apenas a
respeito daquela que me atraiu num primeiro momento, a dos nomes pessoais, mas a que
é produzida pelos Xikrin de modo geral. O que, afinal de contas, os Xikrin escrevem? O
que fazem com a nossa escrita? Como ela é inserida em suas vivéncias? Como ela afeta
suas relacGes? Ou, ainda, quais significados a escrita assume para eles?

Tais perguntas se mostraram fundamentais ndo somente para alinhavar
apontamentos sobre a escrita de nomes pessoais feita pelas criancas fora dos papéis, mas
também para me estimular a desenvolver o trabalho com os Xikrin. A elas, é reservada
uma boa parte do texto, pois, acredito, permitem ver a escrita, da forma como apropriada

pelos Xikrin, em suas varias facetas, sendo a dos nomes pessoais escritos uma delas.

Escola da aldeia Mrotidjam, 2012. Chamo atengdo para a palavra “amor” em lingua estrangeira. Fonte:
arquivo pessoal.
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O nome tatuado no corpo de Ngrenhkamrekti e enquadrado na foto é o de seu marido, Xikiri. O desenho
de coragdo o acompanha. Ano de 2016. Fonte: arquivo pessoal.

*kxk

Os Xikrin do Bacaja sdo identificados como um povo jé que se autodenomina
M¢ebéngokre-Xikrin. Em suas falas, quando fazem autorreferéncia, ora declaram-se
Xikrin, ora Mé&béngokre, assim como empregam os dois termos juntos. O etnénimo
Xikrin do Bacaja também é mencionado e faz alusao ao rio ao lado do qual foram alocadas
as primeiras de suas aldeias no processo de “pacificagdo” articulado pelo Estado
brasileiro. A escolha do termo depende do que o orador deseja evidenciar no discurso,
marcando aproximacdes ou distanciamentos a outros coletivos indigenas e ndo indigenas.

Os povos mébéngobkre abrangem tanto os Kayapo, distribuidos em diversas Terras
Indigenas (TI), no Parad e no norte do Mato Grosso, quanto os Xikrin do Bacaja e do
Cateté, presentes em suas terras no Para®. A despeito das cisdes, que podem datar de
muitas décadas e levaram agrupamentos a ocupar diferentes localizacGes, esses povos
compartilham histérias comuns e modos de vida que se aproximam e se assemelham
(Turner, 1966 e 1992; Vidal, 1977; Lea, 1986; Fisher, 1991; Verswijver, 1992).

A Terra Indigena Trincheira-Bacaja (TITB), onde se encontram as aldeias xikrin,
distribui-se por partes dos municipios de Pacaja, Sdo Félix do Xingu, Anapu, Altamira e

3 No texto, uso o etnénimo Xikrin para me referir aos Xikrin do Bacaja, que moram na Terra Indigena
Trincheira-Bacaja. Quando a referéncia for aos Xikrin do Cateté, em uma mengao as pessoas que moram
na Tl Xikrin do Cateté, serd redigido a grafia completa. O termo M&béngokre ird aludir aos Xikrin e aos
Kayapd. Como essa classificacdo tem uma qualidade contextual, podendo incluir, ainda, outros povos
indigenas, quando fugir da definigdo anunciada nesta nota, eu avisarei o leitor.
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Senador José Porfirio. Assim como outras oito etnias — Arara, Araweté, Asurini,
Parakana, Xipaia, Kuruaia, Juruna e Karara6 —, os Xikrin estdo sob a jurisdicdo da
Coordenacéo Regional Centro-Leste do Para da Fundagio Nacional do indio (CR-CLPA
FUNAI), sediada na cidade de Altamira. Ha trés rotas de rios que compdem esse

complexo de povos, Iriri, Xingu e Bacaja, e sdo elas que frequentemente organizam os

servicos que lhe sdo destinados, como os de saude e educacao.

Localizagao

Convengdes Cartograficas

Informagao. de indios Isclades  Rodovia

A Ajdeiaindigena AN/ Federal
@  Sede Municipal /N Estadual
= UCs Estaduais Terra Indigena

/% - i, i 8 '-».: :1 Wiy r 4l 2 7, UCs Federas| 7 curasTrs
\ i . i

A oy e
M AR
Rio Iriri — TI Arara, povo Arara; TI Kararao, povo Kararad; TI Cachoeira-Seca, povo Arara; Tl Xipaya,
povo Xipaia; TI Kuruaya, povo Kuruaia. Rio Xingu — TI Paquicamba, povo Juruna; TI Arara da Volta

Grande do Xingu, povo Arara; Tl Koatinemo, povo Asurini; Tl Ipixuna; povo Arawete; Tl Apyterewa,
povo Parakand. Rio Bacaja — TI Trincheira-Bacaja, povo Xikrin. Fonte: mapa FUNAI, 2010.

A populacéo xikrin é de um pouco mais de mil pessoas®*, distribuidas, hoje, por 16
aldeias: Pykajaka, Kamoktikd, Prindjam, Kamérédjam, Kranh, Krimej, Potikrd, Kabakro,
Ké&nkudj6i, Pytakd, Moin6rd, Bakaja, Kénkrd, Mrotidjdm, Rapké e Pykatum.

Quando cheguei a Altamira pela primeira vez, em 2010, eram somente cinco as
aldeias xikrin. A explosdo de cisbGes, em tdo curto periodo de tempo, ndo pode ser
entendida sem que se tenha em mente que, naquele ano, iniciaram-se as obras para a
construgéo da usina hidrelétrica Belo Monte, levando inimeros problemas e desafios aos
moradores locais. A obra é um antigo projeto do governo brasileiro, com mais de 30 anos
de historia, mas que, devido aos impactos ambientais e sociais produzidos para a sua

efetuacdo, sempre foi tida com muita resisténcia por diferentes setores da sociedade

4 De acordo com dados do Distrito Sanitario Especial Indigena de Altamira (DSEI), ano de 2017.

©@ EmEstudo Vicinal, oulras

7 Tisda FPEAMX
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nacional e internacional desde o anuncio da primeira versdo de sua proposta, quando a
usina ainda se chamava Kararad, nos anos 1970 (Sevéa Filho, 2014). No que toca aos
movimentos indigenas, ficou famoso o | Encontro dos Povos Indigenas do Xingu,
realizado em Altamira em 1989 (Turner, 1991), ocasido em que povos de varias etnias da
regido se juntaram para exigir que a obra ndo fosse consumada, o que lograram conseguir
naquele momento. Por uma série de fatores, o projeto de construcdo da hidrelétrica ficou
parado durante décadas, porém, de la para c, varias modificacfes no plano de engenharia
foram feitas (Seva Filho, 2014) e acabou, por fim, recebendo a anuéncia do Estado para
a sua construcao em abril de 2010.

As criticas ao empreendimento ndo cessaram em todo o periodo, sendo
continuamente feitas até os dias presentes. Em contexto recente, um importante material
compilou avaliacdes de especialistas de varias areas que demonstram os problemas e as
lacunas existentes nos Estudos de Impacto Ambiental (EIA)°® de Belo Monte (Santos &
Hernandez, 2009), elucidando, assim, os perigos que o empreendimento pode acarretar
para 0 meio ambiente e para as pessoas, indigenas e ndo indigenas, que moram na regiao
afetada pela usina. Em relacdo a como a obra atinge os Xikrin, ha textos que abordam
diretamente o assunto, como os de Cohn (2010 e 2014) e Mantovanelli (2016a, 2016b e
2018)°.

Acompanhando os Xikrin, sdo not6rios 0s impactos que vém sofrendo em
decorréncia da usina. Aqui, no entanto, ndo ha intencédo de falar sobre todos eles e remeto
aos textos supracitados para detalhes sobre a questdo. Quero salientar apenas o que diz
respeito a forma como os Xikrin estdo (re)organizando as aldeias na TITB. Essa escolha
se justifica porque ela permite criar uma vis&o da velocidade das transformacdes. E isto
que, realmente, interessa-me apresentar: o ritmo das transformacdes. E no contexto de
abruptas mudancas, provocadas pelas relagdes com os kubé de Belo Monte
(Mantovanelli, 2016b)’, que os escritos comegam a ganhar cada vez mais espago na vida

deles. Devo dizer, j& de inicio, que, no meu entendimento, com certa contrariedade xikrin,

5 O Estudo de Impacto Ambiental (EIA) é realizado por uma equipe que retine especialistas de diferentes
areas do conhecimento e visa realizar uma avaliacdo dos impactos que a obra em questdo podera produzir.
Nele, devem conter medidas mitigadoras dos problemas que sdo previamente diagnosticados. Esse
documento torna-se publico por meio do Relatério de Impacto Ambiental (RIMA). Todo o processo de
licenciamento ambiental de obras que produzem significativos impactos ambientais é de responsabilidade
do IBAMA, autarquia federal vinculada ao Ministério do Meio Ambiente.

® Para uma discusséo para os Kayap0, ha o trabalho de Urueta (2014); e para uma abordagem que inclui os
povos indigenas da regido de Altamira, ha o dossié produzido pela Associacdo Brasileira de Antropologia
(ABA), organizado por Oliveira & Cohn (2014).

" “Kubé de Belo Monte” é a forma como os Xikrin se referem aos trabalhadores da usina hidrelétrica Belo
Monte.
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porque eles parecem ndo querer que os escritos regulem tanto suas relagdes. Mas essa

avaliacdo so podera ser explicada com os argumentos dos capitulos seguintes.
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A Terra Indigena Trincheira-Bacajé, a direita no mapa, aparece ao lado de outras Tls da regido. Destaco as
aldeias xikrin que estdo distribuidas no territdrio. A aldeia mais recente, aberta em 2019, Pykatum, nao
consta no mapa; ela esta localizada na frente da aldeia Bakaja, na outra margem do rio. Fonte: Programa de
Comunicacgdo Indigena PCI, Norte Energia e Worley Parsons.

Com a intencdo de focalizar a intensidade de mudancas, valendo-me da forma
como os Xikrin se organizam no espaco, 0 primeiro ponto a esclarecer € que a maioria
das aldeias xikrin estd localizada nas margens do rio Bacaja, como mostra 0 mapa
reproduzido acima; porém, as ultimas aldeias abertas comecaram a se espalhar de outra
maneira pela terra, longe do rio. As novas aldeias encontram a facilidade de deslocamento

das estradas, retomadas ou inauguradas a pedido dos Xikrin, que temem ver o rio Bacaja



18

seco, como ja o viram em situagdes de inverno com poucas chuvas®. Nesse novo cenario,
entretanto, o temor é que a seca se torne perene, como consequéncia da barragem no
Xingu, a qual diminui a vazao de dgua em um trecho conhecido como “Volta Grande”,

onde estdo localizadas a T1 Paquicamba e a T1 Arara da Volta Grande do Xingu.

® Municipios (IBGE, 2010)
"~~~ Hidrografia (IBGE 2010)
/\/ Rodovia (IBGE 2010)
[ Terra Indigena (ISA, 2012)
== |ocalizagao aproximada das barragens
I Area de Inundagéo Aproximada (EIA/RIMA - AHE Belo Monte, 2009)

[ Area de Influgncia Indireta -meio fisico, bictico e antropico da Belo Sun (RIMA projeto Volta Grande, 2012)
Area de Influéncia Direta da Belo Sun (RIMA projeto Volta Grande, Belo Sun, 2012)

Area de Influéncia Direta da Belo Monte (EIA/RIMA - AHE Belo Monte, 2008)
[] Processos minerarios da Belo Sun Mineragao Ltda (DNPM, 2012)
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Trecho da Volta Grande do Xingu, indicando as barragens Pimental e Belo Monte e o desvio no curso do
rio Xingu, com destaque para o perimetro de alagamento. Fonte: Instituto Socioambiental, disponivel em
https://pib.socioambiental.org/en/Not%C3%ADcias?id=117274. Acesso em: 20 abr. 2019.

E justamente nesse trecho que o rio Bacaja desagua, como indica 0 mapa acima.
Com a diminuigdo do nivel de agua na desembocadura, o préprio rio que margeia a
maioria das aldeias xikrin tem o seu nivel afetado. Antes disso, o0 deslocamento xikrin até

a cidade de Altamira era feito pelos dois rios que os levavam até 14. Em virtude da

8 O clima na regido amazonica é dividido em dois periodos: inverno, época de chuvas, por volta dos meses
de novembro a abril; e verdo, quando a estiagem predomina, algo em torno de maio a outubro.


https://pib.socioambiental.org/en/Not%C3%ADcias?id=117274
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barragem, disposta no meio do caminho, e das oscila¢cdes no nivel de &gua do rio Bacaja,
as estradas passaram a ser as vias mais usuais de saida e entrada da Terra Indigena®.

Referente a multiplicagdo de aldeias nos ultimos anos, sinalize-se que esse tipo de
acao foi acentuado com a instalacdo da usina, tal como a mudanca das vias de
deslocamento. Inclusive, uma esta relacionada com a outra. As estradas, além de permitir
que os Xikrin alcancem pontos no interior e exterior de sua terra por caminhos diferentes
dos que faziam a pé, aumentam situagdes de assedio por parte dos kubé — ndo apenas dos
que foram construir Belo Monte, mas também dos que moram nas vilas e cidades
préximas, que encontram facilidades, pela via terrestre, para chegar as aldeias (Tselouiko,
2018a).

No entanto, ndo se deve atribuir somente a construgdo da usina o aumento da
formacdo de novas aldeias: os movimentos dos povos mébéngodkre, como se sabe,
envolvem constantemente a multiplicacdo de coletivos, que passam a ocupar
determinadas porcdes do territorio por certo tempo, €, com isso, expressam uma vontade
de ter a possibilidade de distinguir-se em determinados contextos e igualar-se, em outros.
Os coletivos nunca sao estaticos e, além disso, existe uma permanente circulacdo de
pessoas e de coisas entre eles, conferindo-lhes um carater permeavel e plastico (Turner,
1966; Vidal, 1977; Lea, 1986; Verswijver, 1992; Passos, 2018; Tselouiko, 2018a). No
caso dos Xikrin, a fluidez de pessoas e coisas é mais intensa dentro da propria Tl, ndo
excluindo o transito que se estende até as terras de outros Mé&béngokre.

No recente cenario vivido e protagonizado pelos Xikrin, muito tem se falado, nas
redondezas de sua terra, que as motivacdes para tais cisdes decorrem da vontade de se
obter mais recursos da empresa construtora da usina hidrelétrica: a logica ditaria que,
guanto mais aldeias, mais dinheiro ou mercadorias deveriam ser direcionados para a
TITB. Esse tipo de argumento, além de se mostrar preocupado com um suposto énus que
podera sofrer o empreendedor, obscurece o que ha de fundamental na historia, a saber, as
mudancgas irreversiveis que a gigantesca obra produz na vida da populacdo que habita em
seu entorno e é duramente afetada por ela. O argumento também expBe uma falta de
informacdo sobre o que chega até os Xikrin por meio do empreendimento, como sdo as

acOes de mitigacdo de impactos da obra, da forma como esté registrado no Plano Bésico

® Algumas aldeias contam com pistas de pouso, mas, devido aos altos custos das viagens de avido, elas
ficam restritas, de fato, aos atendimentos de salde, quando é preciso retirar os doentes com urgéncia para
fazerem tratamento na cidade. Vi também missionarios chegando por essa via, para levar jovens xikrin para
participarem de cursos na cidade de S&o Félix do Xingu, no sul do Para.
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Ambiental Componente Indigena (PBA-CI1)!° (Mantovanelli, 2016b). Ademais, ele revela
0 desconhecimento sobre outros modos de viver, como o0 dessas pessoas, que tém como
fundamento as cisdes, ja descrito por diferentes trabalhos (Turner, 1966; Vidal, 1977;
Lea, 1986; Fisher, 1991; Verswijver, 1992; Tselouiko, 2018a).

H4, sim, a meu ver, uma influéncia da construcdo da hidrelétrica no aparecimento
de novas aldeias, e o historico xikrin desses processos, como comentarei na sequéncia,
pode ser um dado a favor da sugestdo. Contudo, ndo pela motivacdo de uma mera busca
por recursos potencialmente ofertados pelos construtores da usina. A hidrelétrica Belo
Monte provocou uma grande desarticulacdo nas relacGes das pessoas, ao introduzir
inimeras alteracdes no cotidiano das aldeias e, de certo modo, ao fragilizar alguns de seus
lagos. Isso pode ser notado, por exemplo, na forma como os kubé inseriram, com
veeméncia e impudicamente, alimentos nas dietas indigenas! e retiraram os homens de
suas casas para participar de incontaveis reunides na cidade, as quais, nao raro, geravam
intrigas entre as liderangas em razdo do modo como eram conduzidas, com a exigéncia
de decisfes antes de que se esclarecessem as pautas, discutidas em lingua estrangeira e
com vocabularios distantes do que havia sido acessado e compreendido pelas pessoas até
0 momento. As duas acdes foram intimamente responsaveis por reduzir as producées de
suas rocas, base da alimentacdo diaria. Sem falar dos documentos, mais enigmaticos
ainda, apresentados, numa lingua estranha para indigenas que tiveram a chance de estudar
apenas até o 5° ano do Ensino Fundamental, como sendo o instrumento de validacédo ou
negacdo das mudancas provocadas pelos kubé. O modo brusco e a comunicacao precaria
e insuficiente na conducdo de todo o processo (Cohn, 2010 e 2014; Mantovanelli, 2016a
e 2016b; Tselouiko, 2018a) sdo, pois, propicios para criar desentendimentos e desarranjos

em muitos aspectos.

10 Plano Basico Ambiental (PBA) é um dos requisitos necessarios para que um empreendimento que produz
danos socioambientais, como obras do setor hidrelétrico, obtenha a Licenca de Instalagdo. Ele é um
conjunto de programas a serem executados pelo empreendedor, que visa minimizar os tais impactos
socioambientais, diagnosticados a partir de um estudo prévio, o Estudo de Impacto Ambiental (EIA). Para
0s povos indigenas, o documento é elaborado separadamente, de modo especifico, e validado pela FUNAL.
1 Nos primeiros anos apds a realizacéo do leildo para a construgdo da UHE Belo Monte, esteve em vigéncia
o chamado Plano Emergencial, entre os anos 2010 e 2012, como uma acao que antecedeu o PBA-CI. Essa
foi uma estratégia para distribuir bens materiais aos indigenas da regido de Altamira num momento de
turbuléncia entre indigenas e ndo indigenas e dos indigenas entre si, quando havia muitas dividas sobre o
futuro de suas vidas e quando os protestos contra a construcao da hidrelétrica Belo Monte estavam em plena
ebulicdo. A concessionaria Norte Energia, ganhadora da licitacdo da obra, fazia isso por meio de listas de
compras mensais que eram distribuidas pelas aldeias. Tais listas continham pedidos de diferentes ordens,
mas os alimentos eram sempre muito presentes e chegavam as pessoas em grandes quantidades.
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O ato de deslocar-se, com a finalidade de criar novos postos de moradia, da forma
intensa como tem sido feito, talvez deva ser entendido como marca de aumento de
instabilidade, que passa por relagdes tanto entre pessoas quanto com o territério e com
tudo o que ha nele, todos os seres, humanos e ndo humanos, que foram abalados pela obra
e compdem um certo modo de viver. Mas também pode ser compreendido, quem sabe, se
se quiser ser um pouco otimista, como uma resposta xikrin num esfor¢o por ndo deixar
perder 0 que sdo e 0 que querem ser, ao reposicionar relagdes diante do transtorno que,
mais um vez, 0s kubé provocam em suas vidas. Falarei um pouco mais sobre isso adiante.

Para pensar as cisdes, apresento uma visao temporal dos processos a partir do
contato oficial que os Xikrin estabeleceram com os agentes do Estado brasileiro. Com a
intencdo de montar uma sucinta imagem desses deslocamentos, que, no final, produzem
novos espacos de residéncia, comeco recuperando as informacdes disponibilizadas por
Fisher (1991). Ele nos conta que a fixacdo dos Xikrin em um Posto do SPI (Servico de
Proteco aos Indios) ocorreu de maneira estavel a partir de 1965, com a instalagio deles
em um antigo local de habita¢do de seringueiros, conhecido como Flor do Caucho, onde
se situa, atualmente, a aldeia Bacaja. Outras tentativas ja haviam sido empreendidas, com
muitos resultados ruins produzidos, como a disseminacdo de doencas e de mortes em
larga escala.

Nos avancos promovidos pelos agentes do SPI em busca de contatos duradouros
com os Xikrin, uma parte das pessoas ficou resistente a uma relacdo mais intensa com os
kubé, fugindo para 0 mato, mas outra parcela preferiu ficar com eles desde a primeira
investida, apds a fundacdo do Posto Francisco Meireles, chamado pelos Xikrin de Posto
Velho, alguns anos antes de a instalacdo ter ocorrido na aldeia Bacaja. O local ja havia
servido de moradia para os Xikrin antes da intervencdo dos kubé e era, portanto, de
conhecimento deles. Contudo, foi no segundo assentamento, aquele dos seringueiros, que
a iniciativa governamental se consolidou. O SPI ajudou a instalar as casas organizadas ao
longo de duas “ruas” paralelas e a abrir rogas, além de oferecer outras formas de
assisténcia aos Xikrin, como servicos de saude, se bem que com pouco afinco e eficiéncia
(Fisher, 1991). Foi ali que o coletivo de pessoas que andava pelos rumos do rio Bacaja
em meados do século XX voltou a se juntar, e assim permaneceu por vinte anos, antes da
primeira cisdo acontecer.

N&o cabe aqui recuperar toda a historia muito bem documentada por Fisher
(1991), porgue o0 meu propdsito é somente destacar os movimentos ao longo do tempo

para salientar a intensificacdo das cisdes, ndo esmiucar toda uma vivéncia que se
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desenrolou ao longo desse periodo. Seguindo tal intento, destaco que foi em 1985 que um
grupo liderado por Maure optou por separar-se e mudar-se para outro lugar na beira do
rio Bacaja. Maure ¢ um indigena Kararad, um subgrupo Kayapo, levado pelo SPI para
ajudar no contato num segundo momento de aproximacao, o qual acabou se casando com
uma mulher xikrin, permanecendo entre eles até hoje. Pelos relatos de Fisher (1991),
Maure sempre figurou como importante na relagdo com os kubé, por ja conviver ha mais
tempo com eles, sendo, em alguns periodos, uma das liderancas da aldeia Bacaja. Foi ele
que resolveu voltar para perto do antigo Posto Velho, a jusante do rio Bacaja, para abrir
a aldeia Potikrd. Ainda de acordo com o que descreve o antrop6logo norte-americano, as
pessoas que o0 acompanharam foram basicamente aquelas que ficaram mais tempo na
primeira versdo oficial do posto organizado pelo SPI; por conta disso, estabeleceram
proximidades diferentes, desde o inicio, com os kubé representantes do governo e com
outros kubé que circulavam por la e exploravam recursos florestais da regido.

Essa divisdo é importante para compreender os movimentos xikrin pela terra, ndo
somente por ter sido a primeira a acontecer depois da “pacificagdo”, mas também porque
ela, de alguma forma, delineia uma disposicdo espacial na TITB que se mantém pelo
tempo. E comum, por exemplo, ouvir das pessoas que prestam servicos aos Xikrin,
incluindo os funcionérios da FUNALI, algo sobre as “aldeias de cima” e as “aldeias de
baixo”, numa referéncia, respectivamente, ao conjunto das que ficam mais préximas a
nascente do rio Bacaja (que € fora da TI) e daquelas que se localizam no sentido da sua
desembocadura no rio Xingu. As duas primeiras aldeias, Bacaja (a montante) e Potikrd (a
jusante), exprimem simbolicamente essa divisao, tendo uma outra, a aldeia Pytako, aberta
por volta de 2008, como divisora geografica da ordenacdo. Ela, por sua vez, costuma ser
alocada no conjunto das “aldeias de cima”, por ser um desmembramento da aldeia Bacaja.

Mesmo sem saber exatamente como surgiu essa classifica¢do, ndo é muito dificil
perceber que ela delimita certas diferengas no interior da TI, exaltadas a partir de uma
apreciacdo estrangeira que percebe distingbes na maneira de se relacionar com os Xikrin.
Provavelmente, um dos elementos principais notado pelos estrangeiros € o uso da lingua,
porque, nas “aldeias de baixo”, o portugués ¢ mais corrente, embora ndo exclusivo, uma
vez que o xikrin pode ser ouvido em todas elas, em maior ou menor intensidade. O
destaque adquirido pelo portugués pode ser entendido pelo fato de que alguns casamentos
de homens e mulheres indigenas ocorreram com ribeirinhas/os ou moradoras/es das vilas
préximas, além de alguns serem com indigenas de diferentes etnias que moram na regiao

e ndo falam meébéngodkre, como Curuaia, Xipaia e Arara (Tselouiko, 2018a). Nessas
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situacbes, 0 portugués costuma ser a lingua da comunicacdo. Cito Tucum, irmédo de
Maure, como exemplo, que foi atraido para a TITB por seu laco de parentesco. Ambos
sdo Kararad, mas Tucum casou-se com uma mulher ribeirinha. N&o € o Unico caso, mas
0 observo por ser Tucum uma importante e influente lideranca. Boa parte dos
descendentes dos dois indigenas carrega nos nomes a identifica¢do “Kayapo6”, podendo
estar junto com “Xikrin”*?,

Hé& tensBes e diferenciacdes entre as aldeias da TITB: no limite s&o elas que
justificam as cisdes entre coletivos de pessoas, mas ndo podem ser reduzidas dentro de
um agrupamento de contraste como o referido, isto é, entre as “aldeias de cima” e as
“aldeias de baixo”. Isso seria uma simplificagdo da situagdo. A simplificagcdo pode ser
compreendida pela explicacdo que mencionei, ainda ha pouco, sobre o transito de pessoas
e coisas entre as localidades de habitacdo. O transito ndo se limita a essa classificacao,
abrangendo todas as aldeias. H4, dentro da TITB, um constante fluxo de elementos
materiais e imateriais fundamentais para a garantia e a manutengédo de parentesco entre
as pessoas, o qual é conservado a despeito das divergéncias locais geradas a partir de cada

aldeia.

Agora, quero voltar para 0s processos de cisdo que marcam a historia dos Xikrin.
Depois da primeira delas, em 1985, foi por volta de 2004, isto &, quase vinte anos depois,
que uma nova aldeia ganhou espaco, instalada por Bekatenti (Maradona) e nomeada
Mrotidjam — dessa vez, aberta a montante do rio Bacaja. Passado cerca de um ano, uma
nova aldeia, Pykajaka, foi aberta bem proximo ao limite da T1, onde o rio Bacaja encontra
o Xingu, sendo instalada num sentido oposto a Mrotidjam*®. E a aldeia liderada por
Tucum. Junto com Pytako, aberta alguns anos depois por Beptok (Onga), ela terminou de
formar a configuragdo que conheci em 2010, quando havia cinco aldeias: Bacaja, Potikro,
Mrétidjam, Pykajaka e Pytako.

12 Os documentos criados pelos kubé, que exigem o registro dos nomes, sdo compostos, geralmente, por
um dos nomes do indigena, no caso de ele ter mais do que um, acrescido do nome da etnia a que pertence.
Nem sempre € assim, como nos casos em que os indigenas acabam adotando o nome e o sobrenome na
lingua portuguesa. Os Xikrin usam o etnénimo para integrar 0s seus nomes nos documentos e, em alguns
casos, 0 Kayapé pode tomar o lugar dele ou associar-se a ele nessa composicao.

13 Mr6tidjam é uma cisdo com a aldeia Bacaja e Pykajaka é uma cisdo com a aldeia Potikrd.
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Em nove anos de presenca intermitente entre os Xikrin, sempre mantendo uma
ligacdo, mesmo a distancial®, pude acompanhar a criagdo de 11 novas aldeias.
Acompanhei a fundacdo de algumas delas mais de perto; de outras, as mais recentes,
apenas recebi as noticias de longe. Até os prdprios Xikrin, ao menos uma parcela deles,
quando véo informar a novidade, mostram certo espanto: mais uma! Stéphanie Tselouiko
(2018a) empenhou-se em fazer um registro minucioso sobre a maioria das cisdes, num
esforco de mapear e analisar os movimentos feitos pelos Xikrin no territério. Decerto,
ainda é prematuro anunciar, de forma contundente, as motivacdes do rearranjo, que atinge
as relacdes xikrin de modo geral, pois tudo € muito recente e 0s movimentos ainda estdo
acontecendo. Mas ndo d& para deixar de notar que as cisfes alteraram e alteram muita
coisa naquele lugar.

Se a construcdo da UHE Belo Monte deve ser considerada para entender o
aumento do numero de aldeias, ela ndo é suficiente para compreender a dinamica xikrin
de se espalhar pela TI, visto que, h& tempos, esse € um jeito de viver e ndo simplesmente
uma resposta ao evento recente da usina. Diferenciar-se em alguns contextos e igualar-se
em outros € um desejo mobilizado pelos Xikrin. As cisdes, reforco, fazem parte de uma
I6gica xikrin e, portanto, correspondem ao modo como eles vivem, aparecendo em
historias que remetem ao tempo dos antigos. Devem ser entendidas, portanto, como uma
acdo que, além do mais, permite o reconhecimento de um coletivo de parentes. Por isso,
talvez seja interessante deslocar o olhar para outras questdes que ndo ao interesse dos
indigenas pelas coisas dos kubé, como em muitas conversas eles acabam sendo reduzidos,
como se esse fosse o0 principal desejo que rege as suas vidas. Quem sabe, possa-se fazer
emergir uma imagem que privilegie as relagdes internas. Nesse sentido, vale perceber que
as aldeias mais novas, resultados de cisdes, estdo se estruturando a partir de arranjos que,

ao contrario dos comentarios que vém esse movimento como busca por mais bens

14 A minha primeira viagem para Altamira aconteceu em 2010, momento em que permaneci somente trés
dias na cidade e fui apresentada por Clarice Cohn aos Xikrin que se encontravam la. Nessa ocasido, estava
iniciando os trabalhos do mestrado. Retornei para fazer a pesquisa de campo em fevereiro do ano seguinte,
quando passei trés meses na aldeia Mrotidjam. Em 2012, fiz uma viagem pelas aldeias da TITB, que durou
um pouco mais de um més. Depois disso, o retorno para a TITB ocorreu em 2015, durante as atividades de
elaboracdo do Projeto Politico Pedagdgico das escolas xikrin, trabalho realizado como uma acéo do PBA-
Cl de Belo Monte. Essas atividades foram realizadas em duas etapas nas aldeias durante o primeiro
semestre. Os trabalhos de campo para o doutorado foram divididos em dois periodos: julho a setembro de
2016; dezembro de 2016 a margo de 2017. Além desse tempo nas aldeias, estive com os Xikrin em outras
situacdes em Altamira, como as semanas pedagdgicas organizadas pela Secretaria Municipal de Educagdo
de Altamira, as etapas do Magistério Indigena, realizado pela Secretaria de Estado de Educacéo do Par4, as
oficinas de produgdo de material didatico, a reunido de apresentacdo do Territorio Etnoeducacional. Os
Xikrin também estiveram presentes em Sao Carlos em trés encontros diferentes, dentro das atividades do
projeto do Observatdrio da Educacéo Escolar Indigena da UFSCar, do qual fiz parte de 2010 a 2015.
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materiais dos kubé, estdo ficando, na verdade, mais distantes de recursos externos
oriundos do empreendimento, num comparativo com as aldeias que existem desde o
inicio da construcgdo da hidrelétrica Belo Monte. Esse afastamento é facil de ser notado —
0 que, ademais, descontréi o argumento do simples interesse pelo dinheiro do
empreendedor —, porque as aldeias mais recentes sdo excluidas do plano de compensacéo
da UHE Belo Monte, o PBA-CI, restando-lhes apenas algumas pequenas agdes pontuais
do pacote de medidas que deveria minimizar os impactos da obra.

O movimento xikrin pela terra, porventura, pode ser entendido como busca por
mudancgas em uma situacdo em que, em tdo pouco tempo, muita coisa ficou ruim. Nao
posso dizer isso sobre todas as aldeias, ja que deixei de acompanhar de perto o processo
ha dois anos — nesse meio tempo, cinco aldeias foram inauguradas. Contudo, para fazer
essa afirmacéo, apoio-me em minha vivéncia durante o trabalho de campo do doutorado,
realizado na aldeia Rapko, aberta em 2014, e em uma conversa que tive com Bebere
Xikrin no inicio de 2019, um dos homens que entrou no movimento de morar longe do
rio, ao fundar a aldeia K&nkrd. Na ocasido, comentei com Bebere que ndo estava
entendendo por que as aldeias xikrin mais novas pareciam ter rogas abundantes, ao passo
que as antigas comecavam a carecer delas. Quando estive em Rapkd, vi pessoas saindo
do Mrétidjam para fazer farinha I4, pois algumas familias estavam sem mandioca em suas
rocas. Assim, numa aldeia recentemente aberta, havia mandioca suficiente para seus
moradores e para 0s que chegavam de outro lugar.

Quem vivencia um tempo junto dessas pessoas sabe o orgulho que se sente quando
ha fartura nas rogas. Mostrar 0 seu tamanho espacial, as variedades de produtos e as suas
qualidades rendem conversas que sdo acompanhadas de grandes sorrisos que exprimem
satisfacdo por parte de seus donos. Era, portanto, com orgulho que diziam, na aldeia
Rapké, que podiam oferecer alimentos aqueles que chegavam. Claro que essa
mobilizagdo seguia as relagdes de parentesco, uma delas bem estranha, por sinal, em que
0 genro se deslocava para usufruir da roga do sogro'®. Apds meus comentarios, a
observacdo de Bebere foi de concordancia, dizendo-me que era assim mesmo, as aldeias
novas tém rocgas boas, melhores que as das aldeias mais antigas.

Foi pensando nisso que uma outra ideia surgiu para refletir sobre o que os Xikrin
estdo vivendo nos ultimos anos, situacao que lhes é tdo dura devido as drasticas alteracdes

provocadas pela construcdo da usina hidrelétrica. Como muitas familias tiveram de

15 Os M&béngokre séo conhecidos pelo modo de residéncia uxorilocal, no qual os genros vdo morar na casa
do sogro e da sogra e executam diversos tipos de trabalhos para eles.
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abandonar, por varios anos, suas rogas, por conta de reunides e outras exigéncias dos
estrangeiros que foram barrar o rio Xingu, ir para outro local é dar mais espaco para que
novas rocgas sejam feitas, a fim de que os conhecimentos e os alimentos decorrentes delas
sejam colocados em circulacdo com maior forca, novamente. Fazer rocas € a primeira
acao em um novo espacgo de habitacdo, antes mesmo da construgdo das casas, que, de
inicio, sdo improvisadas. Ter novas aldeias significa, em primeiro lugar, fazer novas
rocas, e isso, por sua vez, significa mais comida xikrin.

As rogas sdo espacos de parentes de substancia (Giannini, 1991; Cohn, 2005a;
Tselouiko, 2018a), séo lugares para se cuidar da producdo dos corpos, para que cresgam
fortes e saudaveis. Ter novas aldeias € uma maneira de fortalecer relagdes que precisam
ser nutridas com o que ¢é feito pelos préoprios xikrin, é, igualmente, um modo de conectar-
se ao territorio, ao imprimir as suas marcas em tantos espacos diferentes e afastados entre
si, como costumavam fazer em um passado ndo tdo distante. Novas aldeias talvez
expressem um desejo xikrin de reverter a historia, em um momento em que veem que
suas relacOes e seu territdrio estdo ameacados pela usina hidrelétrica e pela presenca cada
vez mais ostensiva dos brancos.

Ao chamar a atencdo para esse fato, ndo pretendo construir um argumento baseado
na escassez de recursos naturais, como se as aldeias mais velhas estivessem sofrendo com
a falta deles para continuar a producdo de suas rogas, como se nao fosse mais possivel
cultiva-las nesses espacos, 0 que 0s motivaria, assim, a buscar terras férteis. De modo
algum. A proliferacdo de rocas é entendida aqui como possibilidade de retomar ou
reativar relacbes que passam fundamentalmente pela producdo agricola, mas foram
enfraquecidas em razéo das confusdes e dos desentendimentos gerados das artimanhas
dos kubé de Belo Monte.

Essa sinalizacdo, seguramente, ndo explica todas as motivacGes que tém levado
os Xikrin a se dispersarem em pequenos coletivos, nem é meu proposito elaborar uma
resposta conclusiva sobre as cisdes, que mereceriam muito mais tempo de observacao e
espaco para discusséo. Ela serve apenas para deixar registrado o que os Xikrin parecem
expressar com a abertura de tantas novas aldeias: é preciso reorganizar de outro jeito,
diferente do que vinham fazendo até o0 momento, desde quando aceitaram a fixagdo na

terra e 0 contato permanente com os kubé.

* * *
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Com a incursdo pelas cisdes xikrin, procurei enfatizar as acentuadas
transformacoes pelas quais as pessoas estdo passando nos Ultimos anos. Transformacoes
na distribuicdo de moradias, mas ndo somente. Como ja noticiei, 0 que mais me interessa
é expor o cenario para melhor situar os escritos, que, do mesmo modo, mudaram a
intensidade em que se encontram entre os Xikrin, uma vez que muito mais papéis
comecaram a permear as relacbes com os kubé, principalmente os de Belo Monte. Tendo
ISSO em vista, acredito que observar atentamente as escolhas de manipulacdo do
conhecimento estrangeiro pode ajudar a entender as posturas Xikrin diante dos novos
desafios que lhes foram e sdo imposto com a construcao da usina hidrelétrica.

Entendo, ainda, que seja necessario contextualizar um pouco mais o0 cenario em
que ocorreu o trabalho de campo. Assim, uma aproximagdo com o cotidiano xikrin, com
0s espacos da aldeia e com as atividades diarias das pessoas é pertinente para, adiante,
falar sobre a presenca da escrita em suas relacdes e sobre a forma como ela circula ou
deixa de circular nos locais de moradia indigena. A escrita é alocada pelos xikrin em suas
relagbes ordinarias, ndo sendo associada com eventos rituais ou xamanicos, como
acontece entre alguns povos indigenas (Gow, 2001 e 2010; Macedo, 2009; Cesarino,
2012; Collet, 2014). Desse modo, uma breve descricdo do espaco e dos acontecimentos
habituais xikrin pode ser interessante. Para tanto, dedico-me a apresentar uma de suas
aldeias, Rapk6, onde permaneci a maior parte do tempo durante os trabalhos de campo
do doutorado.

Os Xikrin, como informado, estdo organizados hoje em 16 aldeias. Nao conheco
as que foram abertas nos ultimos dois anos'®, mas as demais pude visitar no decurso de
minha convivéncia com eles, iniciado nos trabalhos de mestrado, ha nove anos. A forma
como os Xikrin tém feito cisdes revela que os lugares de moradia estdo sendo criados em
ritmos diferentes. Com isso, as aldeias xikrin — que seguem uma logica bem estruturante
de organizacdo espacial, sem serem feitas de qualquer jeito, como costumam dizer —
encontram-se em momentos distintos de producdo desse arranjo!’. Uma descri¢do da

aldeia Rapkd pode fornecer uma visdo geral do que vem a ser um espago de moradia

16 Krimej, Kabakrd, M6inord, Kénkrd e Pykatum.

17 Muito ja foi escrito sobre os espacos das aldeias m&béngdkre (Turner, 1966; Vidal, 1977; Lea, 1986;
Fisher, 1991; Verswijver, 1992; entre outros) e o que eles expressam sobre a cosmologia desses povos.
Ficaram famosos pelo arranjo das casas em um formato circular e por ter um nga (casa do guerreiro ou casa
dos homens, a depender da tradugéo) no centro desse circulo. Esses dois espacos, identificados como locais
das mulheres e dos homens, respectivamente, renderam debates, entre outros, sobre género e categorias de
idade, classificadores centrais na organizacdo do modo de vida das pessoas.
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xikrin — trata-se de um exemplo, ndo de um modelo que se replica igualmente para todas
as aldeias.

Algo, porém, que cabe a todas elas é a separacédo entre o que os Xikrin identificam
como lugares dos indigenas e lugares dos kubé. As casas sdo espagos para a convivéncia
xikrin; ja os ndo indigenas que vao trabalhar em suas aldeias ficam em um local afastado.
A presenca dos técnicos de enfermagem e dos professores®, na escola e na farmécia, é
mais prolongada, mas h& também os trabalhadores temporarios, como as equipes
multidisciplinares de salde, os funcionarios da FUNAI, os executores do PBA-CI, entre
outros. Ndo quero dar a entender que ndo haja transitos de pessoas entre esses lugares, 0s
Xikrin estdo diariamente fazendo uso dos servicos prestados pelos estrangeiros e gostam
que estes participem de suas festas e interajam com eles nos espacos das casas; contudo,
o local onde se alojar — isto &, de preparar comida e dormir — ndo deve ser o mesmo que
o0 dos indigenas.

Quando cheguei a TITB pela primeira vez, a aldeia Rapkd ainda ndo existia e 0
meu trabalho foi desenvolvido em Mrétidjam. Era a aldeia com o maior nimero de
habitantes em 2011, contando com cerca de 300 pessoas, e a mais distante da cidade de
Altamira, para quem se deslocava pelo rio, que foi 0 meu caso. De |4, sairam as familias
que abriram Rapkd, localizada em uma regido ndo muito afastada daquela outra, porém
fora das margens do rio Bacaja — uma novidade para o ano de 2014, sua data de abertura.
Esse espaco, entretanto, ja era bem conhecido dos Xikrin, que tiveram de expulsar
invasores kubé da area por volta dos anos 2000.

Tais invasores instauraram uma fazenda de gado no local, desmatando a regiéo
para colocar os animais e construindo duas instalacbes de moradia — grandes barracGes
feitos de madeira, com espaco de cozinha e banheiros. As marcas da invasdo podem ser
vistas na aldeia nos rastros que sobraram do evento. Os barracGes de madeira foram
mantidos pelos Xikrin e hoje acomodam os kubé que véo trabalhar |4, sendo um deles a
farméacia da aldeia. O outro recebe os trabalhadores temporarios, mas funcionou, por um
tempo, como uma das salas de aula da escola, construgéo feita nos moldes das casas de
palha xikrin. Um pequeno pogo de agua também foi cavado na época. As &reas

desmatadas ainda podem ser vistas nas proximidades das casas, locais em que se erguem

18 As aldeias costumam ter um Agente Indigena de Salde (AIS) e um Agente Indigena de Saneamento
(AISAN), contratados pelo DSEI, além dos técnicos de enfermagem kubé. Em Rapko, por um tempo, houve
dois professores indigenas e, atualmente, hd apenas um. N&do séo todas as aldeias que contam com
professores indigenas. Comentarei mais sobre isso nos capitulos seguintes.
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apenas as palmeiras de babacu, contrastando com o mato denso, observado quando o olhar
vai um pouco mais distante.

H4, contudo, uma outra aldeia, Pytakd, de onde sairam familias para morar em
Rapké. O deslocamento delas foi maior devido a distancia entre as aldeias. Estreitos lacos
de parentesco unem as pessoas que fundaram Rapkd, seja por irmandade, seja por
casamento. E uma aldeia relativamente pequena. Seu nimero de habitantes, em 2017, era
de aproximadamente 100 pessoas, distribuidas em 22 casas de alvenaria, construcdes
realizadas dentro do PBA-CI. Fiquei sabendo que, desde entdo, algumas casas foram
esvaziadas, tendo sido reduzido o nimero de habitantes.

Rapkd se encontra longe do rio Bacaja, mas fica ao lado de um igarapé que serve
para os banhos, para lavar as roupas e as vasilhas e, muitas vezes, para abastecer as casas
com a agua que € consumida e utilizada na preparacao de refei¢cbes. O poco, por ser
pequeno?®, estava na iminéncia de ndo fornecer mais agua, isso era o que diziam os
técnicos de enfermagem kubé. Além disso, ndo raro, a bomba do motor que puxa a agua
é quebrada ou acaba-se 0 combustivel que o faz funcionar. Apesar de as mulheres xikrin
se atarefarem diariamente com a reserva de agua em suas casas, a partir do fornecimento
do poco, o igarapé € indispensavel, entre outros motivos, para os banhos regulares
espalhados durante o dia. Estes ultimos ficam comprometidos no verdo, quando o igarapé
se transforma em um fio de 4gua parada e barrenta.

Ha dois chuveiros em um dos barracdes, usados pelos Xikrin para os banhos no
entardecer, mas nao substituem todos os outros que séo feitos no igarapé. Os banhos nos
rios ou igarapés servem muito mais do que para limpeza corporal, eles atuam na producgao
de corpos de parentes e sdo tidos como melhores para manter a satde. Hoje em dia, por
exemplo, os Xikrin ndo estdo mais realizando cerimonias de casamento (mé kamr)°,
mas, sendo alguém de fora, sabe-se de um casamento porgque, normalmente, o homem vai
morar na casa do sogro e porque o jovem casal comeca a banhar-se junto no rio. Essa
cena — a dos casais e seus filhos, quando ja os tém, banhando-se — pode ser observada

especialmente no comeco e no final do dia em uma aldeia xikrin.

19 Fiquei sabendo, nessas noticias que recebo a distancia, que o DSEI de Altamira perfurou um novo pogo
na aldeia, maior e mais adequado as demandas locais.

20 Essa cerimdnia foi descrita por Fisher (1991). Ela consiste em uma reclusdo do casal por alguns dias,
qguando ndo devem realizar nenhuma atividade, a ndo ser respeitar certas interdi¢cGes, permanecendo
deitados em esteiras na casa da mae da mulher. Durante esse periodo, o casal é banhado por suas parentes
mulheres, varias vezes por dia.
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As casas, organizadas em circulo, foram alocadas um pouco mais afastadas do
igarapé, tendo como orientagdo as construcdes dos fazendeiros invasores, que, nesse
desenho, ficaram no meio do caminho entre as casas e o igarapé. Foram disponibilizados
aos Xikrin trés modelos de casas, feitas pelo PBA-CI, e cada familia escolheu a que
queria. Nao acompanhei 0 processo, mas € dessa maneira que eles explicam o que
sucedeu®. A diferenciagéo entre elas se relaciona a diviséo interna do espaco, com quatro,
tré€s ou dois “quartos”. As menores perdem no nimero de acomodagdes interiores, mas
ganham com uma pequena varanda na frente. Tudo € bem pequeno, precario e mal
construido, € preciso dizer. As casas, no momento em que estive com eles, ainda nédo
contavam com encanamentos, por isso, as mulheres iam buscar dgua todos os dias, varias
vezes, no alojamento dos kubé ou em uma Unica torneira que ficava um pouco mais
proxima de algumas casas. Outro ponto era o ja referido igarapé. Fiquei sabendo que isso
mudou; agora, as casas tém torneiras e recebem agua, mas ndo vi de que maneira foi feita

a adaptacao.

R

Criancas brincando no pétio da aldeia, em 2016. As casas de alvenaria estdo no fundo. Fonte: arquivo
pessoal.

A disposicédo das casas, além da importancia de ser feita dentro de um contorno
circular, deve respeitar uma acomodacdo baseada no parentesco. Usualmente, as irmas
casadas tém casas uma do lado da outra e proximas a casa dos pais. Nesse espaco, as
pessoas passam a maior parte do dia, quando ndo estdo em tarefas no mato e nas rogas.

Na verdade, ndo ¢ nas casas que ¢las ficam, mas nas “cozinhas”, feitas de palha, com as

21 Mantovanelli (2016b) apresenta uma discussdo sobre a construgdo das casas de alvenaria dentro do
projeto do PBA-CI.
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laterais abertas e cobertura somente no teto. E o local onde se preparam comidas, nos
fornos a lenha ou no ki??. E também onde as mulheres produzem enfeites de micangas e
onde os homens se dedicam a fazer paneiros, bordunas e outros apetrechos®. As casas
de alvenaria acabam sendo usadas para dormir e guardar o que se tem de maior valor,
pouco sdo ocupadas durante o dia. As televisbes podem atrair as pessoas para o interior
das casas, mas, para isso, o gerador da aldeia precisa estar ligado, o que, geralmente, so

acontece a noite.

Cozinha de uma casa xikrin. Uma kwatyj (FM)?*, lreprin, estd embelezando a sua tabdjwy (SC),
Ngrenhprdm. O ngét (FF), Bepkaprim, acompanha de perto. Ano de 2016. Fonte: arquivo pessoal.

No interior do circulo das casas, ha um nga, a casa do guerreiro, como é traduzido
pelos Xikrin. Nesse local, os homens costumam se reunir todos os dias pela manhd e a
noite para planejar as atividades diérias; para contar e compartilhar informacdes que

recebem dos mais variados meios, de outras aldeias ou das cidades; para tomar decisoes

22 Forno de pedras usado para assar carnes, peixes, produtos da roca, como batata e milho, e berarubu,
massa feita de mandioca e que pode ser acrescida de pedagos de carne de caga ou peixe, sendo assada —
embrulhada em folhas de bananeira e coberta com terra e lona — no ki.

23 Os homens podem fazer adornos corporais ou paneiros no nga, casa que fica no patio da aldeia, mas néo
foi a cena mais recorrente que observei.

24 Kwatyj é uma categoria que abrange FZ/MM/MF/MBW etc; tabdjwy refere-se a8 SC/DC/BC/ZC etc.; ngét
é quem ocupa a posicao MB/FF/MF/FZH etc.
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sobre acdes que devem ser feitas na aldeia em ambito coletivo; para fazer reunido com os
kube; para jogar domind e ouvir masicas; entre outras coisas. As mulheres também
ocupam 0 nga em sessfes de pintura corporal coletivas ou na producdo de enfeites de
festas. As criangas tomam o lugar para brincar durante o dia, raramente, a noite, se ele
esta vazio.

Embora a traducdo usada pelos Xikrin seja casa do guerreiro, 0 espago ndo é
restrito aos homens, podendo ser ocupado por todos em atividades coletivas. Acontece
que ele é mais apossado pelos homens, sendo o unico local onde os vi reunidos na aldeia.
As mulheres, ao contrario, costumam se juntar na cozinha da casa da lideranca para suas
reunibes diarias. Outro fator que leva as pessoas até o nga € a presenca do radio, que
permite a comunicagdo com outras aldeias e com a cidade. Esse meio de comunicacéo é

fundamental para receber noticias de parentes que estdo longe e informes dos kubé.

Nga da aldeia Rapkd. Homens de um lado e mulheres, de outro. Uma parte da cobertura com telhas de
zinco, a outra, com palhas, colocadas como parte do programa de Patrim6nio Cultural Material e Imaterial
do PBA-CI, que disponibilizou uma “reforma” e amplia¢do do nga. Foto de 2016. Fonte: arquivo pessoal.

A aldeia Rapkd conta também com uma casa de farinha, construcdo igualmente
realizada pelo PBA-CI, localizada entre as casas e 0s barracdes. Ha, também, uma escola
de estrutura de palha, a unica construcgéo feita pelos proprios Xikrin na aldeia. Todas as
demais sdo obras dos kubé, de alvenaria ou madeira. E uma nova paisagem alded
proporcionada pela usina hidrelétrica. A escola é, assim, construida seguindo um modelo
mais antigo, também aprendido com os kubé, vale dizer. Entretanto, ela estd com essa
arrumacao ndo por uma vontade dos Xikrin, mas porque ainda aguardam a escola que

sera feita pelos kubé de Belo Monte — ¢ pelo que estdo lutando, a0 menos. A escola, até 0
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momento, fica ao lado dos barracdes, ou seja, junto da farmacia, outro servigo publico
prestado aos indigenas na aldeia.

O fato de ser a uUnica construcdo feita pelos Xikrin demonstra, por um lado, o
engajamento dos adultos para que as criangas frequentem as aulas, oferecidas pela
Secretaria Municipal de Educacdo de Altamira, no primeiro ciclo do Ensino Fundamental.
O 6rgdo municipal envia materiais e contrata funcionarios, no caso, um professor e um
merendeiro indigenas. Por outro, revela as dificuldades xikrin para receber o servico, pois
a improvisacdo do espaco € idéntica em outras aldeias. I1sso comeca a ser alterado com a
usina hidrelétrica Belo Monte. Ainda dentro dos programas de mitigacdo de impacto da
obra, algumas aldeias foram contempladas com a construcdo de escolas, mas, antes disso,
todas elas haviam sido construidas com a mobilizacdo xikrin, ndo com a ajuda dos 6rgaos
publicos do Estado. Os Xikrin gostam de contar as historias de como viabilizaram as

construcdes sem a intermediacdo da SEMED.

Escola na aldeia Rapkd num periodo que ainda ndo estava tendo aulas. Antes de iniciarem, a entrada da
escola foi reformada pelos Xikrin, recebendo palhas novas. Foto de 2015. Fonte: arquivo pessoal.

A escola ser de palha afeta, no sentido de distinguir, algo que me inspirou a fazer
este trabalho e que foi apresentado logo no inicio do texto: os escritos de nomes pessoais
nas paredes da constru¢cdo. Em Rapkd, o cenario € um pouco diverso. N&o é possivel
escrever nas palhas, ou, seria bem mais complicado, imagino. O material, contudo, ndo

impede que as criangas que frequentam a escola fagcam seus nomes em outras paredes
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para que sejam mostrados. Para resolver o inconveniente — ¢ como mais um indicio da
imperiosidade da agdo —, as criangas escrevem nas paredes da farmécia, uma construcao
de madeira ao lado da escola. Nas outras aldeias, quero esclarecer, as farméacias,
geralmente localizadas bem proximas da escola, ndo recebem esses grafismos, sendo 0s
nomes pessoais das criangas uma marca que diferencia visualmente as construcdes dos
dois servigos. Na aldeia Rapko, a parede da farmécia parece ser uma solugdo encontrada

pelas criangas para ndo deixarem de mostrar 0s escritos.

Farmécia da aldeia Rapkd, 2017. Fonte: arquivo pessoal.

Pensando nas rotinas diarias dos adultos, o comum é que as mulheres dediquem
seu tempo as rogas, nas colheitas que podem ser divididas entre aquelas que sdo da mesma
familia ou no momento em que se juntam para tirar mandioca em grande quantidade, a
fim de ser usada para produzir farinha de uma familia especifica — alimento regular nas
refeicBes. Ha uma época do ano em que é preciso abrir (queimar e derrubar arvores que
podem ser grandes) e limpar (brocar) novos espacos para fazer novas rogas. Essas tarefas
cabem, principalmente, aos homens, mas as mulheres podem ajudar na parte da limpeza.
Quem se incumbe de plantar sdo as mulheres, sendo que os produtos variam de uma roca
para outra, porém, alguns deles sdo comumente encontrados em todas elas: mandioca,
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macaxeira, inhame, batata, milho, banana e mamao?. Embora Rapkod seja uma aldeia
nova, as rogas sdo fartas, como disse anteriormente.

Nos primeiros meses do ano, as pessoas passam longas temporadas no mato para
coletar castanha. Nesses periodos, € comum que as aldeias fiquem vazias por varias
semanas, com as familias dedicando-se a atividade. Em Rapkd, existe dificuldade no
abastecimento de carne, ja que ndo ha possibilidade de pesca e, pelos comentarios xikrin,
0s animais de presa nao se aproximam comumente do local. Mesmo assim, a caca é uma
atividade a que os homens se dedicam com frequéncia, podendo ser feita durante o dia ou
a noite — em tal caso, quando véo esperar a caca, ficam parados em um ponto perto das
arvores frutiferas de que os animais se alimentam. Nos ultimos anos, muitos homens tém
se ausentado por longos periodos das aldeias para participar de reuniées ou cursos na
cidade, dificultando a participacao deles nessas atividades.

Ja sobre a rotina das criancas, apresentarei comentarios ao longo texto. Indico que
elas costumam ter mais liberdade para fazer suas brincadeiras durante o dia e, também, a
noite, ocupando espacos das cozinhas, do patio da aldeia, do igarapé, da escola e tudo o
que esteja proximo das casas (Cohn, 2000). Elas véao para a escola todos os dias nos
periodos letivos e podem acompanhar as mulheres nas rogcas ou ajudar em outras
atividades domeésticas dos adultos, principalmente das mulheres, quando elas estdo, por
exemplo, pintando corpos ou preparando alimentos.

Para terminar esta secdo, explico o que motivou a mudanca do meu local de estadia
nas pesquisas de mestrado e doutorado. Entre uma etapa e outra dos meus estudos, passei,
num primeiro momento, temporadas prolongadas na aldeia Mrétidjam e, depois, em
Rapkd. A alteracdo foi, em certo sentido, provocada pelos proprios Xikrin. Néo
unicamente por eles, claro, pois concordei com a ideia, mas a iniciativa partiu deles. Para
ser mais compreensivel, a iniciativa partiu da minha familia xikrin, quando ela se mudou
de uma aldeia para a outra. Bep Djare, meu pai xikrin, ligou-me para contar que ja estava
morando na aldeia nova e disse que era para la que eu deveria ir. Seu pai, sua mae, seus
irmaos e irmas, filhos e filhas, netos e netas tinham tomado o mesmo rumo. Foi desse
modo que eu segui com todos eles, meus parentes, pessoas que me adotaram, da maneira
que se adota um kubé: dando-lhe nome, levando-o para andar pelos lugares, ensinando-

Ilhe a lingua, contando-lhe suas historias, enfim, cuidando dele com mais atengdo

25 Cohn (2005a) e Tselouiko (2018a) elaboraram discussdes sobre as rogas xikrin, trazendo detalhes sobre
as etapas de producdo e demostrando a importancia desse processo e de seus resultados, os produtos das
rocas, para as relagdes xikrin.
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enguanto se esta na aldeia, ndo deixando a lembranca se perder nem a saudades acentuar
demais, quando se esté distante.

Tenho de dizer, por fim, que a mudanca do local de trabalho de campo implicou
uma modificacdo na forma de me instalar entre eles. Durante as atividades do mestrado,
ficava alojada ou na escola ou na farmacia das aldeias por onde passava. Séo os locais
destinados aos kubé, como disse, o que inclui antropblogos e antropo6logas. Contudo, na
minha chegada a Rapk®é, fui convidada por Takak Jakare a ficar em sua casa. L4, morava
ele e sua mulher, Nhéka — uma das netas de meu pai, filha de sua irma, Ireprin. Ele é o
professor da escola, um especialista nas grafias dos kubé, com quem desenvolvi trabalhos
préximos durante minha convivéncia com os Xikrin. O casal ndo tinha criangas na época,
0 que facilitou o recebimento de uma estrangeira em sua casa. Hoje, eles se dedicam aos
cuidados da pequena Purépa. Desse modo, foi com eles que me relacionei com mais
assiduidade nas minhas Gltimas viagens para a TITB, contando sempre com a dedicagédo
nos cuidados das tarefas diérias, com a generosidade nos ensinamentos sobre o que
entendiam ser importante e, por esse motivo, eu deveria aprender. E, mais ainda, a estadia
préxima de Takak Jakare e Nhoka dava-me a oportunidade de compartilhar, diariamente,
0 bom humor e as expansivas risadas do casal. Risadas que bem os descrevem com toda
a alegria transmitida nas nossas conversas e nas relag0es estabelecidas com todos na
aldeia. Alegria é também o sentimento para expressar o que foi a minha passagem por
aquele lugar. Muito do que sera relatado aqui foi aprendido durante esse tempo com o

inestimavel casal.

**k*k

Ainda como contextualiza¢do do debate que proponho nesta tese, quero explicar
o que chamo de “grafismos ou grafias dos kubé”. Os kubé s&o os brancos nas falas xikrin,
ou 0s estrangeiros, como Vvarias vezes os referencio. Ao fazer isso, indico algumas de
minhas escolhas para o tratamento e o desenvolvimento dos argumentos apresentados na
sequéncia. Passo, assim, aos esclarecimentos e as justificativas prévias de minha

abordagem dos grafismos.

**k*k
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E principalmente em torno da escola — instituicdo que impde rotinas que se
repetem de maneira incansavelmente semelhante — que a escrita ganha forma pelas méaos
xikrin. A intensidade dessas producdes ocorre pelas mdos de criangas e jovens,
frequentadores do local. As criangas sdo as que aparecem executando treinos que chegam
a ser diarios em periodos letivos e assumem a funcédo de espalhar as letras em suportes
ndo designados pelos professores. Os jovens também tém uma expressiva atuagdo, por se
colocarem como o0s principais manipuladores da técnica, cumprindo a fungdo de fazer a
sua cultura “do jeito que o kubé sabe ver”, como dizem. Os homens adultos, no que lhes
concerne, ganham destaque por outro motivo: o de insistentemente entregar seus nomes
proprios no formato escrito para os kubé, nos documentos de reunibes das quais
participam e que geram as muitas atas e os variados acordos ou protestos que Sao sempre
redigidos.

A escola, nesse sentido, introduz na vida xikrin uma série de novas possibilidades
de producdes visuais a partir da manipulacdo de objetos, como lapis, canetas e papéis,
que chegam as aldeias, sobretudo, por meio do servi¢co escolar. Como o ensino escolar
dos Xikrin é restrito do 1° ao 5° ano do Ensino Fundamental, as atividades recorrentes séo
as que envolvem a alfabetizacdo em lingua portuguesa, os conhecimentos basicos de
matematica e muitos desenhos figurativos, dados prontos pelos professores para serem
pintados ou feitos pelos proprios estudantes. E esse conjunto de atividades que nomeio,
no texto, como “grafismos dos kubé ou de “grafismos estrangeiros”.

Contrariamente ao que faco, os Xikrin ndo reinem essas a¢cGes em uma Unica
expressdo, empregando palavras em sua lingua, forjadas para tal contexto, para
diferenciar cada uma delas, como pi"6k no’6k (escrever) e kar@ nhipéj (desenhar).
Desconhego uma tradug@o para a palavra “niimero”, o que costumo ouvir nas aulas de
matematica é & akre, que pode indicar o ato de contar ou de fazer contas, quando
associado com um complemento, como em & akre opdj, isto é, a subtracdo. A necessidade
de criacdo de novas palavras em linguas indigenas para expressar ideias e praticas
estranhas aos seus modos de vida €, sem divida, algo interessante de observar e investigar
em seus usos e inser¢des. Entre os Xikrin, até o ponto em que compreendo, essas palavras,
e as préticas que elas engendram, ficam restritas ao espaco escolar e sdo designadas como
coisas de criancgas, o publico majoritario do servi¢co. Porém, ndo apenas essas atividades
recebem a mesma alcunha dos Xikrin, pois as musicas ensinadas durante as aulas, que
podem ser em portugués (correspondendo ao circuito de nossas musicas infantis) ou na

lingua indigena (traducGes de algumas das masicas cantadas em portugués, além daquelas
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ensinadas pelos missionarios para os cultos), também fazem parte do conjunto de coisas
de criancas na definicdo xikrin (Beltrame, 2013).

Aqui, o foco de reflexdo sdo as letras, porque sdo elas que, de um jeito muito
particular, por meio da feitura de nomes pessoais, ndo deixam de ser executadas pelos
Xikrin ao longo de suas vidas. N&o sdo, portanto, apenas coisa de criangas. A expressao
“grafismos dos kubé” pode ser entendida, ao longo do texto, como a nossa escrita
alfabética. Entretanto, em alguns momentos, mobilizo os desenhos figurativos e 0s
numeros para adensar a discussdo, procurando, nas ocasides oportunas, deixar claro a
minha opc¢do por reunir essas atividades em uma mesma ideia. O que estou chamando de
“grafismos dos kubé” produz um recorte dentro do arranjo maior que os Xikrin fazem das
atividades escolares como algo das criancgas, ao mesmo tempo que reting, em uma unica
expressao, atividades que eles nomeiam de forma separada em sua lingua. O propdsito de
tal escolha deve-se ao fato de que as letras, 0os nimeros e os desenhos figurativos séo
reconhecidos pelos Xikrin como agdes que qualificam os kubé de acordo com 0 modo
que fazem suas coisas. Ademais, a transmisséo desses conhecimentos, segundo os Xikrin,
tem um lugar certo para acontecer: nas escolas, instalacdes levadas até eles para que
aprendam o portugués. “Aprender portugués” também é um dos assuntos de debate aqui,
porque adquire significados especificos para os Xikrin.

A escrita € o fio condutor das minhas reflexdes. Um fio que comeca com a
tentativa de entender como ela é aprendida e experimentada pelos Xikrin e estende-se até
o0 ultimo capitulo, em que a escrita de nomes pessoais é 0 tema a se pensar. A atencao, é
preciso dizer, ndo se concentra em interpretagdes literarias de seus contetidos, mas sim
no que as materializacGes provocam nas relagdes xikrin — ou seja, o foco esté antes nas
formas do que no que cabe nelas; ndo apenas numa estética da escrita entre os Xikrin,
mas também nos modos como a escrita produz relages.

Dispensar das analises 0s contetdos do que se escreve pode ser um tanto arriscado,
admito, porque seria um interessante caminho reflexivo a seguir, sem divida. Porém,
esclareco que os Xikrin escrevem somente quando sdo demandados pelos kubé, nédo
fazendo esses registros de forma esponténea, a ndo ser as criangas e jovens com 0S Seus
nomes pessoais ou desenhos figurativos. O que se escreve, quase sempre, é 0 que 0 kubé
pede e, além disso, escreve-se da forma como ele faz. Dizendo isso, comeco por tentar
justificar a minha escolha analitica, melhor fundamentada no decorrer dos capitulos.

Investigar a escrita entre os Xikrin pode ter um efeito complementar a um assunto

primeiro e imediato: trazer as reflexdes e teorias das pessoas sobre seus modos de vida e
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sobre as formas que se relacionam com os kubé. O estudo que se debruca sobre um
elemento que nos constitui —a nds, que nascemos imersos em uma cultura escrita, da qual
estamos totalmente dependentes para viver —, e constitui de maneira primordial a
elaboracdo de trabalhos como este, pode nos incentivar a repensarmos nossas proprias
posturas e exigéncias para que todos se apropriem e vejam-se implicados a fazer uso dessa
técnica de producao e de difusdo de conhecimentos. Ao dizer isso, ndo estou sugerindo
que a escrita ndo deva ser ensinada de forma generalizada, para todas as pessoas. Esse
ensinamento €, alias, um direito garantido em nossa legislacéo e deve ser cumprido pelos
Orgdos publicos responsaveis, com eficiéncia e qualidade. Considero apenas oportuno
declarar que deveriamos ficar mais atentos a formas especificas de fazer uso desse
conhecimento. Com um olhar voltado para as particularidades, talvez possamos repensar
a maneira como posicionamos a escrita como uma obrigatoriedade de expressao,
esperando que todos respondam com o mesmo entusiasmo e anuéncia com a qual nos,
nos meios formais (académicos e politicos, por exemplo), nos manifestamos.

A escrita, por imperar na relagcdo com os ndo indigenas, permite desvelar algumas
das impressdes e julgamentos que os Xikrin tém sobre nds, como nos veem e como
avaliam alguns de nossos comportamentos. E um jeito de nos voltarmos para nés mesmos
a partir do olhar do outro. Nao que essa questéo esteja entre aquelas que orientam o texto;
mas ela aparece quase que como uma intrusa, porque os Xikrin percebem que 0s escritos
entranham nossas vidas. E €, normalmente, aos escritos que recorremos para acusar ou
delegar o poder de fazer ou ndo fazer alguma coisa quando nos colocamos em relacao.
Esta tese é, afinal, mais um exemplo disso: escrevo-a porque é uma das minhas formas
nativas (mais importantes) para constituir relacbes. Ndo que a relacdo criada pelas
pesquisas seja reduzida a isso, mas € o que fazemos para justificar a permanéncia

prolongada nas aldeias, desde o projeto de pesquisa até o resultado final.

*k*x

Este texto esta organizado com o objetivo de guiar o leitor por algumas reflexdes
gue passam pelos escritos, da forma como eles foram apropriados pelos Xikrin, buscando
ressaltar as manipulagdes feitas pelos indigenas, bem como os efeitos que os grafismos
estrangeiros geram em suas relagdes. Nesse sentido, o primeiro capitulo € uma

apresentacdo geral, com um tom de narrativa histérica, de como os Xikrin foram postos
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em contato com a técnica de comunicacdo dos kubé. Passagens de missionarios
evangélicos e de funcionarios dos 6rgdos publicos responsaveis pelo servico de educacao
aparecem nesse contexto. No entanto, ndo sd8o somente memorias do passado que
preenchem a secdo. E desenvolvida também uma primeira discussao sobre o ensino das
linguas portuguesa e indigena, nos aspectos da oralidade e da escrita, no &mbito escolar.
O tema, contudo, ndo se encerra no fim do primeiro capitulo, pois todo o texto referencia
as diferencas entre uma e outra lingua nas suas diferentes formas de expresséo, que ora
soam como pequenas sutilezas, ora, porém, sdo tidas como fundamentais para
compreender determinada situacdo na qual os Xikrin se veem imersos, sendo obrigados
a acionar recursos de comunicacao estrangeiros para interagirem com os kubé, também
estrangeiros. Vale reforcar que os Xikrin s6 escrevem quando ha uma demanda por parte
dos kubé. A excecdo, como ndo poderia faltar, é a escrita dos nomes pessoais que as
criancas e jovens se empenham em realizar.

O segundo capitulo traz um debate central nos estudos mébéngbkre: as categorias
de idade. Como notou Vidal (1977, p. 87), a diviséo de género e por categorias de idade
€ 0 Unico critério que classifica de modo global todos os individuos xikrin, que moram na
Tl Xikrin do Cateté. Os escritos, ao serem acrescentados em suas relacBes, foram
posicionados dentro dessa estrutura classificatoria. Assim, adianto que os principais
manipuladores de tal conhecimento, aqueles que fazem e mostram a escrita, S&o 0s mais
noVoS: as criangas, Meninos e meninas, e 0s jovens homens. Sem o recorte de género e
de categoria de idade, ndo se pode compreender a presenca dos escritos entre os Xikrin e
as repercussoes por eles provocadas, como a reproducdo das rivalidades entre 0os mais
velhos e os jovens, as quais existiam antes da presenca do escritos, ndo sendo, portanto,
criadas por eles, mas que ganharam mais um instrumento ou artificio para serem
colocadas em prética. O jeito xikrin de organizar suas relacdes na forma de rivalidades
ajuda a elaborar sugestdes para compreender a separagdo que os indigenas fazem do
aprendizado da escrita. Este € divido em diferentes habilidades: copiar as letras do
alfabeto; pronunciar o seu som (leitura); saber os significados das palavras. As duas
primeiras sdo tarefas que se aprendem na escola, ao passo que a Ultima so é aprendida a
partir do ensinamento de um Xikrin mais velho, sempre fora da escola.

No terceiro capitulo, procuro trazer uma discussdo sobre oralidade e escrita,
valendo-me de situacdes em que a comparagdo € articulada pelos préprios Xikrin. O
proposito da escolha é tentar evocar as apreciag@es indigenas de uma confrontacéo tdo

cara aos pesquisadores ndo indigenas que se dedicam aos estudos da introdugdo dos
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conhecimentos das letras entre povos originalmente sem escrita alfabética. Dessa
maneira, h& uma evidenciacdo da desarticulacdo que os dois meios de expressdo assumem
para a maioria dos contextos xikrin. A desarticulagdo favorece a percepcao de duas coisas:
a preferéncia xikrin pela oralidade, recusando, em muitos casos, 0 uso da escrita; e a
qualidade material dos escritos. O que os Xikrin mostram, no entanto, é que é por meio
de uma logica de incorporacdo de objetos dos kubé que se esclarece o jeito pelo qual
deixam os grafismos estrangeiros existirem e circularem entre eles. Por conta disso, 0
quarto capitulo é dedicado a pensar sobre a materialidade da escrita e a sua qualidade
efémera. A producdo de desmaterializacGes ndo passa desapercebida para quem convive
com essas pessoas. Os escritos, por sua vez, ndo escapam de ser constantemente desfeitos
pelos Xikrin. Aqui, fazer e desfazer as grafias dos kubé séo duas acgdes que se colocam
como fundamentais e que devem ser entendidas com a mesma importancia.

Para encerrar, 0 quinto capitulo apresenta um pouco daquilo que me entusiasmou
desde o comego a permanecer nas escolas das aldeias xikrin: a escrita dos nomes pessoais.
Nessa parte, cabe um pouco mais da escola, que, depois de aparecer de maneira apenas
tangencial nos outros capitulos, é apresentada por meio de sua aproximacao com o debate
sobre 0s nomes pessoais xikrin. Os modos como esses escritos especificos sdo feitos e
espalhados, por criancas e jovens, em diferentes suportes, também é abordado, apontando
as particularidades de cada um deles. A forma das letras ndo da conta de limitar os
significados que os grafismos assumem, pois o material, ou melhor, o lugar, em que eles
sdo feitos — paredes da escola e casa, corpos e papéis — sdo imprescindiveis para decidir
0 que sera feito. Ao contrario dos outros escritos, 0s que se voltam aos homes pessoais
ndo se limitam as relacfes com o kubé, mobilizando também aquelas ligadas aos parentes
de substancia.

Antes de iniciar toda essa discussdo, farei, contudo, uma breve passagem por
alguns dos encontros dos povos que moravam nas terras baixas sul-americanas com 0s
grafismos nos papéis dos forasteiros que chegaram, de longe, ha varios seculos. Pontuo
um pouco das atitudes que os indigenas foram tendo com a estranha novidade (junto com
tudo o mais, téo estranho e avassalador) e como a antropologia e outras disciplinas afins
tém interpretado as apropriacdes indigenas desse modo de expressdo dos sentidos. Essa
secdo deve ser vista como um préologo, uma abertura para uma posterior conversa mais
demorada sobre os escritos xikrin. Ela retne debates consolidados sobre a préatica de
escrita entre 0s povos desse contexto geografico especifico e familiariza o leitor com o

assunto, encadeando ideais que virdo na sequéncia. Para aqueles que ja conhecem o
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debate, fica a opcéo de saltar a leitura para o primeiro capitulo da tese, iniciando-a a partir

do que toca aos Xikrin do Bacaja de modo particular.
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Indigenas entre grafias

S&o incontaveis as pesquisas nas areas de antropologia, linguistica e histdria que
tiveram a preocupacéo de investigar cuidadosamente o contato entre europeus e indigenas
nas Américas no &mbito da aprendizagem e do ensino de escritas de linguas indigenas e
do portugués ou do espanhol. Elas abarcam os mais de cinco séculos pelos quais se
distribuem esses eventos, consideram as mudancas temporais das relacoes e refletem a
importancia, a profundidade e a diversidade das questdes abordadas, quando observadas
em suas particularidades. Nesta secéo nédo terei como, e ndo é o meu propdésito, mobilizar
a vasta bibliografia existente sobre a tematica, somente destaco alguns pontos que me
ajudardo, na sequéncia, a refletir sobre a escrita dos Xikrin do Bacaja. O recorte analitico,
que se arrisca ao eclipsar discussoes e trabalhos relevantes, anseia por ndo apresentar uma
versdo caricatural e informe do campo de debates, na verdade, a proposta é guiar o leitor
por uma linha de argumentacdo que o ajude a situar algumas das inquietacGes que
pretendo explorar e desenvolver durante todo o texto, muitas delas desenvolvidas por
outros estudiosos h& tempos. Trata-se, portanto, de um preliadio. Com essa escolha,
procuro me emaranhar ao que existe de consolidado nas discussdes que me inspiram e
estimulam a pensar a partir da particularidade xikrin. No final, sdo eles, e o que pude
aprender compartilhando suas vivéncias, que orientam a organizacdo das ideias

apresentadas, como assim deve ser em trabalhos etnograficos.

**k*k

O contato dos povos indigenas com a escrita e a leitura do portugués ou de outras
linguas estrangeiras, e até mesmo de suas proprias linguas, ocorreu em diferentes tempos.
Ele deve ser entendido dentro do amplo contexto que envolveu encontros entre indigenas
e colonizadores ao longo dos séculos, resultando em experiéncias diversas. Essas
experiéncias se diferenciam em razao das inimeras respostas dos indigenas frente aos
constrangimentos dos invasores, que entendiam as escolas, locais onde a escrita é
ensinada, como meio adequado para civilizar, ao impor uma educacdo baseada na moral
forasteira e transformar indigenas em trabalhadores comprometidos com seus interesses.
As aproximac6es foram marcadas pelo sentimento de superioridade dos estrangeiros. Eles

mobilizavam inumeros motivos para justificar o argumento de superioridade, por
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exemplo, o fato de os povos indigenas ndo fazerem o registro alfabético de suas linguas.
Esse modo de comunicagéo, o qual materializa falas a0 mesmo tempo que as transforma
e propicia outros meios de expressdes de pensamentos que ndo o oral (Goody, 1987 e
Ong, 2005), impde-se como dominagdo ha centenas de anos e, por consequéncia, como
dominante, sendo utilizado, em diferentes circunstancias, como instrumento de coercédo
em disputas territoriais e por recursos ambientais.

O encontro de europeus e estrangeiros vindos de outras localidades com os povos
gue moravam no territério que, posteriormente, veio a se configurar como Brasil ndo foi
uma excecdo. Vale ressaltar que, tratando-se da historia de nosso pais, o cenario
apresentado ndo pode ser alocado apenas no passado, pois esse tipo de relagéo opressiva
persiste até os dias de hoje, o que pode ser verificado na dificuldade de se aceitar e
respeitar a presenca dos povos indigenas, garantindo-lhes direitos de viver em seus
territorios de acordo com seus modos proprios de existéncia.

No inicio do contato, jesuitas e missionarios de outras ordens religiosas catolicas
dedicaram-se ao ensino dos textos biblicos em portugués; alguns deles se preocuparam
também em produzir registros de linguas indigenas para uso na catequese e em rituais
religiosos. De acordo com Rodrigues (2005), os missionarios portugueses e franceses
privilegiaram o conhecimento da lingua dos Tupi, amplamente falada na costa da América
portuguesa, apesar da grande diversidade de povos que estavam perto do litoral. Para
comunicacdo nas aproximacfes com falantes de outras linguas, os proprios indigenas
costumavam ser acionados como intérpretes (Rodrigues, p.35), possibilitando, assim,
interacdes de variadas complexidades entre estrangeiros e nativos, conforme as invasoes
ampliavam-se e intensificavam-se.

S&o os registros da lingua dos povos Tupi do litoral e suas variantes, incluindo a
Lingua Geral Amazdnica, conhecida, entre tantos outros nomes, como Nheengatu (Freire,
2003, p.84) e usada até os dias de hoje por alguns povos na Amazdnia, que compdem o
acervo do que se tem escrito sobre as palavras dos indios de tempos remotos. Para
interesses de pesquisas, 0s documentos elaborados por missionarios e uns poucos
viajantes sdo 0s mais consistentes e abarcam os trés primeiros séculos da colonizacao,
com informag6es das linguas dos povos que habitavam, sobretudo, a costa brasileira
(Seki, 2000).

Portanto, sdo dessas pessoas 0s primeiros esforcos de materializacdo de sons das
falas indigenas, que, esvaziadas de seus contetdos (Franchetto, 2004), converteram-se

em gramaticas e dicionarios, assim como em tradugdes de textos religiosos. As linguas,
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embora indigenas, ao serem transformadas em letras, foram preenchidas com assuntos
que lhes eram estranhos e serviram de instrumento de difusdo de novos modos de conduta.
Os materiais redigidos, prezados entre os estrangeiros, tiveram, contudo, uma circulagao
limitada no periodo por conta, entre outros motivos, da dificuldade de sua replicacdo em
larga escala (Daher, 2012). Isso sugere que as palavras indigenas solidificadas em papéis
pela alteridade alcangaram pouca difusdo, mesmo no interior das escolas criadas pelos
missionarios, tendo o portugués, dessa maneira, expressao significativa na comunicagéo
vigente durante todo o periodo colonial

Apesar da restricdo das acGes de producdo de ortografias, ndo é possivel ignorar
o fato de que as relagdes entre missionarios e indigenas provocaram mudancas nas linguas
desses ultimos, ndo somente porque 0s estrangeiros introduziram contornos visiveis em
suas falas, mas também porque criaram neologismos, por meio de arranjos de palavras
nas linguas indigenas, ou mesmo tentaram se apoderar de palavras ja existentes,
concedendo-lhes novos significados que buscavam transmitir conceitos, em sua maioria,
religiosos (Neumann, 2005, p.44). Com essa afirmacao, ndo quero dar a entender que 0s
encontros ndo tenham possibilitado aos proprios indigenas a constituicdo de uma série de
neologismos a partir da convivéncia com outros tdo particulares, como eram 0s nao
indigenas que vieram de longe, nem diminuir a importancia da iniciativa. O artigo de
Renault-Lescure (2002) sobre os Kali’na, na Guiana Francesa, apresenta varios exemplos
de criacOes indigenas propiciadas pelos contatos que tiveram com os diferentes invasores,
falantes de diversas linguas, como o portugués, o holandés e o francés, e exple as
complexidades da inventividade indigena no campo da linguagem.

Entretanto, considero pertinente salientar o papel das instituicbes estrangeiras
como disseminadoras ndo apenas de novos modos e condutas entre os habitantes de outras
terras, mas também como introdutoras de novas palavras em suas vidas. Palavras que,
muitas vezes, perderam-se nos significados quando transitaram entre alteridades e, em
tempos recentes, oferecem possibilidades de interpretagdes incertas para 0s que
investigam sobre elas. Provavelmente, o exemplo mais emblemaético tenha sido aquele
que procurou, ou formulou, nas linguas indigenas uma correspondéncia para a nogéo de
Deus, podendo ser Tupa, como foi convencionado ser na lingua Guarani, entre inimeras
outras traduc@es elaboradas no decorrer dos tempos.

O wuso dos neologismos introduzidos pelos estrangeiros ndo implicou,
necessariamente, apropriacdo dos conceitos que 0s missionarios e outros forasteiros

designavam, ndo servindo para identificar, quando tomados isoladamente, sinais
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inequivocos de conversdo ou adogdo de habitos rotulados como civilizados pela
alteridade. O que houve, no ambito da linguagem, foi, sem dlvida, a promocao de
alterac6es no vocabulério local. E esse efeito ndo é pontual nem estanque, mas continuo
e atual, podendo gerar funestas consequéncias, como o desaparecimento de inUmeras
linguas®, quando o processo é feito de maneira drastica e impositiva.

Os fatos elencados sumariamente até aqui, ainda que ndo sejam novidade na
literatura especializada, demonstram que, nos episédios de contatos entre povos
diferentes, segundo registros que a propria escrita permite acessar, a lingua € algo sempre
a se modificar. Contudo, em muitos eventos, devido a forca e a violéncia truculentas,
modificagdes devem ser entendidas como um dos meios de subjugacdo, entre tantos, que
foram e sdo empregados pelos que querem dominar e apropriar-se de espacos, mentes e
corpos alheios. E assim que o ensino da lingua indigena em formato alfabético nas escolas
das missdes, ou mesmo o do portugués falado e escrito, precisa ser compreendido.

No que concerne as escolas das missfes, como esclarece Daher (2012, p. 35),
gramaticalizar a lingua indigena, com a producdo de dicionarios e o estabelecimento de
regras escritas para seus usos, ndo foi somente uma acdo para melhorar a comunicacéo,
fazia, sim, parte de um pressuposto teolégico-politico, uma vez que a palavra sagrada
para 0s crentes ndo se contentava com a sua prondncia: ela carecia de formas que
compdem papéis. Gramaticas e catecismos aparecem frequentemente no mesmo livro
redigido pelos missionarios catolicos (Daher, 2012, p. 43). Nesse sentido, a conversao
religiosa ndo se fazia sem as letras escritas. Além disso, sua pratica implicava reducao da
lingua indigena e concedia a sensacéo, a seus criadores, de controle de algo desconhecido,
como eram as falas estranhas dos nativos (Daher, p. 46). Tanto a conversao religiosa
guanto a dominacdo, para fins de alistamento de trabalho e espoliacao territorial, exigem
a invencdo de vocabularios comuns para serem usados nas relacdes, que, nos primeiros
centenarios do que ficou conhecido na historia como “Brasil colonia”, foram elaboradas,
de forma significativa, pelos missionarios.

Assim, a presenca de missionarios nos territorios explorados produziu mudancas
na linguagem dos moradores locais que envolveram os sentidos, no duplo entendimento

da palavra: como percepcdo e significacdo. Ao auditivo, acrescentaram-se o tatil e o

% A estimativa é que no inicio da invasdo portuguesa havia aproximadamente 1.200 linguas espalhadas
pelo territorio reconhecido, tempos depois, como Brasil (Rodrigues, 2005). O nosso pais conta, atualmente,
com 274 linguas indigenas, de acordo com o censo de 2010 do IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica). Esses nimeros, por si, revelam as consequéncias etnocidas do empreendimento.
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visual. E as tentativas de imputar novas ideias aos indigenas exigiu reorganizacdes do
Iéxico em situacdes especificas, ritualizadas ou néo.

No tocante ao ensino da escrita do portugués, cujos sons, grafias e conteddos eram
(e sao) do outro, tudo deve ter sido mais intenso. Ensinar as palavras e as letras do
portugués, suas formas e falas, também era uma responsabilidade de instituicbes
religiosas e de suas escolas, tarefa acordada com o poder régio de Portugal. A
oficializacdo do ensino do portugués nas escolas, em detrimento das linguas indigenas,
ocorreu com o Diretério Pombalino de 1757, quando o governo europeu decretou a
proibicdo do uso de linguas indigenas nos aldeamentos (Freire, 2002, p.91). No entanto,
mesmo antes, 0 portugués parece ter tido preferéncia entre muitos dos que se
empenhavam em explorar e dominar as novas terras. Era a fala (e, por conseguinte, a
forma de entendimento) que servia de maneira impreterivel a administracdo
governamental de Portugal, que via a urgéncia de disseminar e consolidar suas regras
entre os “gentios”, a fim de garantir os dominios econdmicos e politicos da coldnia,
apagando qualquer traco de diferenca.

Mas houve excecBes dentro da historia de escassez de escritos indigenas no
periodo. O que se tem noticias, pelo que pude tomar conhecimento, refere-se aos
documentos redigidos por indios Potiguara, povo Tupi habitante de uma parte do litoral
do nordeste, que deixaram cartas e requerimentos escritos na lingua indigena no século
XVII. Ambos os tipos de escritos foram feitos em um cenario de disputas e guerras entre
portugueses e holandeses pelo dominio de por¢bes do territorio. Os indigenas, nesse
conflito, estabeleciam aliangas com um ou com outro lado, ou com nenhum deles, no caso
de optarem por fugir, indo para terras mais no interior do continente. As cis6es podiam,
inclusive, ocorrer entre 0 mesmo povo, como as correspondéncias entre os Potiguara
mostram. As cartas foram trocadas por indigenas que se encontravam em lados opostos
na guerra, numa tentativa de convencimento mutuo (Gongalves et al., 2009), utilizando
como instrumento de persuasdo um conhecimento grafico ensinado pelos autores
europeus da contenda.

Esses documentos sdo, a0 menos, intrigantes, dada sua raridade dentro do que
existe de registro escrito nos primeiros séculos de contato entre europeus e indigenas
(Hulsman, 2006, p.38); eles também ativam a curiosidade sobre as condi¢cGes em que
ocorreram 0s aprendizados da técnica da escrita. Entre os Potiguara aliados aos
holandeses, alguns foram levados a Europa e |4 tiveram anos de instrugdo (Hulsman,

2006, p.42), mas, na literatura consultada, ndo ha explicagdes sobre como isso acontecia,



48

sem contar que ndo deve ter sido a primeira chance de elaboracédo de escrita por parte dos
indigenas. Os missionarios catdlicos se colocam como 0s possiveis responsaveis por isso,
entretanto, nos dois textos aos quais tive acesso, ndo had mengdes as préaticas de
aprendizagem da escrita. Por exemplo, os requerimentos escritos por um Potiguara eram
destinados aos Estados Gerais, conselho soberano na Republica dos Paises Baixos Unidos
e pediam ajuda para os indigenas que apoiaram os holandeses durante a guerra contra
Portugal. A retdrica adotada no papel era a dos proprios holandeses, guardando as
formalidades burocréaticas exigidas, somadas aos apelos religiosos. Nesses escritos, 0
indigena fez referéncias a Biblia, influéncia ndo dos catolicos, mas da Igreja Reformada
(Hulsman, 2006).

Outro cenario em que a escrita elaborada pelos indigenas se fez presente no
periodo foi o que se constituiu nas reducdes missiondrias na provincia do Paraguai, entre
os séculos XVII e XVIII. Nesses locais, 0s jesuitas ndo mediram esfor¢os para criar
materiais escritos na lingua guarani, como gramaticas, dicionarios e livros de
catequizacdo, identificados, posteriormente, como guarani missioneiro, considerada uma
lingua extinta (Neumann, 2005, p.23). Neumann (2005)%>’ fez minuciosa pesquisa
documental sobre esses escritos, tanto os elaborados pelos Guarani quanto os formulados
pelos missionarios, a partir da qual demostra que, apesar de, num primeiro momento, 0s
textos terem sido voltados exclusivamente a assuntos religiosos, 0s indigenas se
apropriaram da escrita e deram-lhe finalidades inusitadas, ndo planejadas por seus
formuladores. De simples copistas, 0os Guarani passaram a usar a técnica estrangeira de
forma criativa na comunicagéo entre si e com instancias governamentais.

De acordo com o historiador, varias foram as modalidades textuais as quais 0s
Guarani se dedicaram, como bilhetes, cartas, diarios, atas e memoriais (Neumann, 2005,
p. 291), o que indica fluéncia indigena no uso do novo conhecimento. A manipulacdo da
escrita, no entanto, ao que parece, foi uma especificidade dessas reducgdes religiosas, ndo
estendendo-se aos Guarani que estavam fora delas. Além disso, era apenas a “elite
missioneira” (caciques e pessoas que, na avaliagdo dos missionarios, eram as mais aptas
ou as de confianca) a escolhida para o aprendizado da leitura e da escrita, mas isso néo
diminui, como bem atesta o trabalho de Neumann (2005), a importancia dos novos

conhecimentos para os proprios indigenas no gerenciamento de suas acgoes.

27 Neumann (2005) apresenta uma vasta relagdo de trabalhos, principalmente historiograficos, que versam
sobre o tema da escrita indigena na América espanhola durante os séculos XVII e XVIII.
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Voltando ao territorio usurpado pelo governo portugués, é necessario lembrar que
ndo foi apenas a ordem dos jesuitas que se empenhou no ensino escolar. Outro destaque
pode ser dado a participagdo dos capuchinhos, que deixaram relatos que datam do século
XIX e narram algumas vivéncias (Amoroso, 1998). Assim como os jesuitas, eles também
priorizavam o ensino do portugués, por favorecer as demais propostas da escola de
ensinar as regras do invasor e inclui-los como trabalhadores de seus intentos. Alguns
relatos, em especial os que abrangem aldeamentos Guarani, Kaiowa e Kaingang no
Parana, mostram as frustacdes dos missionarios por conta da ndo aceitacdo da moral
religiosa e do desinteresse pela escrita e leitura, que resultava na baixa frequéncia escolar.
E preciso recordar que os indigenas, estando aldeados e, ndo raro, misturados em
diferentes povos, favoreciam os propdsitos governamentais no que concerne a
administracdo dos locais, mas ndo garantiam a eficacia do ensino da escrita, como
sugerem os depoimentos. A indiferenca diante dos novos habitos e das letras ndo era
transferida para outras atividades introduzidas pelos missionarios, como a implantacéo da
lavoura de cana para a comercializacdo de agUcar, atividade que permitia aos indigenas
manterem acesso aos bens materiais dos estrangeiros e expandir as relacdes com eles
(Amoroso, 1998).

Dos interesses que 0s estrangeiros e suas coisas despertavam nos indigenas, parece
que a possibilidade do registro de suas falas ou das falas alheias em letras ndo estava entre
as mais desejadas, embora os Potiguara e os Guarani nos redutos missionarios no Paraguai
figurem como possiveis excecdes (deve haver outras, certamente).

A supremacia dos missionarios no trabalho escolar voltado aos povos indigenas
sofreu um declinio quando, no inicio do século XX, o Servico de Protecdo aos indios
(SPI) buscou desvincular as escolas para indigenas das missdes religiosas, sem deixar de
projeta-las como instrumentos a servi¢o dos interesses civilizatorios do Estado. Como um
dos principais objetivos na instalacdo das “novas” escolas era promover a integragao dos
indios a sociedade nacional, para servirem como méo de obra na construcdo da nagéo, é
plausivel afirmar que, no limite, elas ndo se distanciavam tanto dos propdsitos das que
foram formalizadas pelas ordens religiosas. Outras praticas do SPI, como a criacdo de
postos indigenas para sedentarizar populacdes e, assim, exercer melhor o controle sobre
elas, também se aproximavam da configuracdo dos antigos aldeamentos missionarios.
Apesar das semelhangas, havia forte sentimento de laicizagdo das politicas do Estado
(Souza Lima, 1992, p.165), influéncia das ideias positivistas que chegavam da Europa.

Nessa tarefa, a escola era pega central, por ser a responsavel por aglutinar os “selvagens”
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e alavancar o desenvolvimento da recente republica, assentando-se em pressupostos das
antigas metrdpoles.

Outra ressalva a ser feita € que, no periodo, devido ao grande interesse de
formacé@o de méo de obra para trabalhar na agricultura (Souza Lima, 1992, p.167), as
escolas destinadas a indigenas e trabalhadores rurais guardavam afinidades (Collet, 2006,
p.192)%8. Isso ¢ interessante de se notar, pois, em algumas regides do Brasil, a
aproximacéo das praticas escolares indigenas com as das escolas em &reas rurais continua
vigente até os dias de hoje. Muitas vezes, as dindmicas administrativas das secretarias de
educacdo, responsaveis pelas gestdes escolares, tém as coordenacdes de escolas indigenas
e do campo compartilhadas, podendo dividir o mesmo espaco fisico de trabalho ou o
mesmo corpo de funcionarios, como também organizar os mesmos cursos de formagéo
de professores para as diferentes areas (Santiago, 2014).

Os resquicios presentes nas politicas publicas educacionais voltadas aos povos
indigenas ndo devem passar desapercebidos quando se tenta compreender as dificuldades
da implantacéo de legislacdes conquistadas nos desdobramentos da Constituicdo de 1988,
por meio da qual, legalmente, os indigenas deixaram de ser considerados como um
“problema” de atraso para o pais (Guerra, 2016, p. 18), desvinculando-0s da figura de
tutelados, com reconhecimento do direito de suas especificidades. Estas novas
formulagdes legais preveem a garantia, entre outras politicas, de modos diferenciados de
realizacdo de escolas indigenas, praticas raramente encontradas no pais.

Esse cenario nos ajuda a perceber que a ideia de “incluir” os indigenas a nagao —
via letramento em portugués e ensino de trabalhos manuais e novas formas de conduta e
comportamento que servem aos interesses do Estado — segue como um rango que teima
em permanecer. Nao é incomum observar como as politicas publicas educacionais
propagam concepcdes evolucionistas, definindo que os modos de vida dos indigenas sao
inferiores e, por isso, precisam ser alterados. A expectativa, em muitos casos, continua
sendo a de que um dia os indigenas deixem de ser indigenas (Viveiros de Castro, 2006),
ao transformarem-se em trabalhadores rurais (ou urbanos), lugar que lhes cabe no
imaginério limitado e perverso de uma parcela da populagdo e de seus governantes.

No que toca ao aprendizado da escrita nas escolas do SPI, a diferencga entre elas e
as das missdes, consumadas até aquele momento, residia no fato de que, nos “novos”

colégios, o ensino do portugués era a regra, suprimindo a vivéncia, mesmo que

28 Vale lembrar que o nome original do “Servigo de Protecio aos Indios” foi “Servico de Protecio aos
Indios e Localizag@o dos Trabalhadores Nacionais” (SPILTN), em uma clara referéncia aos seus propositos.
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desajustada, das linguas indigenas em seus espacos. Se 0 portugués nunca parece ter se
perdido por completo entre as competéncias escolares, com o SPI, ele volta a ganhar
robusteza e as grafias e as falas nesse idioma dao a tonica das praticas pedagogicas.

A vontade de separar educacdo escolar e religido, no entanto, ndo foi muito
exitosa. Primeiro, porque essa separacdo ndo se consumou totalmente no periodo,
contando, inclusive, com incentivo do governo para a promocao de outras escolas de
missdes — como foi o caso dos salesianos (Monteiro, 2006, p.50), atuantes com 0s
indigenas, principalmente, com os Bororo, Xavante e povos no Alto Rio Negro, onde
estdo presentes até hoje. Os salesianos estavam de acordo com 0s interesses do governo;
nos internatos, o portugués era a lingua ensinada, tida como a civilizada e a lingua dos
brasileiros (Luciano, 2011, p. 143). As falas indigenas foram eliminadas dos colégios,
com o uso de castigos como recurso. Esses castigos marcaram tragicamente a historia dos
alunos, como relata Gersem Luciano Baniwa (2011), que definiu os anos em que esteve
no internato como as piores experiéncias de sua vida.

Outro motivo que mostra o insucesso da segregacao de missionarios da instituicdo
escolar é que os trabalhos dos religiosos ndo tardaram a ganhar novos impulsos algumas
décadas depois da criacdo do SPI, com o emprego de novas e velhas roupagens. Porém,
é com os evangélicos que as escolas para os indigenas comecaram a ter de lidar mais
intensamente nos anos 1970. Os trabalhos desses religiosos ocorreram principalmente por
meio do “Summer Institute of Linguistics” (SIL)?° e apresentaram diferencas em relagio
aos missionarios catolicos, porque, entre outros motivos, nao desenvolviam atividades
em colégios das missfes ou mesmo nos internatos, mas em escolas oficiais dos governos.
Foram estabelecidos acordos com as instancias politicas para a efetivacdo de suas
participacOes, favorecidos pelo convénio entre FUNAI e SIL, na mesma década. Em tais
conversas e acordos, as propostas de que as escolas indigenas deveriam ser bilingues e
ter como professores os préprios indigenas comegaram a ganhar destaque nos debates
nacionais (Barros, 2004)%®. Elas foram, posteriormente, ressignificadas e reivindicadas

pelos movimentos indigenas que viram nas escolas um meio de aprendizagem sobre 0s

29 A primeira tradugdo do nome para o portugués foi Instituto Linguistico de Verdo. Numa tentativa de
afastar a imagem de seus membros de um historico de trabalhos missionarios, dentre outras acGes
empreendidas, houve a substituicdo do antigo nome para Sociedade Internacional de Linguistica (Barros,
2004, p. 80). E, por fim, mais uma alteracdo consolidou a sigla como Associacdo Internacional de
Linguistica, SIL Brasil.

30 Em 1972, a FUNAI emitiu uma Portaria que tornou obrigatdéria a educacdo bilingue nas escolas indigenas,
oficializando o modelo de escola do “Summer Institute of Linguistics” (Barros, 1994, p.28).
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ndo indigenas e, por extensdo, uma pratica que poderia fornecer instrumentos para
aprimorar didlogos e lutas segundo as regras ditadas pelos ultimos.

A SIL, que ainda se faz presente em muitas aldeias, ndo tem ligagdo com nenhuma
igreja evangélica em particular, uma vez que seus membros sdo provenientes de diferentes
vertentes, todas emanadas do fundamentalismo religioso radicado, sobretudo, nos Estados
Unidos (Barros, 2004). Sua fundacao data dos anos 1930 e, desde a sua origem, tem como
um dos principais objetivos traduzir o Novo Testamento para as linguas até entdo sem
registro alfabético, a fim de ensinar a leitura e escrita visando a propagacao dos textos
biblicos e a conversdo religiosa. Como 0s crentes catdlicos, os evangélicos também
fundamentam a fé nas letras de um livro bem especifico, que, para eles, é sagrado. Para
esse labor, quem se encarrega das tradugdes € um missionario nao conhecedor da lingua
a ser traduzida, tendo, para isso, a ajuda de um informante local. Ensinar o que foi
produzido a partir do trabalho € um dos compromissos das pessoas que se engajam nessas
atividades (Barros, 2004), e isso os aproxima das atividades desempenhadas pelas
escolas.

A escola, dessa maneira, € entendida como o lugar por exceléncia para o ensino
da lingua estrangeira e de sua escrita, bem como também da escrita das linguas indigenas.
Como sintetiza Melia (1989, p.11), “[n]ao existe escola sem escrita ¢ quase nao se da
escrita sem escola”. Pensar sobre a escrita exige, portanto, olhar atentamente para a
escola, independente de qual seja o seu arranjo ou propdsito moral. Além da constatacédo
de Melia, é importante dizer que, para os Xikrin, a escola se configura como o lugar onde
se aprendem e se reproduzem as grafias ensinadas pelos kubé. E na escola que ela existe
e deve existir, sendo o espaco delimitado para tal pratica. Por haver uma confusédo xikrin
entre escola e grafia dos kubé — nao no sentido de uma compreensdo insuficiente ou um
mal entendimento, mas no de tomar uma coisa por outra —, a escola perpassa todo este
texto, direta ou indiretamente. Como pretendo demonstrar no capitulo 5, essa afirmacao
carrega uma brecha, muito relevante por sinal: a dos nomes escritos, que constituem
outros espacos que ndo apenas 0s escolares, pois os Xikrin concederam-lhes novos
suportes que ndo apenas o papel dos kubé e suas escolas. Mas isso serd bem explicado e
problematizado no momento adequado. Por ora, é suficiente deixar assim, ja que o
desenvolvimento dos argumentos ao longo do texto ndo invalida o que aqui esta posto,
ao contrario, complexifica-o.

Se, por um lado, ndo arrisco tanto a dizer que escrita, escola e cultos evangélicos

(e tudo o que vem junto com eles, missionarios, cursos de Biblia, hinarios etc.) também
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se confundem para os Xikrin, pois entendo que, para eles, ha algumas especificidades que
envolvem essas atividades, por outro, ndo posso evitar de sinalizar, desde ja, que, em
muito, aproximam-se. Ter a escola como um meio de propagacao de interesses religiosos
ndo é estranho a historia das duas instituicdes, como os tempos pretérito e presente
mostram. Os Xikrin, por sua vez, ndo deixam de notar as semelhancas dessas praticas,
provavelmente, ndo pelos mesmos motivos. Portanto, se consideragdes acerca da escrita
de linguas indigenas demandam que se olhe para as escolas, ndo é possivel ignorar a
presenca das missGes religiosas, catdlicas ou evangélicas, em diferentes producdes
escolares e relacdes. As missdes, até recentemente, foram as responsaveis pela confecgédo
de materiais didaticos e pelo ensino aos indigenas de suas proprias linguas no registro
alfabético. As consequéncias dessas acdes acabam sendo percebidas, independentemente
das respostas indigenas para o aprendizado desse tipo de escrita.

O ensino missionario carrega inUmeros outros propdsitos que ndo apenas o ensino
de uma nova técnica de conhecimento para acessar outros conhecimentos. Tampouco a
escola laica almeja apenas ensinar uma técnica, uma vez que ela também é imbuida de
diversas outras finalidades. Em muitos aspectos, os projetos civilizatérios e de conversdo
religiosa caminharam juntos em seus interesses durante séculos. Como consequéncia
dessa longa historia, o reconhecimento e a efetivacdo da laicidade das escolas indigenas
e da especificidade cultural que cada uma delas deve assumir sdo lutas incessantes.

Apesar da supremacia de producgbes religiosas na formulacdo de escritas das
linguas indigenas, diversos povos tém buscado refletir sobre formatos mais adequados de
registro de suas falas e sobre os contetdos que elas devem portar (Franchetto, 2008).
Novos interlocutores sdo procurados pelos indigenas para auxilia-los na tarefa; em
decorréncia disso, comecam a surgir alternativas de producdes graficas que escapam as
fixadas nos livros religiosos. As vozes dos indigenas sdo ouvidas ndo apenas para que
outros sujeitos possam definir quais séo os seus simbolos correspondentes, mas também
para que eles mesmos decidam sobre estes e outros assuntos que compdem 0s materiais
escritos. No decurso de mudancas na relagdo dos indigenas com a escrita, as producdes
académicas também elaboraram reflexdes mais atentas acerca dos materiais produzidos,
suas formulacdes e efeitos.

Uma parte significativa dos trabalhos que tém enfrentado questdes sobre a escrita

entre povos indigenas no Brasil faz isso dentro de uma discussdo mais ampla sobre
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escolarizacdo®, aparecendo como um tema que se associa a outros no ambito das escolas
nas aldeias. Isso decorre, em certa medida, da participacdo dos pesquisadores como
colaboradores na construcdo de novos modelos escolares, com a atuagédo em projetos que
oferecem cursos de formacdo de professores indigenas, magistérios indigenas,
licenciaturas interculturais, oficinas de producdo de materiais didaticos e
acompanhamentos pedagdgicos®2. Nessas situacdes, as discussdes partem do exercicio de
didlogo com os indigenas sobre préaticas pedagdgicas, ensino e aprendizagem da escrita e
suas formas de uso (Monserrat, 1994; Franchetto, 1995, 2004, 2008; Seki, 2000; Monte,
1996; Silva e Salanova, 2001; Ladeira, 2001 e 2005). Alguns trabalhos concedem atencao
especial a participacao dos estudantes, criancas e jovens, na criacao de desenhos e escritas
e na producédo de significados para as grafias estrangeiras (Cohn, 2000; Nunes, 2003;
Macedo, 2009; Beltrame, 2013; Marqui, 2017). Além disso, consideravel parcela da
producdo escrita indigena é destinada as atividades escolares e a producdo de materiais
didaticos, que também séo de interesse de pesquisa (Scaramuzzi, 2008).

Quando as escritas séo investigadas com a intencdo de compreender quais
significados adquirem nas cosmologias indigenas, como sdo capturadas e inseridas em
relacbes que priorizam outros meios de comunicacdo, maultiplos caminhos sao
percorridos. Diferentes contextos etnograficos tém mostrado uma aproximacgdo entre
escrita e praticas xamanicas, como o0s estudos de Gow (2001 e 2010), Macedo (2009),
Cesarino (2012) e Collet (2014). As aproximag6es passam por andalises de grafismos
corporais indigenas e suas ligacbes com o xamanismo. Tem-se verificado que a grafia do
branco entra numa légica de aquisicdo de conhecimentos da alteridade que remete as
atividades dos xamas. O caso Marubo (Cesarino, 2012) é um exemplo de reflexdo
indigena sobre o lugar que a escrita ocupa nas explicacdes e teorias de mundo. Ao

comentar com o antropdélogo algo sobre a escrita, um xama rezador recorreu a um

31 A temaética da educagéo escolar indigena tem despertado interesse crescente de pesquisas académicas,
principalmente nas areas da educacgdo, antropologia e linguistica. Referéncias que ajudam a compreender a
trajetoria das producdes, suas abordagens e questdes centrais, sdo os trabalhos de Grupioni (2008) e Luciano
(2011) que, além do mais, devem ser incluidos nesse movimento.

32 Cabe mencionar o papel de algumas organizacdes ndo governamentais e outros tipos organizacg@es, por
vezes religiosas, que atuaram (e atuam) junto aos indigenas e que tiveram (e tém) papel fundamental nas
mudancas de rumo das escolas indigenas nos Gltimos cinquenta anos: Operagdo Amazénia Nativa (OPAN),
Conselho Indigenista Missionario (CIMI), Centro de Trabalho Indigenista (CT1), Comiss&o Pr-indio de
Sd0 Paulo (CPI/SP), Comissdo Pro-indio do Acre (CPI/Acre) e Instituto Socioambiental (ISA). Essas
organizacOes estimularam a produgdo de uma série de materiais didaticos para as diferentes escolas
indigenas, incorporando varias linguas nas publica¢es na procura por formas mais adequadas de ensinar
sobre as coisas dos ndo indigenas e, a0 mesmo tempo, possibilidades de registros alfabéticos dos
conhecimentos indigenas.
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episédio mitico para falar sobre ela e explicar como foi perdida pelos antepassados na
separacao dos grupos que deram origem aos brancos: estes receberam a escrita, enquanto
0s Marubo ficaram com outra tecnologia de comunicagédo de conhecimento, seus corpos
duplicados cobertos de desenhos (Cesarino, 2012, p. 84). Isso, longe de ser considerado
pelos indigenas como condicao de defasagem de conhecimento, é o reconhecimento de
diferentes sistemas de producdo de saber e de expressdo visual do sentido, os quais regem
0s Marubo, por um lado, e os brancos, por outro.

Em outros contextos etnograficos, a escrita ndo é associada, em sua origem e
aprendizagem, as praticas xamanicas. A distin¢do que a técnica alcanca entre os indigenas
parece estar no uso cotidiano, mediando relacbes ordinarias. Os bilhetes e as cartas
Timbira (Ladeira, 2001) mostram que as palavras podem atuar como marcadores de
distancia social nas relagdes em que a espacialidade aproxima. Ou, na comunicagdo
indireta, nas trocas sigilosas de mensagens orais e escritas, que resultam no inicio de
namoro entre jovens Kaiowa: é uma modalidade de relacionamento que antecede muitos
dos atuais casamentos, sem passar pela articulagéo e escolhas dos pais, antes 0 modo mais
recorrente (Benites, 2009). Outros povos que apresentam uso “profano” da escrita sdo os
Kuikuro (Franchetto, 2012) e os Aweti (Figueiredo, 2009), do Alto Xingu. Os Xikrin do
Bacaja utilizam a escrita de maneira que os aproxima desses contextos, ao acionarem a
escrita de seus nomes préprios em diferentes suportes, objetificando relagdes e/ou
permanecendo como residuos de manifestacdes de categorias de idade especificas.

As apropriacOes indigenas da escrita, seja inserindo-a na logica xamanica, seja
introduzindo-a nas relagdes cotidianas das aldeias, mostram que o aprendizado dessa
técnica de comunicacgdo corresponde a diferentes expectativas. Inclusive, extrapolam o
espaco das aldeias ou das interacdes dos indigenas que moram nas cidades, pois alcangam
os ndo indigenas por meio da elaboracdo de registros de suas histérias, relacdes, teorias e
modos de vida. Uma tarefa que, antes, cabia apenas a pesquisadores, que chegavam como
agentes de fora, comeca a ser realizada pelos préprios indigenas, quando ingressam em
cursos universitarios e produzem suas préprias pesquisas, quando escrevem livros em

parceria com os brancos®® ou mesmo quando se apropriam de outras formas de escrita,

33 A colecdo Narradores Indigenas do Alto Rio Negro (Andrello, 2010) e o livro A queda do céu: palavras
de um xamd@ yanomami (Kopenawa & Albert, 2015) figuram entre as escritas compartilhadas de indigenas
e assessores ndo indigenas, visando atingir um publico mais amplo e ndo se restringindo as escolas e as
aldeias ou as relagdes indigenas em outros espagos.
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como a literaria, e passam a escrever livros de literatura de tematica indigena destinados
tanto aos publicos das cidades quanto das aldeias®.

Os trabalhos académicos dos indigenas trazem recorrentemente os temas da
escola®®, das escritas e falas dos brancos como interesses de reflexdo e producéo textual.
Ha dedicacéo, por parte dos indigenas universitarios, no exercicio de pensar as relacfes
que se conformam por meio dessa técnica de comunicacdo, ao mesmo tempo que fazem
uso dela em suas producdes, como mostra um trecho da dissertacdo de Tonico Benites
(2009) sobre a escola dos Ava Kaiowa:

Ao entrar em contato com outros ndo-indios (karai), como
missionarios, pastores e agentes do SPI/FUNAI, (entre outros),
observavam também todos usando papel. A utilizacdo do papel era
frequente em frente ao Kaiowa. Essas pessoas karai faziam o papel falar
(morie’é kuatia) e ao mesmo tempo registravam qualquer
acontecimento e fala no papel (japo kuatia 7ie’é), por isso, algumas
familias kaiowd ficavam admiradas e curiosas. Diante dos fatos
misteriosos, procuraram entender o poder de conhecimento escrito do
ndo-indio (karai kuatia ie ’é). Eles perceberam que para compreender o

modo de ser e pensar escrito dos karai teriam que aprender a dominar
0s mistérios dos saberes do papel. (Benites Tonico, 2009, p. 75-76)

A interpretacdo do papel como instrumento que carrega saberes enigmaticos € um
relato usual entre os indigenas, ao comentarem sobre o estranhamento no contato com
seres que sempre tinham tal objeto junto de si. Além disso, eles rapidamente
compreenderam que, para interagir no mundo dos brancos, era preciso aprender sobre
esses mistérios, e 0 espago para tanto parecia ser a escola, propagada pelos proprios
brancos em suas aldeias, utilizando as mesmas justificativas: a necessidade de conhecer
o0s seus grafismos. Em tempos recentes, justificativas, antes impositivas, comecaram a ser
mobilizadas para reivindicar o direito a esse servico publico, pois, como argumenta
Luciano (2011), a escola foi escolhida pelos indigenas como um dos principais meios

para aprender os conhecimentos dos brancos e seus modos de vida.

3 Indigenas que estdo se dedicando a escrita de literatura: Daniel Munduruku, Eliane Potiguara, Olivio
Jekupé, Roni Wasiry Guard, entre outros. Os livros sdo escritos em portugués e/ou nas linguas indigenas.
3 Cito apenas alguns dos trabalhos realizados por indigenas em programas de pés-graduacao, ressaltando
que as producdes vém crescendo nestes Gltimos anos: Angelo (2005); Fontoura (2006); Benites Tonico
(2009); Mehinaku (2010); Luciano (2011); Krah6 (2017); Manchineri (2017); Benites Sandra (2018) e
Correa Xakriaba (2018). Outras producbes estdo disponiveis em:
https://pt.wikibooks.org/wiki/Bibliografia_das_publica%C3%A7%C3%B5es_ind%C3%ADgenas_do_Br
asil. Acesso em: 15 mar. 2019.



https://pt.wikibooks.org/wiki/Bibliografia_das_publica%C3%A7%C3%B5es_ind%C3%ADgenas_do_Brasil
https://pt.wikibooks.org/wiki/Bibliografia_das_publica%C3%A7%C3%B5es_ind%C3%ADgenas_do_Brasil
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Nos diferentes trajetos que as reflexdes de indigenas e ndo indigenas tracam a
partir e por meio da escrita, retomo a via em que transparece sua face civilizatoria e de
dominacdo. Fago isso por entender que, a despeito de todos os esforcos dos povos
indigenas para aprender a técnica e utilizarem-na de maneira correta e persuasiva, quando
seus direitos estdo em disputa sdo 0s papéis, as escritas e 0s seus mistérios que ainda
continuam agindo e negando-lhes o direito de viver de acordo com seus saberes e modos
de estar no mundo. Regimes de conhecimento sdo acionados, entram em dialogo, mas o
veredito final é corroborado no papel pelos donos da escrita, nunca despojados de seu
posto de poder.

Os Xikrin e muitos outros povos estdo imersos nos embates entre oralidade e
escrita. O que é validado ou negado nas relacbes com os ndo indigenas ocorre por
intermédio da técnica da escrita e de seus produtos. A experiéncia relatada por
Mantovanelli (2016a)*¢ é um caso elucidativo do poder que a escrita exerce na relagio
entre indigenas e ndo indigenas, sempre em favor destes. A antrop6loga acompanhou o
processo de levantamento de dados e elaboragdo do documento que deveria elencar 0s
impactos que a usina hidrelétrica Belo Monte pode produzir no rio Bacaja e na terra
indigena onde moram os Xikrin. Ela demonstra que, no relatorio final, as teorias
indigenas foram obliteradas, ficando registrado o saber dos engenheiros expresso em
graficos matematicos. Os Xikrin queriam o estudo para mostrar seus conhecimentos aos
engenheiros, para que eles aprendessem sobre o rio Bacaja e sobre as relagdes que
estabelecem com o rio e com tudo o mais que esta presente em sua terra. No entanto, eles
ndo puderam decidir sobre o conteldo que formou a escrita do laudo, uma escrita que
tenta escamotear as implacaveis consequéncias que a usina hidrelétrica produz em suas
vidas, sem oferecer-lhes quase nenhum espaco para suas proprias manifestacées. Tudo se
passa como se 0s indigenas ndo pudessem, de fato, se expressar no papel.

A atividade de relatar suas histérias e modos de vidas aos kubé, que as anotam em
papeis, ndao foi uma novidade para os Xikrin, acostumados com a presenca de
antropdlogos e outros pesquisadores que, ha tempos, levam seus papéis, gravadores,

cameras fotograficas e filmadoras para registrarem, de diferente modos®’, seus mais

% Estudos complementares do rio Bacaja é uma dentre as condicionantes que a FUNAI estabeleceu em
2009 (emitida no Parecer técnico 21) como agdo mitigatéria que deveria ser cumprida pela empresa
construtora da hidrelétrica Belo Monte para que o processo de licenciamento tivesse continuidade
(Mantovanelli, 2016a).

37 A escrita ndo € a Unica técnica que os kubé usam para registrar os conhecimentos xikrin. Devemos lembrar
que os gravadores, as cameras fotograficas e as filmadoras também tém essa finalidade. Dentre todas as
técnicas, a escrita parece ser a que menos atraiu os Xikrin no sentido de querer aprender a manipular, da
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variados conhecimentos. As expectativas xikrin em relacdo a esses trabalhos eram
expressas de forma positiva, por entender que os kubé que moram longe poderiam
aprender sobre eles. A vontade de contar e explicar sobre suas vidas é forte entre o0s
Xikrin, que se orgulham de viver a sua maneira.

Por fazer parte, como antropologa, desse tipo especifico de relacdo, fui
compreendendo aos poucos que eles ndo mostram interesse por serem 0s proprios
redatores de seus conhecimentos: parece ser uma tarefa atribuida ao outro. A afirmacao
levanta questdes que precisam ser discutidas com mais cuidado e exige esclarecimentos
sobre 0 que é narrar uma histdria e o que acontece quando a histéria ganha uma marca
visual elaborada por uma alteridade. Quais sdo as correspondéncias entre os dois
procedimentos? Questionamento similar pode ser feito sobre a escrita dos nomes
préprios, algo de interesse central neste texto. Nomes proprios falados e nomes proprios
grafados, por serem escritos pelos Xikrin, guardam quais correspondéncias? S&o
representagdes visuais de sons? Ou sdo algo mais?

Procurarei fazer um exercicio reflexivo sobre tais questdes ao longo das paginas
seguintes. No momento, apenas saliento que a constatacdo xikrin de que suas explicacdes
sobre o rio Bacaja ndo foram escritas no relatorio produz impactos em suas percepcdes
sobre a relagdo com os ndo indigenas de maneira mais ampla e também sobre a escrita,
sobre os papéis dos kubé e sobre o que estes fazem com seus grafismos. O evento oferece
uma boa imagem — multiplicada por inimeras outras que sdo vivenciadas cada vez com
mais frequéncia pelos Xikrin —acerca das dificuldades com os quais eles tém de lidar nas
relacfes mediadas por documentos escritos. A presenca de papéis em meio as falas tem
sido crescente em suas vidas, produzindo situacbes que comecam a alterar as
compreensdes deles sobre a necessidade de criar outros vinculos com esse objeto e com
a técnica de aprendizado dos brancos.

Antes de debrucar-me sobre as alteracdes das reflexdes xikrin sobre a escrita e 0
seu suporte usual, o papel, € interessante verificar como a escrita foi inserida em suas
atividades e relacdes, quem foram os responsaveis pela apresentacao e o ensino das letras

e quais as manifestagdes xikrin a respeito dos novos conhecimentos e materiais a que,

maneira como o0 kubé faz, e de se interessar por ver (ler) o produto redigido pelo pesquisador. Para
conhecimento sobre as discussdes acerca das produgdes de videos feitas pelos Mé&héngbkre ver Turner
(1993), Madi Dias (2011), Madi Dias & Demarchi (2013) e Demarchi & Madi Dias (2018). Esse assunto
serd retomado em outro momento desta tese.
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paulatinamente, tiveram acesso. No proximo capitulo, apresento algumas informacdes e

relatos sobre esses assuntos.
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1. os kube, as escolas e as letras

O contato dos Xikrin do Bacaja com a escrita data de um periodo recente, se
comparado com outros povos indigenas no Brasil que ha muitos séculos estdo convivendo
com os ndo indigenas e suas grafias. A historia deles passa por relagdes inconstantes com
missionarios catdlicos e evangélicos e funcionarios de 6rgaos do Estado que, em um curto
periodo, tentaram organizar estratégias dentro e fora das aldeias para que os indigenas
aprendessem a decodificar os simbolos que compdem o0s papéis e outros suportes.
Advirto, no entanto, que as informacGes sobre eventos e posteriores modalidades de
utilizagio da escrita pelos Xikrin sdo escassas em trabalhos sobre eles®. Isso talvez se
ligue ao fato de a fixacdo da escola na aldeia datar do inicio dos anos 1980, logo, as
experiéncias mais duradouras de alfabetizacdo realizadas no espaco em que moram
também sdo incipientes.

Por outro lado, em minhas vivéncias em campo, questdes referentes a escola e ao
aprendizado da escrita pareciam ser um assunto que nao animava as pessoas com as quais
dialogava, mesmo com as insistentes perguntas que me empenhava em introduzir nas
conversas. Com o passar do tempo, fui entendendo que a escola ndo é tema para qualquer
um, por isso, ndo entra em qualquer conversa. Ha certas pessoas que devem falar sobre
ela e outras, por sua vez, que precisam despistar e reconduzir as falas para outros rumos,
pois tém a incumbéncia de enunciar e ensinar outros assuntos.

N&o ser tema de fala corrente entre uma parcela dos Xikrin ndo faz com que a
escola e, por conseguinte, a escrita sejam questdes menos importantes ou desinteressantes
para eles. O fato deve ser lido segundo a légica de exposicdo ou demonstracdo publica de
conhecimentos a partir da qual os Xikrin organizam suas vidas e criam diferenciagdes
internas — topicos discutidos, com calma, adiante. N&o falar sobre a escrita é algo que
pode ser entendido junto com outras caracteristicas que envolvem essa técnica dos kubé,
como a presenca efémera que ela ocupa em suas relag@es. Isso compreende a necessidade
que os Xikrin tém de fazer escritas e, a0 mesmo tempo, de ndo se demorar muito em
desfazé-las, ndo prolongando sua existéncia, como almejam os kubé. No mais, ndo falar

sobre a escrita ndo interdita sua presenca e seus efeitos, porque funciona ao mobilizar as

3 Tomo como referéncias os trabalhos de antropdlogos que estiveram entre os Xikrin do Bacaja, a saber,
Fisher (1991, 2000, 2001, 2003), Vidal (2001), Cohn (2000, 2001a, 2001b, 2005a, 2005b, 2010, 2014),
Bolletin (2012, 2013a, 2013b, 2015), Mantovanelli (2016a, 2016b, 2018) e Tselouiko (2018a, 2018b).
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méos e 0s olhos ndo a boca e os ouvidos. Sua formulagao visual “fala” onde prevalece a
pouca expressividade verbal. Uma pouca expressividade verbal que também atinge
muitos dos nomes pessoais xikrin, escolhidos por eles como mote de maior interesse para
ganhar a forma escrita.

Além disso, preciso assinalar ainda que, mesmo quando sdo buscadas producdes
escritas nas aldeias, as imagens podem ser um tanto discretas, se comparadas com outras
producdes visuais que fazem famosos 0s povos mébéngokre (Turner, 1980; Vidal, 1992;
Demarchi, 2014). Para olhares mais desatentos, ou para aqueles que procuram, as pressas,
somente indicios do que ¢ rotulado como “genuinamente indigena”, podem até passar
desapercebidas. Mas os escritos estdo 1a, e tentarei guiar o olhar do leitor para os locais
onde encontram maior expressao.

Eles se concentram em quantidade na escola. Nela sdo armazenados 0s papéis
levados pelos kubé, como os materiais didaticos e os documentos de reunides, sem contar
que as atividades dos estudantes permanecem ai, algumas delas afixadas no interior das
salas de aula pelos professores, que, dessa maneira, enfeitam o espacgo de aprendizagem.
H4&, porém, um grupo de escritos que estdo nas escolas e que ndo ficam apenas nos papéis:
sdo feitos pelos estudantes com 0s seus nomes pessoais e com desenhos figurativos®. Na
escola, eles estdo nas paredes, portas e janelas, exibindo declaragbes de amor —
manifestacdo dos mais jovens, homens e mulheres, que fazem coragdes e pequenas frases,
como te amo, na sequéncia dos nomes a quem a expressao se dirige. Fora desse espaco,
grafismos bem especificos compdem os corpos dos mais jovens como tatuagens; alguns,
comecgam também a aparecer no interior das casas de alvenaria, constru¢fes na TITB
datadas de 2016.

As breves informacdes elencadas até aqui apontam para a presenca discreta de
escritos entre os Xikrin: em pesquisas, nas falas e nas marcas que produzem e circulam
no cotidiano da aldeia. A discri¢do, entretanto, ndo deve ser interpretada como sinénimo
de irrelevancia, mas como uma forma de estar e de se fazer presente. E a forma usada

pelos Xikrin para acomodar os grafismos, que ndo exigem deles apenas o aprendizado de

39 Os desenhos figurativos sdo copias de imagens que as criangas veem, geralmente, nos materiais didaticos
levados pela escola, mas também em outras fontes de gravuras voltadas ao publico infantil, como sdo os
filmes de desenhos animados que passam nas televisGes. Quero marcar aqui o fato de os desenhos nédo
serem criagdes livres e nem mesmo os grafismos indigenas, aqueles das pinturas corporais. Sdo reprodugdes
das imagens dos kubé e buscam manter a exatiddo dos tragos. Alguns homens jovens acabam se tornando
eximios desenhistas e produzem, nesta fase da vida, imagens que remetem, na maioria das vezes, ao lugar
em que moram e aos seres que habitam este espago, desprendendo-se um pouco das copias praticadas na
infancia. A atencdo para os detalhes impressiona quem vé os resultados. Entretanto, assim como acontece
com os escritos, eles fazem os desenhos quando ha demanda dos kubé.
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seus contornos, mas também um posicionamento de um novo elemento em suas vidas.
Por esses motivos, entendo que tal caracteristica ajuda a compreender algumas das
nuances da apreensao dos escritos, o lugar correto de sua aprendizagem e manipulagéo e
os efeitos deles. O carater de discricdo favorece a apresentacdo das relacdes por meio de
outras percepcdes, ao acionar e mobilizar um dos modos de expressao visual dos kubé
que lhes é mais significativo.

Investigar grafismos entre os Xikrin exige que se olhe para 0s espagos, como as
casas e as escolas, diferenciadas como lugares de MeEbéngdkre e de kubeé,
respectivamente, bem como gue se observem os corpos de criancgas e jovens que circulam
por todos os locais e levam seus nomes e, por vezes, 0s nomes de outros nas tatuagens
desenhadas em suas peles. O olhar também vai para fora da aldeia, para os kubé, que néo
se cansam de carregar os nomes Xikrin escritos em papéis, ao final de cada reunido, com
assinaturas, ou em inimeros documentos e fichas feitos por essa alteridade, para cada um
dos indigenas, como acontece logo que nascem, quando certidfes sdo produzidas.

No intento de olhar para os escritos feitos pelos Xikrin, um ponto importante
precisa ser esclarecido desde ja: o fato de o conjunto de expressdes graficas que
materializam os nomes proprios ser reconhecido pelos Xikrin como coisa de kubé, ndo
havendo hesitacdo, em suas falas, de marca-lo como pertencente ao outro. Os grafismos,
uma vez estando na aldeia, mobilizam relagdes entre iguais e com a propria alteridade
particularizada nos kubé, como fazem os diferentes elementos e seres que compdem as
demais alteridades com as quais o0s Xikrin entram em contato desde os tempos lembrados
nas historias dos antigos. Entretanto, eles ndo procuram tracar correspondéncias entre
essa grafia e seus conhecimentos, como fazem os Piro (Gow, 2001), por exemplo. O que
é acentuado é o carater de distin¢do e exterioridade, uma clara manifestacdo dos nédo
indigenas. Também ndo mobilizam elementos e historias do passado para explicar a
escrita, ndo existindo nada que seja comparado com uma escrita anterior ao contato com
0s brancos: € um conhecimento que aprenderam com o outro numa relacéo relativamente
nova, compondo as memarias dos que estdo vivos, viram o0 evento acontecer e ajudaram
a tomar as decisdes sobre o lugar que a escrita deveria ocupar em suas vidas. Assim,
diferente de outros elementos que foram adquiridos nas relagdes com as alteridades e séo
fundantes de um jeito de ser reconhecido como Xikrin, remetido a um tempo que néo

viram mas apenas ouviram falar, a escrita reporta as memorias dos que ainda s&o vivos“.

40 Exemplo de um objeto dos kubé que recebeu tratamento diverso é a espingarda, analisada por Verswijver
(1992, p. 143) em sua relevancia como motivadora para os MEkragnéti aceitarem o contato do SPI. Embora
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Saliento a nocao de ver uma vez que ela é central para entender as diferencgas entre
tempos, como ja esclarecido por Lea (1986, p. 85), ao diferenciar falas que indicam
situacdes que “alguém disse que aconteceu”, caracterizando as historias dos antigos, e
falas sobre algo que “foi visto com os proprios olhos”, legitimando o saber daquele que
as profere. A escrita, porém, mobiliza a visdo ndo apenas como fala prestigiosa sobre um
passado, mas como condi¢do de producdo de relacOes, pois, para se efetivar entre 0s
Xikrin, ela precisa ser vista por um outro. Ver exige capacidade fisica apropriada, porém
ndo é a isso que me refiro quando penso na efetivacdo das relacbes permeadas por
escritos. A visdo aqui é indice de um saber, sendo que a construcdo de saberes passa por
circulacdo de substancias e conhecimentos entre determinadas pessoas (Fisher, 1991 e
2001). Por isso, 0 tema suscita a pergunta de como a escrita se insere nas relagdes,
permitindo que os Xikrin a vejam. Ou, ainda, sera que todos os Xikrin veem a escrita da
mesma forma?

Para pensar sobre essas questdes, é necessario explorar algumas caracteristicas
imputadas pelos Xikrin aos grafismos dos brancos, o que proponho fazer por ora.
Considerando a perspectiva xikrin da escrita como alteridade, nos primeiros capitulos,
irei me atentar para tal dimensdo a partir de suas variadas producgdes. Apresento, num
primeiro momento, alguns aspectos relativos a convivéncia xikrin com as grafias dos
kubé, observando seus disseminadores nas aldeias e a escolha dos indigenas em alocar a
escrita como conhecimento dos mais novos. Faco a ressalva de que ha certa flexibilizacdo
nas falas xikrin sobre a escrita do portugués e da lingua indigena, o que ndo invalida o
argumento de que ambos sdo formas de expressdo e conhecimentos dos kubé, e € assim

que os Xikrin querem manté-las.

**k*k

Comeco por dizer o evidente: a escrita carrega consigo um novo objeto, o papel.

Faco isso, pois a alusdo ao grafismo e ao papel aparece na propria palavra utilizada para

ela tenha sido uma motivacéo, o uso que os indigenas faziam da espingarda datava de muitas décadas antes
do evento. O objeto, ademais, aparece na historia que narra a origem do homem branco, Wagmekapra, e
explica por que os indigenas escolheram ficar com o arco e a flecha em detrimento da arma de fogo. Gordon
(20086, p. 390) reitera que a origem das mercadorias é também explicada por essa histdria, porém ndo a sua
obtencdo pelos Xikrin, pois foram os kubé que ficaram com elas. A escrita, até onde pude entender, ndo foi
inserida em nenhuma historia xikrin na busca por fundamentar a sua origem. Até o momento, ela aparece
nas narrativas em um periodo que remete ao tempo poés pacificagdo, ganhando intensidade nas falas que
versam sobre o periodo posterior ao da implementacdo das escolas em suas aldeias. Trata-se, portanto, de
eventos que foram “vistos” pessoalmente pelos Xikrin com quem pude dialogar.
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traduzir “escrita” na lingua indigena, no caso, pi 6k no 0k, em que pi“6k é folha de papel
ou papel e no”0k é um tipo especifico de pintura corporal feita no rosto*'. Desse modo,
uma abordagem sobre a escrita envolve, em alguma medida — que ndo me parece ser
instituidora e indispensavel —, o suporte que permitiu aos Xikrin conhecerem os grafismos
dos kubé e que € onde as criancas treinam e aprendem a fazé-los num primeiro momento.
Seria interessante saber quem formulou essa tradugao para a palavra “escrever”: se foram
0s missionarios da SIL, que estdo h& décadas entre os Kayapd, ou os proprios indigenas.
Ela, muito provavelmente, chegou pronta para os Xikrin por meio dos missionarios, assim
como vieram as palavras grafadas em kayapo e outros neologismos requeridos com a
introducdo de préaticas estrangeiras e obscuras como sao as escolares. Meu argumento é
que, embora, na formacdo da palavra, haja mencGes ao papel e a pintura corporal, 0s
Xikrin ndo atribuem essas correspondéncias ao ato de escrever. Da perspectiva xikrin, o
papel ndo é algo essencial a escrita, uma vez que lhe sdo concedidos outros suportes. A
pintura corporal, por sua vez, em nenhum momento foi associada & escrita, aliés, nas
ocasifes em que eu sugeria a aproximacdo, a ideia era prontamente recusada pelos
Xikrin®2,

Uma outra palavra na lingua mébéngokre é também usada para designar a acao de
escrever: pi"0k jakre, registrado no texto do linguista Lucivaldo Silva da Costa (2015,
p.354), que desenvolve pesquisa com os Xikrin do Cateté. Nesse caso, pi” 6k, como dito
ha pouco, é folha de papel e akre, mostrar. A palavra apareceu na transcri¢do do relato de
um homem xikrin que estava saindo da escola em Marabd, onde estudava, e, por uma
fatalidade, acabou sofrendo um assalto. A frase, no meio de suas explicagdes sobre o
acontecimento adverso, foi a seguinte: pi”6kjakredja kam mé ko6t pi“ 6k jaréj pi ok jakre,
traduzida assim: “na escola, (os professores) ensinam as pessoas a ler e escrever”.

Os Xikrin do Bacaja ndo usaram a mesma expressdo nas ocasides em que eu pedi
uma tradugdo para “escrever”, e ndo percebi sua utilizacdo durante as conversas, mas
acredito que seria facilmente reconhecida por eles, por isso, deixo registrado, sem ter,

contudo, algo a acrescentar a informacg&o. Apenas lembro que aréj (falar, contar) e akre

41 O linguista Andrés Salanova (s/d), que trabalhou com os Kayap0, oferece as seguintes traducdes para
pi”6k no”ék: pintar com precisdo e escrever.

42 Entre os Piro (Gow, 2010, p. 110), e outros povos indigenas (Belaunde, 2010, p. 130; Lagrou, 2009,
p.97), a palavra “escrever” ¢ a mesma utilizada para os grafismos indigenas, o que resulta em aproximagdes
das duas praticas nas formulagdes desses povos e na dos antropélogos. Os grafismos indigenas, entre alguns
deles, passam pelo xamanismo, logo, um didlogo é estabelecido entre tudo isso. O mesmo ndo acontece
entre os Xikrin do Bacaj4, onde ndo ha aproximagfes entre a escrita, 0s seus grafismos e as praticas
xamanicas. Eles escolheram conceder outros entendimentos aos nossos escritos e as atividades escolares.
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(mostrar), usadas para designar “leitura” e “escrita”, junto com “papel” (pi”0k), atividades
e material relacionados a escola, sdo palavras — as duas primeiras — que os Xikrin
expressam para o ato de ensinar seus proprios conhecimentos (Cohn, 2000, p. 119).

H&, no entanto, um outro termo que eles costumam usar para se referir ao ato de
escrever: nhipéj (fazer). E expresso em formulacdes como: ami nhidji bi nhipéj (fazer o
préprio nome), ou pidkd nhipéj (fazer o documento, carta, lista, ata de reunido e tudo que
seja escrito no papel). Nos dois exemplos, pode-se dizer que 0s nhomes e 0s documentos
ndo sdo “escritos”, eles sdo “feitos”, termo que remete a uma série de tarefas e producdes
executadas pelos Xikrin, como fazer rocas (puru nhipéj), fazer criancas (kra nhipéj) ou
fazer borduna (k6 nhipéj) e adorno corporal para a cabeca (kra djé nhipéj), para citar
alguns exemplos®3.

Esclareco que, quando se pede uma tradugido direta da palavra “escrever”, a
resposta xikrin é, correntemente, pi’6k no 6k, mas, nas falas em que isso ndo é uma
questdo, a preferéncia, pelo que pude compreender, é por aquele outro termo. Acontece
também de traduzirem “escrever”, em situaces de indagacdes pontuais, como ipéj. No
caso da minha pesquisa, essa escolha foi feita por um unico jovem, em duas ocasifes
distintas, o que, de todo modo, refor¢a o seu uso para contextos de escrita. Em discursos
corriqueiros, ouvi também a palavra pi"6k no'0k ser traduzida como “estudo” e
“atividades escolares”, no sentido de ser o jeito kubé de aprender na escola.

Todo esse cenario que envolve escolhas de palavras e conceitos correspondentes
entre o portugués e o xikrin para a acdo de escrever sera comentado com mais detalhes
no decorrer do texto, apds a apresentacdo de outras informacfes que ajudardo nas
reflexGes. O que me interessa agora € iniciar as discussdes a partir do movimento que
colocou os Xikrin em contato com a escrita, seguindo falas que a situam como alteridade.
Para tanto, pode ser interessante reunir informacoes que trazem eventos de aproximacoes
dos diversos subgrupos mébéngokre com essa producdo, porque eles sdo mediadores da
escrita da lingua indigena com os Xikrin, e, dependendo do contexto de fala, séo
identificados ou como parentes ou como outros. Os Kayapd foram mediadores do
encontro dos Xikrin com os kubé em outras situacdes, como no processo de pacificagéo
orquestrado pelo SPI, em que indigenas de subgrupos mébéngdkre acompanharam as

equipes de atracdo. Algo semelhante também aconteceu no inicio da convivéncia com

43 Gordon (2006, p.297) diz que, no Cateté, os Xikrin usam a expressdo moja nhipéjx dja para se referirem
as nossas “fabricas”, locais onde as coisas dos brancos sdo produzidas de formas bem-acabadas e bonitas.
Mdja: neste caso, faz mengdo aos objetos; nhipéjx: fazer; dja: nominalizador de lugar.
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antropologos em suas aldeias, como esclarece Fisher (1991, p. 35), a0 mencionar que,
antes de sua chegada ao Bacaja, os Xikrin entraram em contato com os Kayap0 por meio
do radio, pois estavam interessados em saber o que deveriam esperar de um antropdlogo,
formando, dessa maneira, uma ideia prévia sobre o que seriam suas atividades.

Tendo isso em vista, € preciso acrescentar que as historias dos Mé&béngokre ja
foram documentadas por varios trabalhos (Turner,1966 e 1992; Vidal, 1977; Lea,1986;
Fisher,1991 e 2000; Verswijver, 1992; Gordon, 2006; Tselouiko 2018a), os quais trazem
maior quantidade de informacgdes do seculo XIX, quando registros de viajantes e
missionarios que andaram pela regido entre os rios Araguaia, Tocantins e Xingu fazem
mencdes a seus antepassados. Os indigenas também foram ouvidos e seus relatos
considerados junto da documentagdo existente, numa tentativa de indicar datas,
movimentos, separacdes e fissdes ou subdivisdes que ajudam a compreender o contexto
com o qual os pesquisadores se depararam e com o qual nos defrontamos nos dias de hoje.
O contato com ndo indigenas é bem antigo e dificil de datar. De todo modo, sabe-se que
a relacdo com a administracédo estatal, cujo resultado ficou conhecido como pacificacéo,
com a formalizacao de aldeamentos, ocorre por volta da metade do século XX, guardando
pouca diferenca de periodos entre a criacdo de uma subdivisdo e outra. A aproximacao de
frentes de atracdo do SP1 com os Xikrin do Bacaja acentuou-se nos anos 1960, de acordo
com Fisher (1991 e 2000).

Mobilizo informacg6es consultadas na literatura especializada com a intencao de
apresentar ao leitor registros dos eventos de contato desses povos com 0s kubé em
circunstancias muito particulares: aquelas que envolveram a escola e as grafias
estrangeiras. Elas entraram em operagdo, na maioria das vezes, por intermédio dos
missionarios evangélicos, que transitaram e transitam pelas aldeias m&béngokre, reunindo
diferentes subgrupos em um mesmo programa de alfabetizacdo em lingua indigena.
Assim, os missionérios sdo tema dentro do recorte escolar. N&o abordo as escolas nas
competéncias das secretarias de educacdo, pois ndo tenho dados suficientes para
empreender, mesmo que minimamente, nenhum paralelo sobre os usos da escrita da
lingua portuguesa nas escolas que sdo gerenciadas pelas diversas administracGes publicas
entre os M&béngokre, espalhados por varios municipios. E importante dizer que os Xikrin
ndo se reinem com outros Mébéngbkre por meio da iniciativa governamental, nem

mesmo quando da formalizagéo dos Territorios Etnoeducacionais (TEE). Oficializada em
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2009*, essa politica procurou assegurar, nos arranjos de compartilhamento, a prioridade
de relagdes historicas, politicas, de filiagbes linguisticas e de préaticas culturais,
independentemente de os grupos participarem ou ndo de uma mesma delimitacéo
politico-administrativa. Os Xikrin do Bacaja e os Kararad ficaram circunscritos ao TEE
Médio Xingu, junto com outros oito povos de linguas Caribe e Tupi (Arara e Arara da
Volta Grande, Arawete, Asurini, Parakand, Juruna, Xipaia e Kuruaia), enquanto 0s
demais M&béngokre formaram um bloco no TEE Pykakwatynhre®.

Além do mais, é interessante, a partir da convivéncia com os Xikrin e do que ouvi
em seus relatos, destacar que ha momentos em que uma parte significativa dos
M¢Ebéngokre se reline com missionarios para aprender a ler e a escrever na lingua
indigena. Esses encontros, embora ndo presenciados por mim, produzem efeitos nos usos
e entendimentos que os Xikrin fazem da lingua indigena escrita — e é assim que aparecem
aqui. Em situacbes organizadas pelos missionarios, eles também aprendem mdsicas e
procedimentos de cultos, mas ndo me prolongo nessas questdes, ainda que reconhega que
elas possam ajudar a estabelecer analogias entre suas préaticas e as desenvolvidas nas
escolas.

As relagdes entre os subgrupos mébéngokre que compartilham historias e praticas
culturais nem sempre sdo amistosas, como ja documentado em outros trabalhos
(Verswijver, 1992; Fisher, 1991 e 2000). Isso pode justificar as escolhas das acOes
politicas do Estado, mas deixa ddvidas sobre 0 modo como 0s missionarios conseguem
tal tipo de agrupamento. Para se ter uma ideia das tensdes, ouvi a acusacdo de um homem
que havia frequentado um curso religioso, o qual afirmava que os Kayap6 ndo queriam
que os Xikrin estudassem e colocavam empecilhos para tentar proibir suas viagens.
Querem tudo so para eles e impedem gue os outros também facam (Kap6t Xikrin), disse
0 Unico Xikrin que se intitulava missionario. Com essa fala, ele reclamava das
dificuldades que a situacdo Ihe impunha, decorrente do que entendia como egoismo dos
Kayapd, e também expressava a percep¢do de que os outros dominavam melhor saberes

estrangeiros por estarem estudando mais. Na conversa, o velho que nos acompanhava fez

4 De acordo com o decreto n° 6.861 de 2009: “Cada territorio etnoeducacional compreendera,
independentemente da divisdo politico-administrativa do pais, as terras indigenas, mesmo que
descontinuas, ocupadas por povos indigenas que mantém relacdes intersocietarias caracterizadas por raizes
sociais e historicas, relagdes politicas e econdmicas, filiagGes linguisticas, valores e praticas culturais
compartilhados.”

45 Né&o tenho informagdes sobre os M&tyktire. No sei se eles também compdem o TEE Pykakwatynhre, se
pertencem a outro TEE ou se estdo fora desta proposta politica que foi sendo implementada com muito
esforco e dificuldade pelo governo, ndo alcangando todos os povos indigenas da mesma forma.
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questdo de frisar, ap6s minha indagacao sobre a existéncia de proximidade entre eles e 0s
Kayapo, que esses outros Mébéngbkre mataram seus avés e que, por isso, ndo eram seus
parentes, demonstrando que a colocagdo anterior despertava a memoria de conflitos
passados. Os contextos escolares e de formacéo religiosa servem para aflorar disputas e,
ao mesmo tempo, aglutinar povos por alguns poucos dias. Eles produzem aprendizado e
circulagdo de conhecimentos mébéngokre e kubé, atuando na continuidade dessas
relagoes.

Faco outra ressalva. Ao buscar na bibliografia por experiéncias escolares
anteriores, ndo tenho a intencdo de indicar ou sugerir possiveis continuidades entre 0s
eventos ou entre as estruturas e os arranjos escolares do passado e do presente. A ideia
ndo é criar genealogias, porque as escolas do passado ndo figuram como originarias no
pensamento xikrin. Reunindo o que esta espalhado nas descri¢bes, pretendo somente
apresentar uma paisagem temporal sobre as investidas dos kubé nos contatos com 0s
M&béngokre, levando estes Gltimos para os colégios. E sempre bom lembrar que a escola
foi um valioso meio de intervencgéo da alteridade kubé com vistas a promover a fixacéo
dos indigenas e facilitar o controle deles. Junto disso, pontue-se que as consideracdes
encontradas sobre os comportamentos dos indigenas na maneira de lidar com a instituicdo
escolar permite escancarar muito dos pensamentos que os kubé elaboram a respeito deles.

Assim, as descricdes ajudam a organizar os dados a partir da maneira como
fazemos, cronologicamente, e servem para compreender 0os encontros, ressaltando a
alteridade kubé nas relagdes mebéngdkre, com foco na escola. Como comentei ha pouco,
0s subgrupos mébéngokre, além de terem sido mediadores em varias situagcdes que
envolveram os Xikrin com os kubé, também figuram em seu imaginério, as vezes, de
maneira amigavel, em outras, nem tanto, mas nunca dissolvidos dos pensamentos xikrin,
permanecendo como uma referéncia importante. Por isso, trazer para o texto as primeiras
experiéncias dos Mébéngbkre com as escolas pode ser um caminho para conseguir pistas
para o que se quer aprofundar aqui: discutir as apropriacdes que os Xikrin fazem da escrita
dos ndo indigenas.

Da perspectiva xikrin, uma abordagem cronoldgica ndo é capaz de explicar a
forma como a escola e a escrita foram inseridas em suas relacdes e como eles mobilizam
memorias sobre a coexisténcia com tal instituicdo e seus conhecimentos. Em trabalho
anterior (Beltrame, 2013), tentei recolher dados para remontar uma histéria da escola
xikrin, da forma como nds a entendemos, e, naguele momento, procurei fazer isso

somente com os relatos xikrin, sem recorrer aos documentos dos kubé, pois imaginava
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que assim respeitaria o ponto de vista indigena. Fui para campo com a expectativa de que
eles me dessem informagdes num formato que me permitiria registrar e apresentar, dentro
de certo ordenamento, os fatos do passado. O problema estava, claro, no formato que
levei pronto, mas que ndo fazia sentido para os Xikrin. A sensacdo de incongruéncia entre
as minhas expectativas e as deles foi acentuando-se conforme recebia, nas conversas, ndo
descricdes de eventos, mas listas de nomes de professores kubé com os quais tiveram
aulas. Além das listas recorrentes, algumas poucas informagGes sobre a necessidade de
aprender portugués e matematica também foram enunciadas pelos Xikrin.

Minha frustracdo, para mais do que um desapontamento inicial, produziu o efeito
de me fazer entender a imbricada relacdo entre escola e nomes pessoais. Pelas
dificuldades das conversas com algumas pessoas, pude perceber, igualmente, como a
instituicdo incide sobre as categorias de idade. Portanto, um relato que busca compreender
as escolhas xikrin por aceitar a escola em seu meio e as formas de captura desse servico
publico deve levar em consideracdo os dois pontos citados. A escola é importante para 0s
Xikrin pela possibilidade que lhes apresentou de conceber contornos a seus nomes
pessoais, embora ndo seja somente por isso. No entanto, compreendo que seja necessario
guardar o assunto para outro capitulo, pois este procura juntar referéncias na literatura
mébéngokre sobre o tema.

A apresentacdo, em capitulos separados, de reflexdes sobre a escola e a escrita em
geral, baseada nos estudos anteriores sobre os M&béngokre, e sobre o ponto de vista xikrin
em especifico visa somente a facilitar a distribuicdo dos argumentos. Acredito que a
primeira favorece o entendimento das relagdes com as alteridades e permite explorar
melhor como os Xikrin foram apresentados a escrita e como ela foi sendo inserida em
suas vidas, tratando os escritos de uma maneira mais ampla, em suas varias modalidades.
A segunda ajuda a pensar sobre a importancia da escrita dos nomes pessoais e sobre 0s
resultados de sua préatica nas relagfes xikrin, uma vez que esse tipo de escrito circula com
mais liberdade, numa comparagdo com outras formas, como os documentos produzidos
pelos kubé.

Feitos tais esclarecimentos e pontuacgdes, reitero que o0 que se segue ndo € uma
genealogia, mas a reunido de eventos esparsos que ilustram momentos nas vidas de povos
indigenas e podem fornecer orientagdes dentro de dindmicas mais gerais dos encontros
entre os Mébéngokre e os kubé, a partir de um olhar para a escola. As diferentes
conjunturas de contatos com 0s ndo indigenas e com a escola refletem a mobilidade das

pessoas e traz a tona cenas de aproximagdes e recuos, ataques e fugas, acordos e recusas.
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No que concerne as escolas, as informacgdes sdo cheias de lacunas temporais e
absolutamente concisas nas descrigdes e nos detalhes — até mesmo aquelas sobre os Xikrin
do Bacaja, que me interessam mais de perto, como comentei no inicio desta seg&o.
Quando remetem as grafias dos kubé, a énfase é dada ao aprendizado da escrita e a leitura
da lingua indigena, ndo do portugués, sendo que as descri¢fes sobre estas ultimas séo

ainda mais acanhadas.

* * *

Isso posto, no conjunto de trabalhos e documentos consultados, € no artigo de
Inglez de Sousa (2001) que as vivéncias escolares dos Gorotire assumem o centro dos
argumentos e alguns dados sobre as escolas entre os Mébéngobkre sdo esclarecidos.
Provavelmente, os primeiros ensinamentos da lingua indigena escrita ocorreram no final
dos anos 1930, por meio dos trabalhos do missionario Horace Banner da “Unevangelized
Fields Mission” (UFM), que também se dedicava a assisténcia de saude dos Kayap6. A
missao, renomeada de Missdo Cristd Evangélica do Brasil (MICEB), foi a responsavel
pela escola na aldeia até, mais ou menos, os anos 1970%. O ensino do portugués recebeu
atencdo quando a FUNAI enviou professores para a area indigena; eles comecaram a
dividir os trabalhos, j& que a presenca dos missionarios continuou comum nas atividades
de educacdo e salde por véarias décadas, antes, e mesmo apos, as iniciativas da FUNAL.

Em algumas aldeias kayapo (Gorotire, Kokrajmord e Kubénkrakéj) a estrutura
missiondria era consideravel, contando com casas, igreja e escola — esta Gltima costumava
ser um trabalho de construcdo fisica e/ou de ensino em conjunto com a FUNAI (FUNAI,
1978). A atuacdo nos atendimentos de salde também era recorrente, mas nesse setor 0s
missionarios nunca estiveram realmente a frente do trabalho — diferente do que aconteceu,
em Vvarias circunstancias, com o ensino escolar —, serviam mais como um apoio, que era
deixado para o segundo plano quando concorria com a programagdo dos cultos
dominicais (FUNAI, 1978).

Em informagcdo retirada de um site religioso*’, ha uma referéncia ao fato de que a

MICEB passou a lideranca de suas agdes com os Mébéngokre para a MEIB (Missdo

4 Turner (1991) apresentou informagdes sobre a atuacdo da missdo entre os Gorotire e também expds
alguns dados sobre a escola. Porém, é no artigo de Inglez de Sousa que o assunto foi sistematizado e
desenvolvido, uma vez que é dedicado exclusivamente a escola.

47 Disponivel em: https://brasil.antropos.org.uk/155-kayapo/. Acesso em: 05 out. 2018.
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Evangélica aos Indios do Brasil) nos anos 1970, uma pretendida verso nacionalizada da
missdo anterior. A pagina eletronica informa que a SIL esteve envolvida com a traducéo
da Biblia e com a educacdo dos indigenas, atuando junto nos trabalhos da MEIB Os
missionarios Earl e lvy Trapp, da MEIB, e Ruth Thomson, da SIL, também trabalharam
com os Kayap0 por muitas décadas e se destacaram no cenario por terem criado a tradugédo
do Novo Testamento na lingua indigena, finalizado em 1996.

Segundo Verswijver (1992, p. 25), a SIL esté presente desde a década 1970 entre
os Meékragnoti desenvolvendo atividades de alfabetizacéo e evangelizacdo. Lea (20123,
p. 432) comenta que 0s Métyktire iniciaram a tentativa de escrever em sua lingua no inicio
dos anos 1980, por meio das aulas de uma missionaria, também da SIL. A atuacao desses
devotos, entendendo-se as parcerias e trabalhos mutuos entre as organizagdes, conserva-
se até os dias de hoje na regido do sul do Para. No que se refere as préaticas escolares, eles
estdo nas secretarias municipais de educacdo, interferindo na gestdo, na formacdo de
professores ndo indigenas e indigenas e nos planejamentos curriculares e organizacionais
de escolas nas aldeias. Na cidade de S&o Félix do Xingu, oferecem cursos para ensinar a
leitura da Biblia, ocasido em que reunem Mébéngbkre de diferentes Terras Indigenas.
Além de elaborarem a traducdo do Novo Testamento para a lingua indigena, foram eles
que criaram o sistema ortogréafico da lingua kayapd, o qual é utilizado pelos indigenas de
maneira expressiva (Silva & Salanova, 2001)*.

Contudo, bem antes da chegada dos evangélicos, missionarios catélicos, muitas
vezes com incentivos e apoio de representantes governamentais, estiveram presentes na
regido em que os Mébéngokre se encontravam, fixando escolas e tentando levar indigenas
para 0s postos de missdes ou para 0s espacgos criados pela prépria administracdo publica
para tal finalidade. Um exemplo desses empreendimentos é o Colégio Isabel, fundado por
Couto de Magalhaes, general do governo imperial que, em 1871, vé a sua vontade de
instalar uma escola realizada na vila portuaria Leopoldina nas margens do rio Araguaia.
Destinado as criancas dos povos indigenas que moravam nos arredores do rio — entre eles,

dois subgrupos mébéngdkre, os Gorotire e os Kayap0, além dos Xavante, Karaja,

4 Em tempos recentes algumas subdivisdes mébéngbkre comecaram a fazer revisGes da ortografia
elaborada e disseminada, por meio de textos biblicos, pela SIL, como é o caso dos M&tyktire. De acordo
com Lea (2012a, p.430), eles ainda ndo escolheram uma versdo definitiva. Os Kayapo no sul do Para, cujas
aldeias sdo vinculadas a Associacdo Floresta Protegida (AFP), também iniciaram um trabalho de discussdo
da escrita alfabética de palavras na lingua indigena. As reflexdes estdo em processo de construgdo,
ocorrendo durante as atividades do curso de formacdo complementar de professores mé&béngokre
organizado pela AFP desde 2012.
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Tapirapé, Guajajara e Pivoca (Karasch, 1992, p.406)*° —, o colégio tinha em sua proposta
pedagogica o ensino da fala e da escrita do portugués, visando aos servigos futuros de
traducdes, e a matematica, assim como as imprescindiveis aulas de catequese. Havia
também praticas especificas, como o0s treinos e as orientacdes para formar bons
navegadores, destinados aos meninos que deveriam aprender a guiar e a fazer a
manutengédo nas embarcacdes estrangeiras; para as meninas, havia o ensino de atividades
domésticas dos brancos, como cozinhar, costurar, fiar e tecer algodao (Marin, 2009,
p.156). Tentativas de instruir os indigenas na criacdo de gado também foram
desenvolvidas, quando se percebeu que as outras atividades praticas ndo estavam surtindo
0s resultados esperados, acdo do mesmo modo frustrante para os responsaveis pelas
instrucBes. Na avalicdo de pessoas que passavam pelo colégio, as criancas aprendiam a
falar o portugués, mas ler e escrever eram atividades reconhecidas como insatisfatdrias,
uma vez que eram tarefas que ndo despertavam o interesse dos alunos (Marin, 2009, p.
159). N&o ha mencdes ao ensino da escrita das linguas indigenas como atividade corrente
no local.

O colégio, no mais, repetiu a historia de horrores que ronda a instituicdo escolar,
quando destinada aos povos indigenas, desde o inicio da invasdo europeia e até tempos
recentes, contando com roubos de criangas para compor o quadro de alunos e outras tantas
acOes barbaras e perversas. Por sorte, ele ndo teve uma duracao tdo longa, sendo fechado
menos de duas décadas depois de inaugurado, por falta de publico e pelo que era
reconhecido por administradores como ineficiéncia. Se os roubos de criangas aconteciam,
as fugas eram as respostas. As meninas, com menos sorte, costumavam sair do colégio
devido a gestacdes forcadas que Ihes rendiam casamentos mal arranjados. Muitas criancas
morriam em virtude das doencas transmitidas nesses espacos (Marin, 2009).

Mas o Colégio Isabel ndo foi Gnico que contou com a presenca de criancas
mé&béngokre, segundo noticias em tempos longinquos. Algumas décadas depois do que,
provavelmente, tenha sido a primeira descoberta, para alguns M&béngdkre, do que seria
uma escola, o missionario dominicano francés Gil Vilanova realizou visitas aos
Ird"@mrajre por trés vezes, a ultima delas na companhia do explorador Henri Coudreau,

em 1897, que documentou a viagem (Turner, 1966, p. 48). As visitas resultaram na

4 Tanto Turner (1992, p. 314) quanto Fisher (2000, p. 201) reconhecem os nomeados “Kayap6”,
frequentadores do colégio, como sendo os Ird"a@mrajre (Kayapé do Pau d”Arco), subgrupo mébéngodkre que
foi extinto. Segundo Turner (1992), os Ird"@mrajre procederam amigavelmente na dire¢éo dos missionarios,
num periodo pouco anterior a fundagdo do colégio, como uma acdo decorrente das investidas bélicas do
Xikrin-Kayapé que agiam, muitas vezes, nos ataques em alianca com os Karaja.
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fundacao de uma misséo junto com o colégio de Santa Maria Velha, local onde se formou
a vila de Conceicdo do Araguaia (Turner, 1992, p. 315). Ndo encontrei, entretanto,
informagdes que confirmem a presenca de outros subgrupos mébéngbkre nesse colégio
nem relatos sobre os conteldos que eram nele ensinados. As escassas informacdes ajudam
a entender que os contatos dos Mé&béngbkre foram variaveis nos primeiros esforcos de
escolarizacdo por parte dos estrangeiros — experiéncias que se mantém distintas até os
dias de hoje, por outros motivos, claro, e que propiciam interacdes e apropriacoes
igualmente diversas da instituicdo escolar, 0 que torna as comparacdes entre 0S
subgrupos, por vezes, mais interessantes.

No que diz respeito aos Xikrin, somente num periodo ja avancado do século XX
que ocorreu a participacdo deles, com maior intensidade, em escolas, mesmo que tenham
mantido contatos anteriores com os missionarios. Inclusive, é preciso dizer que os Xikrin
do Bacaja foram apresentados a escola pela FUNAI, ndo por missionarios, como ocorreu
com alguns outros subgrupos mébéngokre. Esse episddio, que serd comentado adiante,
pode ser uma pista para compreender as preferéncias xikrin pelo ensino do portugués na
sala de aula — ndo apenas da lingua, mas também das coisas dos kubé em geral.

Continuando pelos registros que indicam as investidas dos missionarios, Vidal
(1977, p.33) menciona que, nos anos 1950, o filho de uma lideranca dos Xikrin do Cateté
fez contato com missionarios no Posto Las Casas, apds um desentendimento em sua
aldeia. No local, ja moravam alguns Gorotire dissidentes. Os Xikrin ndo permaneceram
muito tempo no posto, mas o evento deve ter facilitado a comunicacéo que se desenrolou
posteriormente. Alguns anos depois, o frei Caron conduziu os Xikrin do Cateté ao
reagrupamento na aldeia Pykatingra, dando-lhes assisténcia material e sanitaria. A
antropdloga afirma que, quando de sua primeira visita a aldeia em 1969, os Xikrin ndo
tinham passado por nenhuma forma de catequese, 0 que nos leva a entender que a
participacdo do missionario catolico e os contatos anteriores ao posto da missdo
restringiram-se ao assistencialismo, ndo almejando o ensino das letras. Outro missionario
que esteve entre os Xikrin do Cateté nos anos 1960 foi o frei Protasio Frikel, que
desenvolveu trabalhos de pesquisa, dando atengdo a cultura material, sem preocupar-se
com o ensino da escrita aos indigenas. A escola chegou por meio do 6rgdo de governo
oficial, a FUNALI, duas décadas depois (Silva da Costa, 2015).

Uma breve presenca de missionarias da MICEB foi anotada por Giannini (1991,
p. 167), que escreveu sobre o quanto ficou impressionada com o discurso dos indigenas

sobre as duas mulheres que estiveram no Cateté entre 1987 e 1988. Os Xikrin, segundo a
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antropologa, falavam que ndo gostavam das missionarias, mas ndo as mandavam embora
porque elas eram wayanga (pajé) e faziam muito feitico. Quando tiveram de sair da aldeia
por exigéncia da FUNALI, a explicacdo dos Xikrin foi que o wayanga deles era mais forte
que elas, por isso, retiraram-se.

A convivéncia, que aparentemente desagradou aos Xikrin, foi a Gnica noticia que
encontrei sobre a permanéncia mais duradoura de missionarios evangeélicos na aldeia
Cateté. N&o ha referéncia ao ensino da lingua indigena escrita, atividade que deve ter
ocorrido, ja que o proposito do trabalho dessas pessoas é disseminar a leitura da Biblia
nas maltiplas linguas existentes no planeta. Entre os Xikrin do Bacaja, apenas nos anos
2000 missionarias evangélicas passaram a morar por um tempo com eles. Mas o que quero
destacar no momento é que, entre os Xikrin das duas terras indigenas, ha uma situacdo
que difere da encontrada em outros Mé&béngdkre que viveram, e em alguns casos ainda
vivem, com missionarios evangélicos em suas aldeias por periodos extensos®. Apesar da
presenca esporadica em suas aldeias dos disseminadores da escrita da lingua indigena,
jovens homens das Terras Indigenas do Cateté e Bacaja participam dos cursos oferecidos
por missionarios em Sao Félix do Xingu, onde aprendem a ler e escrever em kayap6. Em
minhas estadias em campo, pude observar, em duas ocasifes, missionarios estrangeiros
pousarem com avides na aldeia Mrotidjam para levarem jovens ao curso. A permanéncia
do missionario que acompanhava o translado, em ambas as situages, restringiu-se ao
tempo suficiente para o embarque dos Xikrin, sendo que o distanciamento da aeronave
ndo ultrapassou poucos passos, insuficientes para sair da pista de pouso.

Pelos relatos organizados por Fisher (1991), antes do contato oficial do SPI, os
missionarios ndo alcancaram os Xikrin do Bacaja, os indigenas que estabeleceram as
aproximacdes. No periodo, as relagcdes presenciais com os Xikrin do Cateté eram mais
constantes e a assisténcia de missionarios catélicos em suas aldeias, provendo recursos
materiais e de salde, tornou-se um atrativo para os Xikrin do Bacaja, que iam até a aldeia
dos “antigos” parentes com a finalidade de obter bens materiais (Fisher, 1991, p. 76).
Algumas poucas viagens ao Posto Las Casas, onde estavam fixados os missionarios,
possivelmente ocorreram pelo mesmo motivo (Fisher, 1991, p. 82). Nesse contexto, 0s
missionarios podem ser entendidos como um entre os diversos kubé com o0s quais 0s
Xikrin buscavam contatos para obter bens materiais, como armas de fogo e facdes.

Movimentos que visavam saques ou trocas com regionais, seringueiros, castanheiros,

%0 Fisher (2000, p. 13) faz a mesma anotagdo em um comparativo da presenca de missionarios entre os
Kayap6 e os Xikrin do Bacaja.
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cacadores de pele de animais, entre outros, ndo eram incomuns nas relagdes xikrin. Esses
eventos esporadicos de cordialidade e hostilidade foram se intensificando na medida em
que as necessidades dos Xikrin por objetos dos kubé aumentavam.

Nas andlises elaboradas por Fisher (Fisher, 1991) sobre a pacificacdo, os Xikrin
aceitaram abandonar o modo de vida deles, trocando a mobilidade pela fixacdo numa
aldeia, por conta da dependéncia que foram desenvolvendo pelos bens materiais dos
brancos. Reflexdo semelhante aparece em outros estudos com os MeEbéngokre
(Bamberger, 1979; Turner, 1992; Verswijver, 1992; Lea, 1986, Gordon, 2006). Ainda de
acordo com Fisher (Fisher, 1991), o evento deve ser entendido pela perspectiva dos
Xikrin, que traziam experiéncias de encontros pontuais com regionais, ajudando-os a
decidir pela aceitacdo das regras do SPI. Eles sabiam que, para ter acesso aos bens
manufaturados, teriam que modificar certos comportamentos, além de cumprir
obediéncia aos oficiais do governo. Alguns dos compromissos assumidos foram: néo
serem mais bravos, ndo fazerem mais guerra, ficarem mansos (Fisher, 1991, p. 59).
Provavelmente, os Xikrin ndo sabiam que as regras ndo seriam sempre as mesmas,
exigindo frequentes readaptacBes as normas impostas, assim como desconheciam que o
acesso aos objetos dos nédo indigenas era insuficiente e finito. A escrita, por exemplo,
aparece tempos mais tarde como uma das mudancas que os Xikrin sdo compelidos a
assumir para continuarem a viver segundo o acordo com os brancos, regra ndo anunciada
guando da pacificacao.

Sobre a presenca missionaria nas aldeias xikrin, Fisher (Fisher, 1991, p. 104) ainda
comenta que, nos anos 1980, um padre catolico da Prelazia do Xingu, sediada na cidade
de Altamira, comegou a visitar a terra. A razdo principal para suas viagens foi
compreendida pelo antropélogo como uma tentativa de conter a influéncia dos
missionarios evangélicos na area, ja que eles tinham se estabelecido em outras aldeias
mébéngdkre. Na época, estando na cidade, os Xikrin iam visitar as moradias dos
missionarios catolicos e evangélicos. Fisher (Fisher, 1991) ressalta diferencas nessas
relagfes: enquanto o0s missionarios catolicos ofereciam presentes aos Xikrin, os
evangeélicos sabiam falar bem a lingua indigena e distribuiam panfletos em kayapo, que
os Xikrin ndo sabiam ler. Sobre o fato, a impressdo do antropdlogo era a de que ndo estava
havendo um processo de conversdo religiosa entre os Xikrin, embora uma parte do
vocabulario basico dessas religides, ndo o seu conteido, ao menos aquele pretendido

pelos religiosos, Ihes fosse familiar, sendo empregado em seus discursos.
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Em um levantamento sobre a situacéo das populacgdes indigenas, a partir de uma
ficha-questionario elaborada pelo Centro Ecuménico de Documentacdo e Informacéo
(CEDI), o contexto xikrin foi relatado pelo padre Fuertes (1983), membro da missdo
catdlica da Prelazia do Xingu, em 1983, que registrou, entre outras informacdes, que as
visitas dos missionarios ocorriam trés vezes por ano e duravam de 10 a 15 dias cada uma.
As visitas, ainda segundo 0 mesmo documento, tinham como propdsito marcar a presenca
da missdo para criar amizade com os indigenas, incentivar que 0s missionarios
aprendessem a lingua xikrin e estudassem a cultura e a mentalidade dos indigenas,
visando a trabalhos futuros. Ressalto que o ensino das letras ndo foi elencado entre as
intencBes dos missionarios, embora, alguns anos depois, o CIMI (Conselho Indigenista
Missionario) tenha feito uma rapida atuagdo na escola xikrin (Vidal, 1993, p. 5; Cohn,
2000, p.115). O questionario, ademais, ndo informa sobre a presenca de missionarios
evangélicos no Bacaja.

Como no passado em que os Xikrin do Cateté serviram como ponte de acesso aos
kubé missionarios, € de la a origem do primeiro indigena que conhecia as praticas dos
cultos e se alojou na aldeia Bacaja. Ele chegou portando uma versdo do Novo Testamento
traduzida para o kayapo, disposto a casar-se, morar no Bacaja e organizar cultos semanais
na aldeia (Cohn, 2001b, p. 11). Ainda que permane¢a morando no Bacaja até os dias de
hoje, suas inten¢es como disseminador do ritual dos evangélicos ndo gerou efeitos
duradouros, e ndo hd menc0es a tentativas de ensino da leitura e escrita da lingua indigena.
No final da década de 1990, um missionario da MICEB visitou a aldeia Bacaja,
estimulando jovens xikrin a comecar a frequentar cursos em Sao Félix do Xingu (Cohn,
2001b, p.12). Seria interessante se houvesse documentagdo sobre o processo de
alfabetizacdo realizado pelos missionarios durante esses cursos ou mesmo em Seus
trabalhos nas aldeias — informacg6es que ndo encontrei e situacées que nao presenciei. De
qualquer maneira, integrar o grupo dos Mébéngokre que se dispunham a conviver durante
dias sob orientacdo dos missionarios constituiu a primeira experiéncia significativa que
alguns jovens xikrin tiveram com a tentativa de aprendizagem da escrita da lingua
indigena, no caso, o kayapo.

Devo esclarecer que os Xikrin ndo fazem obje¢des ao fato de a lingua indigena
escrita que aprendem com os missionarios ter sido elaborada entre os Kayapo, para depois

ser transmitida a eles. H& o reconhecimento dessa grafia como escrita xikrin, e é dessa
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forma que usarei no texto®. E curioso notar que as linguas indigenas faladas sdo
apreciadas de outra maneira, uma vez que afirmam que kayapo e xikrin séo parecidos,
mas diferentes (Takak Jakare Xikrin). Em falas que querem marcar distingdes, € comum
que recorram a particularidades linguisticas, mostrando como algumas prondncias e
alguns termos especificos ndo sdo de uso comum. Essa diferenciacdo tem relevancia
quando se reconhece que a lingua é um elemento essencial na identificacdo de iguais, de
parentes, e a ndo correspondéncia de falas cria possibilidades de alternancias de
classificacOes, que podem priorizar semelhancas ou diferencas, dependendo da intengédo
do orador. O grafismo e o papel diluem as particularidades linguisticas, o0 que possibilita
questionar as equivaléncias entre o que é escrito e 0 que € falado. A sugestao da existéncia
de um distanciamento entre a grafia da lingua indigena e a fala é potencializada quando
se sabe que os materiais escritos limitam-se a trechos da Biblia e a cartilhas de
alfabetizacdo utilizadas nas escolas. Ambos 0s tipos de producgdes textuais ndo trazem
narrativas que condizem com os conteidos nem com o modo de falar xikrin. O
distanciamento, entretanto, ndo se limita as observac@es sobre os contetdos dos livros na
lingua indigena, mas é acentuado quando se questiona o que os Xikrin estdo
compreendendo ao afirmarem que essa € a sua lingua escrita — nesse ponto, nao se deve
perder a dimensdo da escrita como produtora de materialidades que podem assumir
sentidos que ndo se resumem aos interpretados nas letras (Andrello, 2010 e Hugh-Jones,
2010).

A escrita € um modo de expressdo da alteridade que utiliza de certos instrumentos
para produzir marcas e criar imagens que os kubé dizem ser suas palavras, normalmente
agrupadas de uma maneira que escapa a compreensdo Xxikrin. Apesar disso, eles
expressam, por um lado, a vontade de que as criancas e jovens aprendam na escola a fazer
seus nomes e documentos, o que envolve conhecimentos sobre os grafismos dos kubé,
para escrever o portugués e o xikrin. Por outro, explicam que aprender a fazer o grafismo
e emitir a sua prondncia néo e saber os significados das palavras, como comentei em outro
trabalho (Beltrame, 2013). Os significados, que permitem a comunicagdo entre as
pessoas, ndo sdo inerentes aos grafismos, nem podem ser desvendados ao se aprender 0s
desenhos e sons, nem mesmo sdo ensinados pelos professores na escola. Como explicam,

a validacédo do entendimento do que é escrito é feita por um Xikrin mais velho que ja

51 Alguns professores xikrin comecaram um movimento de querer fazer uma grafia diferente da que é
ensinada nos cursos em Sao Félix do Xingu (Mantovanelli, 2016b, p.19). Retomo essa observacdo adiante
e esclarece o meu posicionamento anunciado aqui.
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aprendeu. Por conta disso, sugiro que as grafias, independentemente da lingua com a qual
se identificam, sdo dos kubé, a materialidade escrita é do outro, mas os significados,
expressos em falas, sdo dos Xikrin. Como isso, é impossivel que as grafias — e os kubé
que as produzem — ensinem conteudos as criancas, funcédo reservada aos Xikrin. N&o
poderia deixar de notar que ha uma diferenca de dominio de falas, ja que a lingua
portuguesa nunca cessa de exibir novidades aos Xikrin, mesmo a seus maiores
conhecedores, 0 que exige empenho diverso para controlar os significados.

Para expor melhor o que quero sugerir, € necessario introduzir elementos que
ajudam a compor minhas ideias. Assim, prosseguindo com as experimentagdes xikrin de
aprendizagem da escrita da lingua indigena e com seus inventores religiosos, no texto de
Cohn (2000, p. 118), had uma passagem rapida sobre as visitas que um missionario da SIL
comecou a empreender na aldeia em 1998, a fim de auxiliar os professores kubé na
elaboracdo de material de alfabetizacdo em lingua indigena. A data coincide com a visita
do missionario da MICEB, comentada pela mesma antrop6loga em outro texto (Cohn,
2001b, p.12) e a qual me referi anteriormente, cujo resultado foi a ida de jovens xikrin
para o curso em Sdo Félix do Xingu. Esses eventos, provavelmente, guardam relacGes e
indicam tentativas mais determinadas por parte dos missionarios evangélicos de aterrar-
se entre os Xikrin.

E ainda nos trabalhos de Cohn (2000, p. 115) que ha a informagao de que a escola
na aldeia Bacaja esteve por dois anos a cargo do CIMI, que contratou duas professoras
para os trabalhos. Pelo relatério de Lux Vidal (1993), as professoras foram contratadas
em 1993. N&o obtive mais informacgdes sobre o trabalho, nem com os Xikrin nem em
conversas com membros do CIMI de Altamira. Ouvi apenas falas rapidas de alguns
professores kubé que trabalhavam entre os Xikrin e confirmaram o histérico de gestao
das escolas, indicando a atuacdo dessa instituicdo religiosa. O que pode justificar a
auséncia de relatos sobre a participacdo do CIMI, da perspectiva xikrin, € que, muito
provavelmente, as missionarias ndo sabiam falar a lingua indigena, caracteristica
marcante da distingdo do kubé missionario. Como decorréncia, elas ndo deviam ensinar a
escrita da lingua indigena na escola, mas apenas o portugués, como faziam os professores
contratados pela FUNAL.

E no ano 2000 que os propositos dos missionarios evangélicos se consolidam, com
a instalacdo de missionarias da igreja batista na aldeia Bacaja. Nesse momento, a Tl

Trincheira-Bacaja contava com duas aldeias, Bacaja e Potikrd; as acdes que comentarei
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na sequéncia se referem a primeira delas®. Em conversa, alguns Xikrin afirmaram que
foram duas as missiondrias que trabalharam na aldeia, Dirce e Everli, mas apenas Dirce
é lembrada por todos como a pessoa que ensinou a escrita da lingua indigena. Nas poucas
mencdes feitas a Everli, os Xikrin explicam que ela ficou menos tempo, pois foi morar
com outros indigenas, que indicaram ser os Wai-Wai. Por esse motivo, no texto, vou tratar
apenas da presenca da missionaria que ganhou espaco nas falas xikrin, seguindo suas
explicacdes e énfases quando tratam do assunto.

Em informagcao retirada de uma revista missionaria®® consta que Dirce comegou a
trabalhar com os Kararad em 1997, e depois foi para o Bacaja. Os materiais que ela
utilizava em seu trabalho de catequizacdo eram o Novo Testamento e o Hinario,
elaborados pela MICEB. O caso Xikrin €, assim, mais um exemplo que mostra como as
organizagOes missionarias atuantes em areas indigenas estdo interligadas, principalmente
no que se refere aos cursos que ddo suportes linguisticos aos missionarios e aqueles que
visam ao aprendizado da leitura da Biblia pelos indigenas®. Como consequéncia da
associacao entre diferentes organizacfes, os materiais escritos em lingua kayap6 séo
sempre 0s dois citados e os subgrupos mébéngdkre aprendem a mesma grafia, o que, por
seu turno, ndo impede que algumas pequenas variacdes graficas se facam presentes entre
eles, como comentarei adiante.

De acordo com relatos dos Xikrin, a SEMED chegou a contratar Dirce por um
tempo como professora, mas nao sei se o periodo corresponde ao periodo total em que
ela permaneceu na aldeia, finalizado em 2008, quando, por conta de um desentendimento
com a FUNALI, teve que se retirar. Na ocasido, ela nunca chegou a trabalhar sozinha, tendo
sempre a presenca de outros professores kubé contratados pela Secretaria Municipal de

Educacdo. Alguns dos professores ndo indigenas, inclusive, gostam de comentar que

52 A aldeia Potikrd também aceitou a presenca de uma missionaria, chamada Terezinha, que de manha dava
aula e a tarde ensinava a falar de Deus (Ngrenhkarati Xikrin). A missionaria foi enviada pelos padres
catolicos e permaneceu alguns meses no trabalho. N&o sei definir o ano, contudo, pelos relatos xikrin,
Terezinha foi a segunda professora da escola, inaugurada no final da década de 1990. Quem a precedeu foi
um professor contratado por uma madeireira, que, da mesma maneira, havia ficado pouco tempo na aldeia.
53 Revista Visdo Missionaria, n°® 3, ano 2000, consultada em versdo digitalizada. Disponivel em:
https://archive.org/details/visaomissionaria7832unia. Acesso em: 11 jun. 2018.

5 Bollettin (2013b, p.200) conta que em 2011 havia uma casa nova na aldeia Mrétidjam, alocada fora do
circulo que conforma o pétio da aldeia. Ela havia sido construida para receber uma missionéria dos Estados
Unidos. A missiondria visitou a aldeia durante alguns dias e acabou sendo expulsa pela FUNAI. Com a sua
retirada, a casa foi ocupada por um casal xikrin e seus filhos. O casal participou de cursos com missionarios,
organizados pela MEIB no Maranhdo, e 0 homem se apresentava como um missionario, o Unico entre 0s
Xikrin. Como ele ndo trabalhou com o ensino da lingua indigena nas aldeias, embora tenha mostrado
interesse para tanto, deixo a referéncia do artigo de Bollettin (2013b) para maiores informagdes sobre as
suas praticas e as suas ideias sobre o que é ser um Xikrin missionario.
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aprenderam a escrever xikrin com a missionaria e demonstram o aprendizado com
producdes de alfabeto na lingua indigena para enfeitar as paredes da sala de aula. A
duvida sobre a contratacdo da missionaria pela SEMED, contudo, é reforcada pelas
descricdes que os Xikrin fazem das atividades desenvolvidas por ela, designadas como
sendo aulas a noite para 0s que nao eram mais criangas, de estudos da lingua indigena,
portugués e matematica. Nos finais de semana, o ensino se dirigia para as coisas da igreja.
Essa descricdo, é necessario esclarecer, pode corresponder apenas a um periodo de sua
estadia por 14, porque alguns lembram de ter estudado com Dirce quando ainda eram
criancas.

Apesar das duvidas, o que é relevante comentar sobre ela € o reconhecimento que
os Xikrin fazem de seu trabalho, que Bept6, jovem que foi professor na aldeia Rapk®é,
explicou-me como sendo dois, de missionaria e de professora. Eles fazem a diferenciacédo
e marcam suas falas com comentarios que se restringem a atuacao dela como professora.
Os elogios expressos pelos Xikrin dirigem-se aos ensinamentos oferecidos na escola, ndo
aos cultos ou a qualquer outra coisa relacionada as préaticas de catequizacdo. Para ser mais
exata, nenhum Xikrin mencionou as atividades de culto realizadas por Dirce, a0 menos
ndo em nossas conversas.

No sentido oposto do que é mobilizado pelas memdrias xikrin, a missionaria
apresentou planos audaciosos para seus trabalhos com os Xikrin, registrados em noticia
publicada num blog evangélico®. Na matéria, ha uma lista de metas que propunha como
acdo para a Tl Trincheira-Bacaja, tais como: ter missionarios atuando no que ja eram
entdo as quatro aldeias xikrin (Pyakjaka, Potikrd, Bacaja e Mroétidjam), construir uma
casa na aldeia Bacaja para sediar 0s missionarios, aumentar o nimero de congregacdes e
de lideres e construir uma casa de oracao na aldeia Bacaja. Nenhuma dessas ambicées foi
alcancada; com o término de sua presenca, nenhum outro missionario morou com 0s
Xikrin.

A recuperagéo dos trabalhos de Dirce, em detrimento do de outros professores
kube, justifica-se pelo fato de que sua passagem marcou a geragdo dos jovens que
atualmente sdo professores nas aldeias, indicando-a como iniciadora das instrucdes da
escrita em lingua indigena. Ela é reconhecida pelos professores xikrin e demais jovens da
mesma faixa etaria como a melhor professora que ja trabalhou no Bacaja. O motivo de

tal qualificacdo se liga ao fato de que ela ndo abandonava a aldeia em meio aos periodos

% Disponivel em: https://ubeblogs.blogspot.com/2009/09/missoes-na-tribo-kaiapo-altamira-
para_309.html. Acesso em: 11 jun. 2018.
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de aula, deixando os indigenas sem as atividades escolares, comportamento comum entre
os demais professores ndo indigenas, segundo os Xikrin. Além disso, é salientado o
conhecimento que ela tinha da lingua indigena; também afirmam que, com sua presenga,
ndo foi mais necessario sair da aldeia para aprender a escrever e ler na lingua indigena,
ainda que as viagens para Sdo Félix do Xingu ndo tenham cessado, inclusive com o
incentivo da propria missionaria e professora.

Alguns dos homens que formaram a primeira turma da escola na aldeia Bacaja
comentam que uma professora branca vinculada a FUNAI, Geni, levou para a sala de aula
as cartilhas de alfabetizagdo na lingua kayap6®. Com esse material, aprenderam a
escrever na lingua do indio. Esse evento é anterior & saida de jovens xikrin para Sdo Félix
do Xingu, o que indica um aprendizado da grafia da lingua indigena anterior a visita do
missionario evangélico da MICEB ao Bacaja. No entanto, é muito dificil imaginar o uso
dos materiais por professores que nao sabiam falar a lingua local. As cartilhas podem ser
encontradas até hoje em escolas de algumas aldeias, mas em nenhum momento as
observei sendo utilizadas nas aulas. Alids, ndo presenciei nenhuma aula de ensino da
lingua indigena durante meus trabalhos de campo, mesmo tendo me dedicado uma parte
relevante da atividade ao acompanhamento das préaticas escolares. O que vivenciei com
os professores indigenas foram conversas em que me relataram insegurancgas ao ensinar
a escrita da lingua indigena, por ndo saberem a grafia correta. Apesar de todos os esforgos
dos missionarios durante as Gltimas décadas, € um tipo de conhecimento ainda pouco
difundido entre os Xikrin, que ndo contam com muitos especialistas ho conhecimento
sobre grafia estrangeira.

As mencdes sobre o aprendizado da escrita da lingua indigena com as cartilhas,
no curso em Sao Félix do Xingu, e com a missionaria na aldeia revelam falas de categorias
de idade diferentes, portanto, de fases distintas da escola. Embora os homens adultos
comentem que aprenderam a escrever na lingua do indio, nenhum deles faz uso desses

conhecimentos; saber o quanto cada um domina a técnica me é inacessivel. Entre os

5 E um conjunto de trés cartilhas intituladas Me Banhd Pi'6k elaboradas a partir do Seminario de Educacio
Indigena, promovido pela FUNAI, SIL e MICEB, no Posto Indigena Gorotire, em 1975, conforme as
explicacBes no prefacio dos livretos. Uma das professoras contratadas pela FUNAI nos primeiros anos da
escola no Bacaj4, Diva, explicou que ela e Geni, outra professora, intercalavam as atividades de aula entre
os Xikrin e os Kayap0, na Tl Bal. Nesse periodo, ambos eram assistidos pela sede do érgédo indigenista
localizada em Altamira, assim como os Kayapé de outras Terras. No transito das professoras, as cartilhas
dos missionarios chegaram aos Xikrin. Vale ainda dizer que as duas mulheres continuam como funciondrias
da FUNAI-Coordenacdo Regional Centro-Leste do Pard, embora tenham deixado as salas de aula ha
tempos.


http://koha.inpa.gov.br/cgi-bin/koha/opac-detail.pl?biblionumber=18526
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jovens xikrin, que colocam em prética a técnica da escrita, ha diferencas de grafias®’ que
podem ser compreendidas como resultado das experiéncias que cada um teve com seu
aprendizado. Silva e Salanova (2001, p.333) assinalam que 0s missionarios fizeram
modificagdes menores no sistema ortografico da lingua kayapd no decorrer de seus
trabalhos, quando julgavam que as mudancas facilitariam a leitura. Essa informacao pode
ajudar a entender as pequenas diferengas que aparecem entre os conhecimentos de uma
pessoa e outra sobre as grafias.

No final de 2016, uma oficina foi organizada para os professores indigenas na
aldeia Mrotidjam, com o objetivo de discutir a escrita da lingua xikrin. Depois que
comecaram a trabalhar como professores, a partir de 2013, os jovens se depararam com
o dilema, ao menos teorico, de terem de ensinar criancas a escrever na lingua indigena,
uma demanda das liderancas e dos mais velhos das aldeias, que afirmam que, na escola,
devem ser ensinadas as duas linguas, portugués e xikrin, a0 mesmo tempo. Se cada
professor faz a escrita de um jeito, as criangas vdo aprender formas graficas néo
coincidentes, sem respeitar uma padronizacdo, o que ndo parece ser adequado para 0s
Xikrin que, agora, tém a responsabilidade de transmissdo dos conhecimentos em um
espaco coletivo.

Contudo, o fato de os jovens escreverem — em outras situagdes que nao aquelas
da escola — as mesmas palavras utilizando diferentes letras ndo € um incémodo aos Xikrin,
configurando-se, ao invés disso, como mais um elemento que é acionado em situacdes de
disputas politicas que marcam as aldeias e os desejos dos jovens de trilharem o caminho
que pode levar a posicdo de lideranca®®. Ter o seu jeito particular de escrever colocado
no papel por um kubé é algo prestigioso para 0s jovens. As corregdes, discussdes e

57 As diferencas de grafias correspondem, principalmente, aos usos de letras diversas para representar
determinados sons da fala indigena. A palavra bonito/bom, por exemplo, é escrita mex, mej ou mei, a
depender do Xikrin que a escreve. O registro de um ou outro jeito de grafia é variavel por conta das
experiéncias individuais de aprendizagem e porque ndo ha uma regularidade de escrita entre os proponentes
da pratica, que, em alguns casos, inseriram mudangas ao longo do tempo, mas que, além disso, nem sempre
S80 0S Mesmos.

%8 Concordo com Bollettin (2013b, p. 208) quando afirma que a funcdo dos homens jovens organizadores
dos cultos nas aldeias é temporéria, visando acumular conhecimentos dos brancos para articularem questfes
politicas internas. Amplio o argumento para o trabalho dos professores indigenas. Estes ainda se encontram
em ndmero reduzido e com atuagéo recente, mas as falas sobre tal funcdo sdo carregadas de intencdes que
mostram a preocupac¢do com a formacao continua de outros jovens para assumir o posto no lugar dos atuais
professores. A ideia de transicdo é essencial para compreender o referido trabalho entre os Xikrin, assim
como é para compreender o uso que fazem da escrita. Também destaco Turner (1993, p. 85-86) que fez a
mesma observagdo para a manipulagdo de cameras de video, e o conhecimento de edi¢do dessas imagens,
por parte dos Kayapd, no que diz respeito ao prestigio que concedem e as possibilidades de seus
conhecedores assumirem, num futuro, posic6es de lideranca. Retomarei as informagdes em outro lugar para
pensar sobre 0s usos de técnicas e instrumentos estrangeiros como forma de construir um caminho para a
chefia.
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disputas — para mostrar-se para 0 outro como o verdadeiro conhecedor da grafia — séo
recorrentes. Essa configuracédo se formou durante o tempo em que os jovens tinham que
criar relagGes diadicas com os kubé para aprenderem o conhecimento da escrita, seja indo
para S&o Félix do Xingu®®, seja trabalhando com a missionaria na aldeia. Nesse periodo,
eles apenas ajudavam os professores ndo indigenas em algumas aulas, como tradutores
das explicacgOes dos brancos, ndo com o papel de ensinar a escrita xikrin. Os professores
ndo indigenas também pouco conheciam da lingua indigena, oral e escrita, para
executarem tal funcao.

A situacdo comecou a mudar quando os Xikrin assumiram 0s postos de
professores e passaram a ser 0s responsaveis por ensinar a grafia especifica para as
criancas nas salas de aula, a partir de 2013. O novo cenario ndo minimiza as disputas entre
0S jovens nos momentos em que sdo requisitados para ajudarem os kubé, mas traz novas
questdes, ja que o aprendizado dos mais novos € feito sem a participacdo direta da
alteridade e sem restricdes, abrangendo todas as criangas da aldeia. A situagdo expde
diferencas entre conhecimentos que sdo considerados comuns, acessiveis a todos, e
conhecimentos de especialistas. A escrita da lingua indigena, ao ser ensinada por um
Xikrin para todas as criancas na escola, comega a se tornar um conhecimento comum,
assim, as diferencas de formulagdes precisam ser ajustadas. Até onde pude acompanhar,
0 assunto ainda estd em aberto para os Xikrin e as solu¢fes decorrentes da mudanca de
cenario precisam ser investigadas no decorrer do tempo.

O encontro para fazer a revisdo da grafia da lingua indigena, que comentei ha
pouco, foi o primeiro que contou com a presenca de um linguista, Lucivaldo Silva da
Costa, que desenvolve trabalhos com os Xikrin do Cateté e algumas aldeias kayapo. Ele
pdde conduzir as atividades e fazer orientacdes e esclarecimentos existentes sobre a
escrita e sobre as possibilidades de criacdo de registros alternativos, mais condizentes as
expectativas xikrin no que diz respeito aos usos que querem fazer da lingua escrita. Nao
acompanhei o evento, porém, em conversas posteriores com os professores xikrin, eles
narraram as dificuldades de fazerem acordos de altera¢cGes no modo de escrita da lingua
indigena, 0 que exige renunciar aos padrdes ensinados pelos missionarios, dificuldade
recorrente em outros contextos indigenas (Franchetto, 2012).

Para ajudar a entender os dilemas e as resisténcias xikrin em alterar algo que foi

aprendido com os missionarios, € preciso lembrar que o conjunto de seus conhecimentos

%9 O nimero de jovens xikrin participantes dos cursos é pequeno, ndo devendo ultrapassar quatro ou cinco,
pois essa € a quantidade maxima de pessoas acomodadas nas aeronaves que pousam em suas aldeias.
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tem origem na alteridade, foi adquirido de outros seres e chegou pronto para eles. Esse
processo é fundante e indispensavel para o0 modo de vida mébéngokre, guardando um
carater incessante que perdura até os dias de hoje, como bem demonstrado e salientado
em trabalhos como os de Coelho de Souza (2002), Gordon (2006) e Cohn (2005a). Lea
(1986, p. 109) ja havia chamado a atencdo para o fato, ao explicar que o pajé nao é
“simplesmente alguém que cura ou causa doencas, mas o responsavel pela introdugdo de
inovacdes dentro da sociedade, sempre vindas de fora e ja prontas”. O principio da relagdo
de aprendizagem com a alteridade para os Mébéngobkre seria o de cdpia, ndo de inovagédo
(Fisher, 1991, p. 281), como visto em outros casos etnograficos (Fausto, 2006, p. 29).
Verswijver (1992, p. 146) observa que os Mékragnoti faziam algumas alteragdes
em adornos corporais copiados de outras etnias indigenas a fim de conferir-lhes um “estilo
kayapd”, partindo da ideia de que existe alguns tragos e modos de arranjar a apresentacao
dos adornos que sejam tipicos dos Kayap0. A partir dessa analise, 0s conhecimentos ndo
séo apenas copiados dos outros e inseridos em suas relagdes, mas podem ser modificados
para se ajustar a um padrdo “pré-existente”. Fago a ressalva de que 0 mesmo autor
também argumenta no sentido de os M&kragnoti adotarem muitos itens dos ndo Kayapo
sem que facam qualquer tipo de alteracdo na sua producdo, mesmo quando as técnicas se
assemelham as suas (Verswijver, 1992, p.146). De modo similar, no que concerne a
sugestdo de inovaces mébéngokre, Cohn (20054, p. 110) considera que, entre os Xikrin
do Bacaja, musicas e dancas que compdem rituais ndo sdo apenas capturadas de
alteridades, mas também podem ser compostas e inventadas. Ela apresenta de maneira
mais desenvolvida o argumento de que os rituais séo criados a cada nova execugdo, nao
produzindo uma nocédo de cdpia. Baseando-se no trabalho de Verswijver, a antrop6loga
aponta a criacdo pessoal como uma das modalidades de aquisicdo de novos adornos
(Verswijver, 1992, p.90). Em ambas as discussdes dos autores, trata-se de elementos que
foram capturados e transformados em mébéngbkre kukradja, a ndo ser no caso de
mausicas, que, se bem entendi, como Cohn sugere, podem ser compostas sem guardar
correspondéncia com nenhuma outra producdo musical anterior. Lea (1986, p. 271) diz
gue uma fase inicial da cerimdnia do milho € uma das poucas ocasifes em que as pessoas
inventam cantos. O que discuto aqui € um elemento — a escrita — que foi capturado pelos
Xikrin e se mantém como kubé kukradja, por este motivo ndo esta sujeita as alteracbes
xikrin, como os outros exemplos mencionados indicam. Preservar a técnica da escrita

como algo originario do outro seria o0 que, justamente, garante o interesse por ela.
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Assim sendo, o fato de a lingua escrita indigena ter chegado pronta com o0s
missiondarios e ter uma origem entre os Kayapé ndo é uma questdo que preocupa 0S
Xikrin. E dessa maneira que conhecimentos sdo, em geral, adquiridos, desde sempre. Os
grafismos dos kubé ndo perderam seu carater de alteridade entre os Xikrin; sendo um
conhecimento do outro, quem sabe algo sobre suas formas é o outro. A confusdo é
instaurada quando diferentes kubé comegam a denominar determinadas grafias como
erradas ou corretas, querendo que suas defini¢es tenham uso generalizado entre os que
empregam a escrita. A quem ouvir? Veja que a situacdo é bem diferente de quando os
jovens buscam por pequenas divergéncias de uso de letras para acionar disputas internas.
No segundo caso, a mobilizacdo parte dos proprios Xikrin, que se valem de estratégias
para mostrar que sdo mais conhecedores da grafia do outro, conhecimento muito
valorizado nos tempos atuais, além de serem contextos que dao oportunidade aos jovens
expressarem suas relaces pessoais com os kubé, pois sdo elas que aceitam as variagdes
gréaficas. A lingua indigena abre, pois, uma brecha de manipulacdo que ndo existe na
grafia do portugués.

Silva e Salanova (2001, p.347) esclarecem que a nocao de exterioridade concedida
a escrita da lingua indigena também é observada nos Kayapd, pelo menos do ponto de
vista dos estudiosos, ndo sendo possivel saber se essa é a percep¢do dos proprios
indigenas. O que argumentam é que 0s missionarios ndo se preocuparam em fazer uma
construcdo colaborativa e dialodgica para definir a grafia da lingua, ndo contando com
intervencdes e opinides dos indigenas. Dessa maneira, o alfabeto e a grafia das palavras
que os missionarios dizem ser Kayap6 também foram entregues prontos a eles. Tal
apreciacao é interessante por conter uma outra dimensdo do que seria a “exterioridade”
da escrita de uma lingua indigena. Ela carrega a possibilidade de apropriacdo de grafias
dos kubé pelos Kayapd, transformando-as em um elemento que poderia compor seus
saberes, caso elaborado em conjunto com eles. O que discuto é que a escolha xikrin aponta
para outra direcdo, a de manter a escrita como algo da alteridade, algo pensado e
construido pelo outro. A pratica xikrin ndo questiona, no sentido de criticar ou invalidar,
0 conhecimento do outro, mas mostra uma preocupacdo em aprender sobre diversos
conhecimentos estrangeiros e transmiti-los entre 0s seus.

Dito isso, aponto uma ressalva que, num primeiro momento, pode parecer
contraditéria ao que afirmei até aqui, mas tentarei justifica-la no sentido inverso. Entre os
professores xikrin, comegou um movimento, um pouco difuso e incipiente, de querer

fazer alteracGes na grafia ensinada pelos missionarios com a justificativa de que almejam
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uma grafia xikrin diferente da criada para os Kayapd, como registrado no trabalho de
Mantovanelli (2016b, p. 19). O novo discurso de alguns jovens professores é resultado
dos cursos de formacéao organizados durante um curto periodo de tempo, ha alguns anos,
dentro do PBA-CI, e das discussdes sobre o Projeto Politico Pedagdgico de suas escolas,
as quais ajudei a organizar. No entanto, como acabei de comentar, fazer alteracdes € um
arduo trabalho, que, até o momento, ndo teve resultados, permanecendo no campo
discursivo dos jovens que se veem com a obrigacdo de ensinar a lingua indigena escrita
nas escolas, com todos os desafios que a tarefa lhes imp&e. Por permanecer circunscrito
a esse grupo bem especifico de pessoas, o desejo de oficializacdo de uma grafia xikrin
diferente da usada hoje — ndo sei dizer o quao diferente e por quais questionamentos se
distanciariam — pode ser melhor entendido quando pensado dentro do campo de disputas
internas em que a escrita se insere, entre os jovens homens, aos quais aludi antes, e entre
0s mais novos e os mais velhos. As questdes que envolvem rivalidades serdo apresentadas
nas proximas secdes, por enguanto, deixo apenas, como um pano de fundo, uma
sinalizacdo para o leitor, em razéo da recente demanda por alteracdo da ortografia da
lingua indigena que comecou a ser pronunciada por alguns.

Em minha avaliacdo, existe uma aceitacdo geral da grafia apresentada pelos
missionarios, pelos motivos que acabei de anunciar. Fago o alerta de que essas, e tantas
outras questdes, devem ser sempre entendidas nas suas possibilidades de mudanca, o que,
volto a dizer, ainda ndo ocorreu para a escrita da lingua indigena. A grafia ensinada nos
cursos dos missionarios continua sendo reconhecida como a lingua escrita xikrin para a
grande maioria dos indigenas®. Talvez a mudanca nem se concretize de maneira
generalizada, se se entende o caso dentro do campo de rivalidades internas entre os
homens, como assim sugiro, pois buscar alternativas nas grafias de palavras tem uma
produtividade para tal dinamica, a qual pode ser compreendida, ademais, como uma
forma de apropriagdo da escola e dos conhecimentos levados por ela. Ndo se deve
esquecer que ja existem algumas pequenas variagdes de escrita circulando entre os jovens,

resultado de suas diversas experiéncias com o aprendizado da técnica. A aceitacdo ou

60 A fala registrada de um professor indigena no ano de 2012 ilustra a situagdo: o magistério (indigena) s6
ensina as coisas dos kubé e o curso em S&o Félix (do Xingu) também ensina o xikrin (Bepnho Xikrin). Pelas
outras conversas que venho tendo com os Xikrin, compreendo que “xikrin”, na mengao, agrupa as grafias
e as musicas na lingua indigena, ensinadas pelos missionarios e reproduzidas nas escolas e, as Ultimas,
também nos cultos. Em suma, esses conhecimentos séo reconhecidos como palavras xikrin no papel e ndo
palavras kayap06, como venho apontando. A diferenga entre esses povos, quando quer ser enfatizada, é
identificada no campo da fala e ndo no da escrita, que, no limite, ndo é nem de um e de nem outro, mas da
alteridade ndo indigena.
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recusa de uma nova grafia seria, portanto, um propulsor de tudo isso, mas para tanto
precisa ter a anuéncia somente de alguns.

Finalizada a ressalva, é interessante mencionar, ainda, que os linguistas que
trabalham com os Kayapd (Silva e Salanova, 2001) chamam a atencéo para o fato de os
esforcos dos missionarios serem voltados para o ensino da leitura, em detrimento da
escrita: afinal, o fundamental é a leitura das palavras de Deus, uma vez que a sua forma
jaestd acabada e dada na Biblia (Silva e Salanova, 2001, p.341). Isso indica que o modelo
de ensino missionario ndo visa a producdo textual na lingua indigena, mas apenas a sua
decodificacdo, implicando no aprendizado de habilidades bem especificas e
demonstrando que a realizagdo de registros no papel é algo menor®:. Esse ponto ajuda a
entender, por um lado, as “confusdes” que os jovens apresentam ao tentar escrever
palavras na lingua indigena sem uma pratica adequada e suficiente para aprender o codigo
inventado pelos kubé e entregue a eles como sendo as suas falas no papel. Por outro, como
disse anteriormente, ndo € possivel desconsiderar a eficacia da manutencdo das diferencas
de registros como impulsionadora de disputas entre jovens homens nas relagdes com os
kubé, bem como nas relacdes internas — dadas por meio do dominio dos conhecimentos
do outro.

Ademais das dificuldades oriundas das praticas pedagdgicas dos missionarios, a
meu ver, para os Xikrin, a escrita ndo é um conhecimento que precisa ser difundido em
todo o grupo, basta que apenas alguns poucos homens jovens sejam seus conhecedores.
Ter que ensinar a técnica na escola seria, entdo, um impasse para os professores indigenas
que se aventuram na pratica de transmitir os conhecimentos dos kubé e veem-se
pressionados pelos mais velhos. A cobranca deles foi sintetizada no texto do Projeto
Politico Pedagdgico (PPP), documento elaborado no primeiro semestre de 2015, no qual
trabalhei de maneira colaborativa com os Xikrin.®> Em uma das etapas do processo, em
reunido apenas com os professores indigenas e com funcionarios da SEMED de Altamira,
foi definido que o PPP deixaria registrado que o ensino do portugués seria comum as

escolas, mas que o ensino da escrita da lingua indigena seria opcional e deliberado em

61 Neumann (2005, p.80), em pesquisa documental sobre os Guarani das reducdes missioneiras dos séculos
XVII e XVIII, localizadas na provincia do Paraguai, também assinala que os jesuitas estavam mais
interessados no ensino da leitura do que da escrita, por motivos que diferem do apresentado pelos linguistas
para os Kayapo: “Os jesuitas, investiram em uma pedagogia amparada na difusdo da capacidade de leitura,
e ndo obrigatoriamente na capacidade de escrita, procurando, dessa maneira, limitar e controlar usos
indesejados a alfabetizagdo”. Esse medo dos jesuitas se justificou posteriormente, como mostra o
historiador, nas apropriacdes dos Guarani da escrita como instrumento de luta contra os invasores.

62 0 PPP das escolas xikrin consiste em um Unico documento para todas as aldeias que, naquela ocasido,
eram nove: Pykajaka, Kamoktikd, Kranh, Potikrd, Kénkudjéi, Pytakd, Bakaja, Mrotidjam e Rapko.
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cada aldeia. A escolha dos professores tentava suprir as insegurancas e o pouco dominio
que a maioria deles tém em relacdo a producdo da grafia da lingua xikrin. O que eles
questionavam era como poderiam ensinar algo que nem mesmo eles sabiam. O trecho
teve de ser alterado em reunido posterior na aldeia Bacaja, que reuniu professores,
liderancas e alguns velhos para a ratificacdo do PPP, pois estes ultimos exigiram que a
escrita xikrin fosse posta como obrigatéria. A redagao final ficou assim: “As criangas tém
que aprender o portugués e o xikrin. Elas ttm que aprender a falar e a escrever as duas
linguas. O portugués € importante para comunicar com outros parentes indigenas e com
0s nao indigenas. E a lingua materna nds vamos usar na sala de aula e fora da sala de aula
para aprender sobre a nossa cultura, a nossa realidade. As criancas sabem falar o xikrin
mas ndo sabem escrever, entdo tém que aprender a escrever 0 nome, documentos e
projetos. As duas linguas sdo importantes.”

Na convivéncia de indigenas com ndo indigenas, a lingua dominante é sempre a
desses ultimos, logo, os primeiros sdo obrigados a aprender a se comunicar em um idioma
que lhes é estrangeiro. Nos diferentes contextos, é importante notar 0s usos e as
manipulacdes das diferentes linguas, quando a lingua materna ndo foi extinta, nas suas
manifestaces como fala e escrita. Em que situacdes o portugués é usado? E a lingua
indigena? Quando uma ou outra lingua é escolhida para ser escrita? Quem escolhe? S&o
questBes que interessam por ajudar a montar um cenario composto de palavras. Para os
Xikrin, como ficou registrado no PPP de suas escolas, o portugués € restrito as relacdes
de comunicacdo com 0s ndo Mébéngokre — os ndo indigenas e os indigenas que nao os
Kayapo e os Xikrin do Cateté —, ja a lingua xikrin € a forma possivel de transmitir o que
é reconhecido como as suas coisas e 0s seus saberes. Porém, ha diversos conhecimentos
kubé que também devem ser ensinados usando a lingua indigena, pois precisa ser feito de
maneira correta, como € o caso dos significados dos grafismos dos kubé, que, como venho
argumentando, se referem tanto a escrita do portugués como a dos xikrin. As selecGes e
restricdes nos usos das diferentes linguas foram observadas em outros casos etnogréaficos,
como entre 0s povos de lingua pano no Acre (Operagdo Anchieta, 1989, p.132).

Como se pode notar, dentro do conjunto de conhecimentos dos kubé que os
professores xikrin precisam transmitir as criangas, a escrita da lingua indigena € inserida
e reconhecida como sendo importante. Ser ensinada na escola é mais um indicativo de
seu carater distintivo, sugerindo que ndo compde o mebéngdkre kukradja, ja que a escola
€ 0 espago dos kubé na aldeia, onde os mais velhos, verdadeiros conhecedores da cultura,

ndo estdo. Outro indicio dessa condicdo € o fato de os Xikrin ndo fazerem usos cotidianos
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e espontaneos da escrita, somente nas atividades relacionadas a escola e as producoes
inventadas pelos kubé que eles expressam esse conhecimento. Os Xikrin ndo escrevem
espontaneamente em nenhuma lingua, com exce¢do de seus nomes pessoais, como fazem
criancas e jovens. Portanto, é na relacdo com os kubé que a escrita, tanto do portugués
quanto do xikrin, € efetivada. Os kubé trouxeram esse conhecimento, que é realizado com
eles.

A escrita pode ser pensada como uma mediacéo que se coloca cada vez com mais
intensidade no contato com a alteridade kubé. E nessas relages que os Xikrin tém
compreendido que saber escrever na “propria lingua” ¢ responder a uma expectativa dos
kubé em relacdo a suas existéncias como indigenas. As escritas sao respostas aos kubé e
executadas para que relacdes sejam mantidas. Os Xikrin sabem que, para mostrar seu jeito
de viver, € preciso coloca-lo no papel em diferentes formatos, um deles sendo o escrito,
mesmo que, posteriormente, apenas alguns rarissimos kubé e uns poucos Xikrin sejam
capazes de decifra-los. Nesses casos, sdo necessarios 0s homens jovens preparados para
executar tal tarefa. E preciso que as criancas estudem e os jovens se formem para
desempenhar a funcdo exigida pelos kubé de escrever na lingua indigena, que foi
inventada pelos kubé, apresentada como sendo indigena, e que se coloca como uma
imposicdo para a manutencdo da relagdo com os préprios kubé.

Com a intencdo de fazer um répido registro, visto que o assunto rende muitos
debates no campo da educacdo escolar indigena, esclareco que a vontade expressa pelos
Xikrin no PPP, isto &, ensinar a cultura na escola, € uma ideia imprecisa, ndo a vi sendo
posta em préatica. Tudo acaba convergindo para o aprendizado da escrita da lingua
indigena e, em alguns casos, como seré discutido em outro capitulo, para o de sua fala.
Entretanto, a vontade de ensinar, na escola, a histdria xikrin, a pintura corporal, a
confeccdo de arcos, flechas, paneiros, maracas e esteiras também surge em alguns
discursos. A conversa sobre essas atividades, quando o assunto é prolongado, acaba
mostrando definicdes mais claras de como elas devem ser feitas. Por exemplo, eles dizem
gue na escola os estudantes vao aprender a fazer o desenho desses objetos, assim como
0S seus homes em portugués e na lingua indigena, depois, vao procurar o velho, la fora,
para aprender a fazé-los com os materiais apropriados. Ou, quando questionei se meninos
e meninas aprenderiam a fazer pintura corporal na escola (a atividade é uma pratica
exclusivamente feminina), eles disseram que os meninos aprenderdo os significados das
pinturas com as mulheres, ndo aprenderdo a pintar os corpos. Poderdo, porém, aprender

a fazé-las em desenhos no papel, como descrevi em outro lugar (Beltrame, 2013).
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Em resumo, o que os Xikrin reconhecem como a cultura na escola esta presente
em algumas atividades do Programa Mais Educacao, do governo federal®, até onde pude
tomar conhecimento. Ha variacGes na forma como cada aldeia executa essas atividades,
até porgue nem todas sao contempladas com o programa. N&o presenciei nenhuma aula
do Programa Mais Educacéo, somente ouvi comentarios sobre o0 assunto. De todo modo,
parece-me que h& qualquer coisa que distancia as praticas escolares daquelas ndo
escolares; em minha avaliagéo, o jeito de fazer dos kubé continua prevalecendo nesse
local. Cito um trecho de um artigo de Marcela Coelho de Souza sobre o uso da palavra
“cultura” pelos povos indigenas, 0 qual se acomoda ao que vejo para a questdo no caso
dos Xikrin:

Quando usam nossa palavra — ou alguma traducéo engenhosa dela — eles estdo
produzindo um objeto que significa sua relagéo conosco, mas trata-se ainda da
producéo deles: o que eles devem estar fazendo — eles ndo tém alternativa —
ndo é objetificar sua cultura (sem aspas) por meio de nosso conceito, mas sua
relacdo conosco por meio do conceito deles — quero dizer, por meio de sua
prépria compreensdo do que constitui criatividade, agéncia, subjetividade...
(2010, p. 112)

Frequentar a escola serve para fazer como os kubé, incluindo o que os kubé
nomeiam e reconhecem como a cultura indigena. Para eles, a cultura cabe no papel e nos
tracos graficos que levaram aos Xikrin, por isso aprender a criar essas imagens. Ndo ha
correspondéncia entre as acfes que acontecem como atividades escolares e as que
ocorrem fora da escola. Quando um professor indigena do Programa Mais Educagdo me
contou que ensinava pintura corporal aos estudantes, eu perguntei se nao havia problema,
sendo ele um homem, ensinar o assunto. Disse-me que ndo, porque estava fazendo sé no
papel. Na escola, usam-se papéis e grafismos dos kubé, independentemente do tema
tratado. Além de fazer como o outro, as atividades tém a prevaléncia de serem feitas para
o0 outro. Exemplos ao longo do texto reforgardo essa ideia. Finalizo com uma ressalva: as
mudancas estdo sempre ocorrendo e continuar a observacdo é necessario para saber 0s

rumos que tudo isso ira tomar.

83 O programa do governo federal visa melhorar a qualidade de ensino de portugués e da matematica nas
escolas brasileiras, bem como aumentar o tempo de permanéncia das criancas neste espaco para que elas
possam desenvolver atividades de lazer, esportivas, artisticas e culturais. Algumas escolas indigenas
adotam o programa em suas grades de atividades diarias e costumam desenvolver agdes relacionadas a
cultura e ao esporte, pois ha um entendimento, por parte das secretarias de educacdo, de que sdo esses 0s
conteudos escolares que comportam os conhecimentos indigenas.
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Voltando aos usos da escrita da lingua indigena, atualmente, ela é encontrada nas
aldeias xikrin (onde fiz meus trabalhos de campo, Mr6tidjdm e Rapkd) nos poucos
exemplares do Novo Testamento que alguns jovens possuem, nos materiais didaticos
escolares — também em niimero bem reduzido em quantidade e variedade® —, e em
paredes e corpos que recebem o grafismo de nomes proprios. Os livros raramente séo
manipulados pelos Xikrin, mesmo em sala de aula ou nos cultos. S8o 0s nomes escritos
que acabam tendo um uso mais livre e constante, com circulacdo garantida nas aldeias
pelas méos das criancas e jovens que optam por registra-los em suportes que ndo os papéis
dos kubeé.

Sobre os cultos, relembro que a missionaria que esteve na aldeia Bacaja ndo é
referida pelos Xikrin por essa atividade e por outras interacdes que tinha de manter fora
do horério considerado escolar. O que compde as falas dos jovens sdo as atividades
desenvolvidas para a finalidade de ensino nesse espaco especifico, 0s ensinamentos da
escrita das palavras indigenas, as brincadeiras e as musicas cantadas em lingua indigena,
hinos e traducGes kayapd de musicas infantis. Cohn (2001b, p.13) nota que 0s
missionarios despertaram interesse nos Xikrin por suas praticas de alfabetizacdo. As
atividades de evangelizacdo nas aldeias, que, no caso Xikrin, se resumem aos cultos, séo
inconstantes, como observado em trabalhos anteriores (Cohn, 2001b e Bollettin, 2013b),
e as acOes da referida missionaria ndo devem ter sido muito diferentes. Isso faz um
contraste com as falas xikrin sobre a escola, por exemplo, que indicam a necessidade de
permanéncia e continuidade.

Faco uma breve digressao sobre a presenca de missionarios na aldeia e a realizacéo
de cultos, porque isso vai ajudar a entender a forma como os Xikrin manipulam a escrita
e as relacGes com os kubé responsaveis por ensinad-la. Nos momentos em que estive nas
aldeias, poucas foram as vezes em que vi a realizacéo de cultos; pequena era a adeséo a
eles, confirmando as observacdes anteriores e reforcando a imagem de que a inconstancia

faz parte da aceitacdo xikrin da préatica. 1sso, de modo algum, quer dizer que os Xikrin

64 Existem apenas dois materiais didaticos na lingua indigena: uma cartilha de alfabetizacdo destinada aos
primeiros anos do Ensino Fundamental, cujo nome é Méprire ne kute mé kabét mari kadjy ne pi‘ok ja,
produzida durante oficinas organizadas dentro das a¢6es do Plano Operativo do PBA-CI; e um jogo sobre
o rio Bacaja, seus diferentes ambientes e 0s animais que povoam as dguas e as suas proximidades, elaborado
como atividade do Observatorio da Educagao Escolar Indigena da UFSCar, Méprire kute apynh myja munh
ne kot kute mari kadjy né ja. Colaborei junto aos professores xikrin nas duas publicagdes.
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ndo querem manter vinculos com esse tipo especifico de kubé, como vém fazendo ha
algumas décadas, nem que reprovem os cultos, quando eles ocorrem. Ha, sim, uma
preocupagdo em sua permanéncia ou constincia. E interessante notar, ainda, que, apesar
da lembranca que a missionaria deixou entre alguns de seus alunos, a sua saida nao gerou
reivindicacdes para manté-la na aldeia nem mesmo tentativas de trazé-la de volta. A
possibilidade de convidar outro missionario para continuar o trabalho iniciado por ela
também nunca foi mencionada. Conquanto ndo tenha ouvido comentérios sobre ela que
reportassem ao fato de ser wayanga (pajé), como ocorreu entre os Xikrin do Cateté, talvez
por priorizarem as atividades escolares (nesse sentido, as falas sdo sempre elogiosas), ndo
h& movimentos no sentido de desejarem missionarios em suas aldeias. Esse aspecto pode
ser mais um indicativo do pouco interesse que eles despertam, entre as indmeras
possibilidades que os kubé oferecem aos Xikrin. E certo que esses kubé sdo admirados
pelos Xikrin por saberem falar a lingua indigena, caracteristica atribuida exclusivamente
a eles. Arrisco a dizer que pode ser, inclusive, um indicio para se compreender porque
eles ndo devem manter morada prolongada na aldeia, visto que falar a mesma lingua é
correr o risco de ser identificado como um igual, e os Xikrin ndo parecem ter o interesse
de aparentar kubé, no sentido de torna-lo um Mé&béngodkre.

A antropologa Stéphanie Tselouiko (2018a) tem se dedicado de maneira atenta as
mudangas na presenca de igrejas evangelicas entre os Xikrin. Em seu trabalho, ela
esclarece que, em algumas aldeias da Terra Indigena Trincheira-Bacaja, membros das
igrejas da Assembleia de Deus, localizadas nas vilas proximas, comecaram a estreitar
contatos com os Xikrin. Como uma das consequéncias da construgdo da UHE Belo
Monte, estradas que ligam cidades e vilas as aldeias foram construidas ou reativadas e o
fluxo de ndo indigenas aumentou significativamente, incluindo o de pastores evangélicos,
com seu séquito e suas parafernalias. Tselouiko descreve o0 aumento da intensidade de
cultos em algumas aldeias. Porém, os cultos realizados por esses evangélicos diferem em
muitos aspectos dos que foram aprendidos nos cursos em Sao Félix do Xingu com 0s
missionarios vindo dos Estados Unidos, como ela destaca (Tselouiko, 2018a, p.98), sem
contar que os novos frequentadores das aldeias sdo pastores, ndo missionarios. Como
estes ultimos se empenham no ensino da leitura do Novo Testamento escrito em lingua
kayapd, € sobre a atuacdo deles que restringirei as minhas reflexdes. Além do mais, o
fendmeno analisado por Tselouiko ndo pode ser generalizado para todas as aldeias da T1.
Pontuar as diferencas que existem entre elas seria necessario para pensar os disparates da

atuacdo de evangélicos nesse cenario, todavia, ¢ uma reflexdo que foge do escopo dos
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meus esforcos. Ressalto, de qualquer forma, que os pastores ndo chegam a se alojar nas
aldeias, ndo contrariando, portanto, o argumento de que a presenca deles € inconstante.

Em uma situacdo de campo, presenciei o culto empreendido por um pastor
evangélico, morador de uma vila préxima, integrando as comemoracgdes das festas de
final de ano na aldeia Rapkd. Tive a impressdo de haver uma composicao dessa atividade
com as demais organizadas durante os dias comemorativos. Na ocasido, nenhuma leitura
foi feita, apenas cantos e palavras enérgicas foram entoados pelo pastor, todos em
portugués. Um jovem homem Xxikrin, que participou de cursos junto aos Kayapé e foi
responsavel, durante um tempo, pelos cultos semanais que ocorrem na aldeia, foi
convidado a participar do evento como orador. A sua participacdo foi feita por meio da
declamacdo de um trecho da Biblia em versdo para a lingua indigena. Todos os que
estavam presentes acompanharam com as suas vozes a declamacdo. Nao havia livro a
seguir, e ndo era preciso, pois os presentes sabiam de memaria o trecho da Biblia®®. Vale
mencionar, ainda, que esse Xikrin tem em sua casa um exemplar do Novo Testamento
traduzido para o Kayapd.

A inconstancia de missionarios e seus rituais pode ser interpretada pela vontade
xikrin de manter distancia dos kubé nas relacdes cotidianas no espaco da aldeia. 1sso
também ocorre com outros ndo indigenas que moram nas vilas préximas as aldeias, como
0s comerciantes que levam mercadorias até eles em pequenos caminhdes quando os
Xikrin fazem as compras para a comunidade. Ou quando se referem aos trabalhadores
que se alojaram nas aldeias para a construcao de casas de alvenaria — a¢do que comecou
em 2014, com a entrada de dezenas de brancos de uma s6 vez no territorio xikrin. Ou,
ainda, quando contratam homens, por periodos curtos, para fazerem servigos como abrir
e limpar suas rocas. Sao relacdes que representam um modo de vida que os Xikrin estdo
desenvolvendo atualmente, com a presenca de muitos kubé que estdo de passagem em
suas aldeias; contudo, a distancia deve ser mantida, e isso € observado, de maneira
contundente, nos comentarios das mulheres, que néo se cansam de afirmar o quanto esses
kubé ndo sdo bons, temendo, entre outros motivos, envolvimentos que possam vir a surgir

entre eles e as meninas xikrin solteiras. Mas ndo sdo apenas as mulheres que fazem

8 Um jovem xikrin contou que, para receber uma cépia da Biblia traduzida para o kayap6, a pessoa precisa
decorar trinta salmos. A verificagdo da memorizacdo dos salmos e a entrega do livro ocorrem nos cursos
em Sdo Félix do Xingu. Bollettin (2013b, p.197) ouviu a mesma explicacdo, de um outro Xikrin. A pratica
de memorizagéo, por meio de repeticOes, € realizada pelos missionarios desde as suas primeiras investidas,
com o objetivo de catequizar os indigenas (Neumann, 2005; Daher, 2012). As informagfes trazem um
interessante alerta para as praticas de leitura e memorizagao.
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ressalvas, ouvi também repreensdes dos velhos sobre as aproximacfes de kubé com as
criangas nos espacos da aldeia. N&o é possivel negligenciar o fato de que os kubé,
independentemente da posicdo que ocupam, costumam gostar de dizer aos Xikrin a
maneira como devem viver, tentando impor mudancgas em seus habitos e modos de vida
diarios, 0 que, como é de se esperar, ndo agrada aos ouvintes. Para esses casos, 0s contatos
esporadicos s&o a melhor solugéo.

A restricdo da presencga de ndo indigenas nas aldeias ndo inclui, contudo, 0s
professores e 0s técnicos de enfermagem que, dependendo das vontades xikrin, devem
estar entre eles permanentemente. Os técnicos de enfermagem tém o papel de garantir
que as doencas dos brancos tenham seus impactos atenuados, pois, além conhecerem os
procedimentos adequados para trata-las, acabam sendo facilitadores para a existéncia de
medicamentos nas farmacias das aldeias. A memaria do contato com os kubé é viva entre
os Xikrin. A funesta histdria lembra-os de que as doencas desses estranhos promovem
tragédias incomensuraveis, por isso, manter um controle sobre sua propagacdo é
imprescindivel, mesmo que para isso tenham de conviver diariamente com o outro®. Vale
recordar, também, que os medicamentos sempre estiveram entre os “presentes” que 0s
kubé levavam para negociar o deslocamento dos Xikrin para areas especificas e
previamente definidas por eles. No caso dos professores kubé, eles ensinam a escrever e,
ao mesmo tempo, escrevem para 0s Xikrin. Os dois servigos publicos, os quais envolvem
técnicas, conhecimentos, materiais, e, em alguns casos, a presenca da alteridade
“humana” para compor relagdes, sdo reivindicagdes centrais de boa parte dos povos
indigenas, juntamente das mobilizacfes pela garantia e preservacéo de seus territorios.

No que diz respeito a presenca dos professores entre os Xikrin, é preciso esclarecer
que, desde 2013, jovens homens dessa etnia foram contratados para a funcdo, o que

resultou numa mudanca do cendrio escolar em algumas aldeias®’. A demanda xikrin, no

% Sobre a farmacia em aldeias m&béngokre ndo ha estudos desenvolvidos e é no trabalho de Gordon (2006,
p.311) que o assunto aparece brevemente. Para além da ingestdo dos medicamentos quando alguma doenga
se expressa e ha o diagnostico por parte dos especialistas kubé, o antropélogo discute o consumo de
remédios como uma maneira de prevencdo de doencas que as comidas industrializadas podem causar
gradativamente nos corpos indigenas. Eles ndo sdo demandados apenas quando ocorre o diagnostico,
explica Gordon, mas tém um uso profilatico. Assim, mais do que combater doencas, os remédios da
farmécia atuariam na manutencdo de corpos fortes e saudaveis a medida que combatem o mal causado pelas
comidas dos kubé.

67 As tltimas informagdes que tenho sobre a contratacdo de professores para as escolas xikrin sdo de 2016
e a distribuicdo era a seguinte: professores kubé em Kamoktikd, Kénkudjoi e Pytakd; professores xikrin em
Pykajaka, Kranh, Kamérédjam, Potikrd, Bakaja, Mrotidjam e Rapkd. Na ocasido, havia mais uma aldeia
que ainda ndo contava com uma escola, Prindjdm. Desde entdo, outras 5 aldeias foram abertas — Kabakrd,
Krimej, K&nkrd, Moinbré e Pykatum — contabilizando 16 no total. N&o tenho informag6es sobre a existéncia
de escolas nos locais abertos recentemente.



95

entanto, era de que a SEMED de Altamira (Secretaria Municipal de Educacéo) contratasse
um professor indigena e um kubé, mantendo os dois na escola, exigéncia ndo atendida
pelo 6rgéo publico. Retomarei a questdo adiante; agora, volto a relatar a situagdo em que
as aldeias contavam apenas com os professores kubé, ela ajuda a entender a maneira como
os Xikrin resolveram a necessidade da convivéncia tdo proxima com os kubé. Uma
convivéncia que exige demarcacOes claras dos espacos, com a criagdo de um lugar
indicado como dos kubé, fora do circulo das casas, exclusivamente dos Mébéngokre.

Uma maneira de entender esse arranjo na aldeia xikrin € pensando sobre a forma
como eles querem se relacionar com a alteridade. Ao manter uma distancia espacial, 0s
Xikrin fazem o movimento de irem até os servicos para tomar os remédios e cuidar das
doencas dos brancos, assim como séo as criancas xikrin que vao diariamente para a escola
aprender e conviver com um outro modo de comportamento e com novos conhecimentos.
Nas duas situacoes, o deslocamento é operado pelos Xikrin: no caso da farmécia, eles vao
sempre com parentes, mesmo quando apenas um deles precisa de medicamentos; na
escola, as criangas vao em grupos, sem a presenca de adultos. Os movimentos lembram
0 modo de vida anterior a pacificacdo, nas relacdes que estabeleciam com brancos e outras
etnias indigenas, quando buscavam objetos variados, cantos, dancas e nomes,
posteriormente inseridos em suas relagdes. O fundamental aqui ndo é o tamanho da
distancia a ser percorrida, mas o sentido da acdo e o refor¢o da indicacdo do local da
alteridade kubé, fora do espaco de parentes®®. Nesse ponto, talvez haja uma diferenca
significativa entre os Xikrin e os Kayap0, uma vez que estes fazem escolhas diversas. De
acordo com Lea (2012a, p.43), os Métyktire preferem que os brancos dividam o espaco
com eles e sO aceitam a distancia dos professores e técnicos de enfermagem porque €
assim que garantem suas permanéncias.

Para os Xikrin, ha implicaces em aceitar morar com kubé, aliados que lhes
prestam servicos e levam elementos que fazem parte de suas vidas, mas que nunca deixam

de ser potenciais inimigos (Cohn, 2005). Preservar o movimento do deslocamento ate a

% Na cosmologia xikrin as distancias com os ndo humanos (exceto kubé) sdo acentuadas num plano vertical.
Referéncias como “em cima” ou “embaixo” sdo enunciadas, como, por exemplo, quando explicam que os
mékard (mé: coletivizador; kard: o que sobrevive da pessoa com a morte) estdo em uma aldeia que fica
embaixo de um morro. Eles enfatizam que ndo estdo no mesmo plano horizontal e a distancia espacial
costuma ser bem proxima. Para os kubé, parece ser o contrario, o que destacam é o distanciamento
geografico, que, inclusive, prezam por manter; mas em casos como os dos kubé que vao prestar servigos
em suas aldeias, em que ndo podem manter essa logica, escolhem pela agdo do movimento, nao deixando-
os estar entre os seus. Como formulou Giannini (1991, p. 75), “[0]s Xikrin definem espagos naturais
distintos: o céu, a terra, 0 mundo aquatico e o mundo subterraneo; concebem-nos com atributos e habitantes
distintos e se relacionam com cada um deles de maneira diferenciada.”
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alteridade, mesmo quando obrigados a ndo mais executa-lo, como parte de um acordo que
os Xikrin estabeleceram o SPI, em que saques e guerras ndo sao mais permitidos é mostrar
os limites dessa anuéncia. E reforcar o quanto a mobilidade e a alteridade s&o centrais na
constituicdo do modo de vida xikrin, bem como as alternativas formuladas para manter a
mesma légica de convivéncia com o outro. A logica demonstra que 0 movimento é dos
Xikrin — eles fazem a investida, ndo o contrario. Além disso, outro exemplo que reforca
essa imagem € o relatado por Fisher (1991), que explicou que os Xikrin, estando aldeados,
iam até os missionarios quando estavam na cidade. Nesses movimentos que prezam pelas
iniciativas xikrin, como fica a circulacéo das grafias dos kubé, um elemento da alteridade
que deixa marcas e ganha os espagos dos parentes, suas casas e Seus corpos?

Para tentar entender os motivos das exigéncias xikrin pelos servicos escolares e
de satde, em detrimento da convivéncia com missionarios, retomo, mais uma vez, 0S
esclarecimentos de Fisher (1991) sobre os contatos ocasionais e breves que os indigenas
estabeleciam com eles visando a aquisi¢do de bens materiais. Ndo ter um modo de vida
organizado em aldeias, como tiveram os Kayap0 antes do SPI, mas em andanc¢as na mata,
deve ter dificultado as incursdes dos missionarios até essas pessoas. Quando os Xikrin
decidiram acatar o novo modo de vida, foi do 6rgdo do governo que receberam
assisténcias de saude. Além do mais, 0 que 0s missionarios catdlicos ofereciam era
diferente do que os evangelicos davam aos Xikrin: estes pareciam insistir na entrega de
papéis com grafismos que nao faziam sentido para eles, ao passo que aqueles lhes davam
presentes, sempre mais instigantes. A escola, em certa medida, também distribui panfletos
indecifraveis aos Xikrin, entdo, é preciso saber quais foram as raz6es para ela fosse aceita
nas aldeias.

A escola foi uma proposta formulada pela FUNAI, comprometida em enviar kubé
para ensina-los o portugués, como explicam os Xikrin. Em relatério de 1981 (Silva,
1981), do antigo chefe de posto da aldeia Bacaja, José Batista, ha a noticia de que a escola
comecou a funcionar em um local improvisado desde julho daquele mesmo ano, por

iniciativa do 6rg&o indigenista®®. O dado indica que os Xikrin viveram quase vinte anos

69 Quando escrevi minha dissertagdo de mestrado (Beltrame, 2013, p.22) ainda ndo tinha tomado
conhecimento do relatério da FUNAI e a informagdo que obtive naquele momento foi do inicio das
atividades escolares na aldeia Bacaja em 1988. O desencontro de noticias sobre o funcionamento das
escolas na TITB pode ser entendido pelas mudangas de gestdo ao longo dos anos (FUNAI, SEDUC e
SEMED) e pelas minhas dificuldades de conseguir acesso as documentagdes das instituicdes. Além disso,
as atividades intermitentes e de dificil manutencéo das escolas nas aldeias trazem maiores desafios para
organizar acontecimentos em uma disposicao cronoldgica. Deste modo, aproveito esta nota para frisar a
correcdo do texto anterior.
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na condicéo de aldeados, sem que contassem com 0 Servico, uma vez que a escola néo foi
uma acdo imediata do Estado, como ocorreu nas experiéncias de outros povos indigenas.
De acordo com 0 mesmo relatério, os contetdos ensinados eram de portugués e no¢des
gerais dos nimeros. A escola esteve a cargo da FUNAI nos primeiros anos, passando para
a SEDUC (Secretaria de Estado de Educacédo, Pard) e, por fim, paraa SEMED (Secretaria
Municipal de Educagdo de Altamira), atual gestora’®.

Da perspectiva xikrin, de acordo com o velho Bep Djoti, eles aceitaram a escola
porque no seu tempo, quando era jovem, ndo sabia o portugués para falar com os
brancos. A FUNAI levou a escola para ensinar as criancas, seus filhos e, agora, ensina
0s seus netos. Outra motivagéo foi enunciada por outro velho, Beppymati, segundo o qual,
no comeco, o pessoal da FUNAI levou a escola para eles aprenderem a escrever 0s seus
nomes e 0s nomes dos mais velhos, avds e avos. Antes ndo escreviam o nome certo e, por
isso, tem que aprender a escrever na lingua indigena. Depois comecaram a escrever 0
nome dos animais. Ele disse que estudou isso no tempo em que foi para a escola.
Continuou a sua fala dizendo que a FUNAI explicou que, para proteger a sua terra, era
preciso estudar e aprender a lingua dos kubé para fazer o documento.

As duas falas trazem elementos centrais para os debates aqui pretendidos. Uma
apresenta a ideia de que a escola é para ensinar o portugués as criangas, anincio em que
o velho ndo menciona se frequentou a escola, deixando uma davida. A outra explica que
os adultos foram para a escola aprender a escrever 0s nomes proprios, ndo apenas 0s seus,
mas também de seus parentes mais velhos, uma vez que estes ndo devem ter passado por
l&. Menciona que a escola é para aprender a fazer o documento, instrumento de luta com
0s kubé nos tempos atuais, algo que nenhum Xikrin sabe fazer e que atormenta as suas
vidas. As falas sdo complementares, conectam-se e ajudam a compreender 0s propositos
xikrin para aceitar escolas nas aldeias.

A escola, como a segunda fala esclarece, ndo pode ser investigada sem uma

reflexdo sobre 0s nomes pessoais, em suas expressdes orais e escritas. Em razdo disso,

0 No periodo em que a FUNAI esteve como responsavel pela escola, as professoras que trabalharam na
aldeia Bacaja eram, geralmente, as mulheres dos chefes de posto ou de algum outro funcionério do 6rgao
indigenista. O fato sugere que ndo havia uma exigéncia por contratar pessoas com formagéo na area para
ocupar esses cargos. De acordo com a legislacdo brasileira, 0 MEC recebeu a incumbéncia de coordenar as
acOes de educagdo escolar indigena em 1991 (Decreto Presidencial n°® 26, de 4 de fevereiro de 1991),
momento em que a FUNAI em Altamira deve ter repassado a fungdo a SEDUC do Para. Contudo, ndo
consigo expressar exatiddo nessas datas, pelos motivos explicados na nota anterior, e porque era comum a
inconstancia do funcionamento da escola. Assim, 0 que marca a memoria xikrin sobre a presenca de kubé
nos trabalhos em suas escolas é a ndo continuidade dos estudos e a troca frequente de seus funcionarios
(Beltrame, 2013).
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separei uma discussdo sobre o tema em outro espaco. Adianto que o sistema de
nominagdo, as formas como capturam nomes e fazem as suas transmissoes, deve ser
acionado para entender a maneira escolhida pelos Xikrin para articular a instituigéo
escolar em seu meio e construi-la ao longo do tempo. Haver Xikrin formado que sabe
fazer documentos e atas de reunides também é ambicdo recente entre eles — mais um
assunto a ser debatido adiante. Antes de analisar essas questfes, é necessario focar nas
aproximag0es xikrin com a escrita e com as formas de inseri-la em suas vidas. Por isso,
irei me deter, neste momento, apenas na primeira explicacdo. Ela dard suportes para
entender o vinculo da escola com 0s nomes pessoais, além de ser a fala mais recorrente,

sendo expressa de diversas maneiras.

* * *

E preciso esclarecer que os Xikrin, quando afirmam que aceitam a escola para
aprender o portugués, ndo estao se referindo apenas ao conhecimento de uma lingua, mas
igualmente ao modo de vida de seus falantes, os kubé (Beltrame, 2013). Isso é muito
importante, pois mostra que os anseios xikrin ndo eram, a principio, por aprender a ler e
a escrever (a ndo ser 0s seus nomes pessoais) — fungdes centrais que podem ser atribuidas
a escola e sdo a base do trabalho dos missionarios e dos professores brancos —, mas por
desvendar as encantadoras habilidades dos kubé que tanto os atraiam. Desejo por pilotar
avioes, dirigir e consertar carros e produzir as mais variadas engenhosidades almejadas e
manipuladas com entusiasmo por eles. Isso motivava os Xikrin a ter um branco na aldeia
com a funcéo de ensina-los sobre o outro’,

Esse relato, que nédo se restringe aos Xikrin, carrega um tom meio jocoso, por soar
um tanto ingénuo, mas deve ser compreendido como um desejo por conhecimentos e
objetos que ndo passam pela escrita. NOs é que associamos a escrita como condi¢do de
producéo de conhecimentos, porquanto € necessario, do nosso ponto de vista, ensinar e
aprender, e isso se faz por meio das letras, livros, relatorios, provas e documentos — algo
que, de modo algum, deve ser estendido aos Xikrin.

N&o somente os conhecimentos xikrin sdo desvinculados da necessidade de um
tipo de registro grafico alfabético. Ele também é dispensavel para o aprendizado dos
conhecimentos dos kubé, como pode ser notado na fala de Ngrenhkarati, ao contar como

"l Lea (2012a) menciona que os M&tyktire tinham expectativas similares em relagdo aos aprendizados
escolares.
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seu pai, o velho Maure, ambos moradores da aldeia Potikr6, sabia cuidar dos outros, ao
tratar os doentes com remédios e aplicar injecdes. Mesmo sem saber ler e escrever, 0
indio sabia cuidar e dar remédio, explica Ngrenhkarati. Esse fato remete aos primeiros
tempos do contato em que Maure, Kayapd que fez parte da equipe de atracdo do SPI e
acabou casando-se com uma mulher xikrin e estabelecendo residéncia entre eles, ajudava
nos cuidados de salde, utilizando técnicas e materiais dos kubé.

O que acontece, entdo, quando a escola ndo consegue dar conta de atender os
desejos xikrin de desenvolver as habilidades mencionadas, mas traz consigo,
irrevogavelmente, a escrita? A escrita que os Xikrin ja sabiam que os brancos gostavam
tanto de fazer e distribuir entre eles, mas que ndo despertava tanto atrativo como outras
capacidades inventivas. A confusdo entre as divergentes expectativas em relacdo a escola
n&o reduz a importancia da maneira como a escrita foi capturada’? pelos Xikrin, uma vez
que eles ndo deixaram de notar que a instituicdo oferecia a possibilidade de manipular
nomes proprios ao usarem as maos e os instrumentos do outro para fazé-los visiveis (ao
menos para alguns). Os kubé trouxeram um conhecimento que propunha uma
modificacdo em um dos principais elementos que produz a pessoa Xikrin, 0s nomes —
antes apenas falados, com a nova técnica, poderiam ganhar uma forma, deixar marcas e
compor, a partir de novos recursos, suportes e pessoas de uma maneira diversa de como
vinham fazendo até entdo. Escrever nomes €, portanto, aprender portugués, dentro do
sentido mais amplo que anunciei acima como 0 modo de vida dos kubé, sendo eles o0s
criadores e impulsionadores desse processo. As falas dos velhos sdo, assim, convergentes,
porque ambos dizem, no limite, a mesma coisa. A alteracdo estad no enquadramento das
imagens formadas pelas falas, o que, por sua vez, instiga uma variedade maior de
desdobramentos.

Como disse, irei me deter nas atividades escolares de escrita de nomes em outra
secdo. Retomo, entdo, o raciocinio que tenta compreender os vinculos dos Xikrin com os
kubé que levaram as escritas para eles — agora, os professores kubé, ndo mais os
missionarios. Os elogios conferidos pelos Xikrin aos professores ndo passam por
apreciacOes de contetidos pedagdgicos na aprendizagem satisfatdria dos estudantes, mas
pela permanéncia deles nas aldeias. Quando néo estdo aqui, quem vai explicar as coisas
para a gente? (Tedjore Xikrin). E uma pergunta que fazem para expor a importancia de

0s professores estarem o tempo todo na aldeia. As explica¢bes que os Xikrin esperavam

2 Noto que captura ndo implica na dissolucéo do carater de alteridade da escrita.
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dessas pessoas, provavelmente, ndo foram sempre respondidas, o que ndo fez com que
deixassem de ser vistas como importantes nas aldeias.

E comum ver os professores sendo requisitados pelos adultos para fazer listas de
compras ou para escrever recados que 0s Xikrin precisam enviar para a cidade. Em alguns
casos, 0s técnicos de enfermagem também podem ser demandados para tais tarefas, tudo
depende das relagdes que os Xikrin estabelecem com um ou outro servidor. Entretanto, é
na escola que h4 uma teimosia em fazer e ensinar esses grafismos, técnica que permite a
comunicagdo com os kubé da cidade de forma mais eficaz.

Os Xikrin expressam a vontade de que os professores figuem na aldeia, mesmo
no periodo das férias, quando as criancas nao tém aula. Isso pode ser entendido a partir
da funcdo que lhes é atribuida, que escapa das atividades escolares, exigindo que sejam
como escribas. Se 0s brancos cobram papéis e escritos para atenderem a suas demandas,
é necessario ter um branco fazendo isso para eles’. Assim, mais do que ensinar os Xikrin
a escrever, a funcdo dos professores kubé é escrever para eles, além de fazer outros
esclarecimentos sobre o mundo dos brancos. Eles atuam como comunicadores que
colocam as reivindicaces xikrin no formato que os outros kubé entendem. A funcéo
atribuida aos professores nao se deve, simplesmente, por uma falta de conhecimento dos
Xikrin em escrever o portugués, pois imagino que ao menos alguns tenham aprendido
essa técnica. Em outra direco, diria que se trata mais de uma decisdo por ndo manipular
e ndo mostrar esse saber depois que se atinge certa maturidade.

Tendo em vista os entendimentos xikrin sobre as funcdes do professor, que nao se
restringem aos ensinamentos das criangcas, mas sem reduzir a importancia que a
convivéncia escolar tem para elas em tal fase da vida, é possivel pensar nas motivacoes
xikrin para que os professores permanecam nas aldeias e no porqué de 0s missionarios
ndo receberam igual tratamento. Os primeiros fazem a lingua que os kubé entendem,
permitindo que os Xikrin cologuem suas requisi¢cbes da maneira como sdo aceitas por
aqueles. Os missionarios, embora também saibam escrever em portugués, ndo priorizam
o idioma na comunicacao e na grafia. A producéo escrita deles é feita de um jeito que o0s

kubé ndo entendem e apenas uns poucos Xikrin aprenderam a decifrar. A escrita do xikrin

3 Qualquer ndo indigena que esteja na aldeia pode ser requisitado pelos Xikrin para cumprir a tarefa de
escrever listas, comunicados e documentos variados para serem enviados aos kubé na cidade. A presenca
constante dos/as professores/as, no entanto, garantiria a continuidade de uma pessoa para fazer a escrita
para eles, afinal o/a professor/a ndo indigena é o/a responsavel por ensinar o portugués. Além disso, as
pessoas que ocupam essa funcdo podem ser solicitadas para orientar os Xikrin em outras habilidades
reconhecidas como do kubé, como treinar o time de futebol da aldeia, por exemplo.
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ndo produz os mesmos efeitos que a escrita do portugués, ela ndo mobiliza a comunicacao
com o kubé e ndo garante acesso aos seus bens materiais. Nao quer dizer que ela ndo
guarde o seu valor, como venho tentando mostrar, isto porque pode servir como elemento
nas disputas internas entre 0s jovens que procuram se colocar como os melhores
conhecedores para atender, justamente, aos kubé.

Além do mais, saber a lingua indigena escrita € algo que coloca os Xikrin dentro
do complexo de conhecimentos compartilhado entre os M&béngdkre, o que ndo é menos
relevante. Ter cartilhas na lingua indigena na escola, como os Kayapo, é motivo de
orgulho para os professores indigenas, mesmo que durante as aulas seja feito pouco uso
desse material. Como sugere Lea (1981, p. 60) para os Métyktire, ao discutir a
necessidade que eles tinham em aprender a ler e a escrever o portugués, a eficécia
esperada estava mais no campo simbdlico, pois desmistificava a técnica como um
elemento que, na avaliacdo dos kubé, separava indigenas e civilizados, como assim foi
explicado aos Métyktire. Eles foram instigados a esse aprendizado numa tentativa de
romper com uma marca de particularizacdo desfavoravel aos indigenas’®. N&o entendo
que, para os Xikrin, a identificacdo dos kubé como civilizados, por qualquer motivo ou
avaliacdo estrangeira, faca sentido, pois a eles sdo dispensadas tantas criticas que a
diferenciacéo assinalada pelos Xikrin é favoravel ao seu proprio modo de vida. Os Xikrin
preferem manter o uso da fala nas suas relagbes com os ndo indigenas, num esforgo por
ndo se submeterem aos papéis grafados. Ndo obstante, o valor simbélico da escrita faz
sentido quando a comparacdo estd no uso da grafia da lingua indigena entre os
M¢éEbéngokre. Os Xikrin querem uma cartilha porque os Kayap6 as tém. Trata-se de
campos de disputas, no ambito desse conjunto de pessoas — parentes em determinadas
situacOes —, pelo dominio sobre esse conhecimento especifico da alteridade kubé.

O que alguns jovens xikrin descobriram recentemente, como comentei, € que eles
podem ter uma grafia da lingua indigena que seja nomeada como sendo “exclusivamente
xikrin”’®. A ac#o iria no sentido de produzir distingdo, ndo aproximagio, com 0s outros

M&béngokre. E também uma questio do campo do simb6lico, como sugere Lea (1981),

™ Turner (1991, p. 81) desenvolve uma ideia parecida ao se referir ao modo como os Gorotire estavam
usando os objetos dos kubé e o valor que davam a eles.

5 Ja expliquei que quando os Xikrin fazem mencdo a lingua indigena escrita eles falam escrever xikrin,
numa diferenciagdo com escrever portugués. Nao se pode esquecer que os interlocutores sdo sempre 0s
kubé, porque séo eles os que cobram a elaboracgdo de tal grafismo. A escrita da lingua indigena foi aprendida
com o0s missiondrios, criadores de ortografias para a lingua kayapé. Quando enfatizo no texto
“exclusivamente xikrin” é para indicar o que poderia ser uma nova escrita, diferentes dessa outra j&
existente, feita originalmente para os Kayapd. Embora a expressdo seja a mesma, os significados sdo
alterados.
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porque o debate ndo é baseado em um conhecimento técnico elaborado com o
instrumental da linguistica. Ndo sdo esses 0s argumentos que justificam a demanda. Sem
contar que os proprios Kayap6 ndo tém uma grafia uniforme, havendo variagbes que
dependem de quem escreve — isso acontece até quando se limita a observacdo para o
espaco de uma aldeia, pois 0s atores que ensinaram a escrita da lingua indigena para eles
também foram variados.

O que fica em suspenso € se 0s jovens, responsaveis por manipular as grafias dos
kubé e por exprimir a nova ideia, tém forca politica para convencer adultos e velhos sobre
as vantagens de criar uma distingéo, nesse quesito, com os Kayap6. E necessério avaliar
também como isso afetara as relacbes com 0s missionarios que os levam aos cursos em
Sao Félix do Xingu. Esses encontros sdo situacdes que, além de proporcionarem que 0s
jovens compartilhem os mesmos conhecimentos no que se refere a escrita da lingua
indigena e aos procedimentos de cultos, permitem que eles troquem novas musicas e
filmagens de festas muito apreciadas entre as aldeias. S8 momentos de apreenséo de
conhecimentos ndo apenas dos kubé missionarios, mas também daqueles que,
subitamente, tornam-se 0s mesmos ou 0s outros. Essa é uma complexa solicitacdo, ndo
pelas possiveis alteracdes de letras a compor as palavras. O que pesa € a afirmacéo e a
marcacgdo da completa distin¢cdo de um elemento que permite certa identificacdo com os
demais Mébéngokre, da perspectiva xikrin, quando assim se deseja.

Assim, apesar de a lingua reconhecida como indigena ter sua relevancia em varias
relacBes especificas, no que se refere a mediacdo com os kubé para obtencdo de bens
materiais, ela ndo tem tanto éxito, porque a grande maioria dos kubé também ndo tem tal
conhecimento. O que ndo se ajusta nessa logica € a escrita dos nomes préprios, que ocorre
na lingua xikrin e que € o Unico escrito que eles ndo deixam de mostrar a medida que vao
crescendo e amadurecendo seus corpos; por isso, é preciso destaca-la nesse cenario. Sdo
0S nomes escritos que permitem firmar trocas bem singulares com os kubé. Nisso, 0s
Xikrin se aproximam do que Figueiredo (2009, p.153) retrata para os Aweti, para 0s quais
a escrita € menos um meio de adquirir conhecimento do outro que um forma de
estabelecer relagdes eficazes que dao acesso a coisas do branco. Para os Xavante, essa
ideia também esta presente, como aponta Ferreira (1992, p. 99). Na verdade, talvez isso
possa ser estendido para outros contextos, ndo sendo algo tdo especifico e raro nas
relacdes entre indigenas e ndo indigenas.

No entanto, para os Xikrin, essa € apenas uma das dimens@es da escrita, a que é

fixada nos papéis e manipulada por adultos ao fazer seus nomes. Para eles, a escrita, ao
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dar forma a seus nomes, ndo atua apenas na relagdo com os brancos, mas também nas
relacOes entre os Xikrin. Nessas situacdes, € manipulada pelas criangas e jovens, que a
mobilizam para a producgéo de corpos e espacos. Ao lado do que comentei ha pouco sobre
as relacdes entre os subgrupos mébéngokre, isso mostra como a escrita é acionada de
modo a extrapolar as funcdes de obtencdo de coisas dos kubé, o que ndo subtrai o
relevante papel que tal fungdo tem na vida deles.

Nesse percurso de jungdes de informacdes sobre as relagfes que os Xikrin tém
estabelecido com os kubé que ensinam suas grafias, ndo poderia deixar de retomar a
observacao de que, em algumas aldeias, o cargo de professor passou a ser de um Xikrin.
Essa foi, na minha opinido, a mudanga mais significativa que as escolas tiveram nos
ultimos anos, permitindo que novas reflexdes comegassem a permear as conversas sobre
0s objetivos de manter a instituicdo em suas aldeias. Entretanto, além de a contratacdo de
professores indigenas ser uma acdo recente, ela se desenrola ao redor de inimeras
dificuldades, pois os professores carecem de um apoio mais atento para orientar a
formacdo deles, de modo a ampliar conhecimentos sobre praticas pedagogicas
alternativas, diferentes das que tiveram contato desde a implantacdo das escolas, baseadas
em metodologias de ensino ha muito questionadas em nosso proprio meio (Beltrame,
2013).

Além dos desafios que se colocam diante desses professores, 0s quais, com pouco
apoio, sao cobrados pelos kubé para trabalharem de forma previamente determinada,
cumprindo horérios, regras e metodologias de ensino que Ihe sdo alheias, eles se veem
com o desafio de atender as solicitagdes dos mais velhos das aldeias, que insistem que,
na escola, o portugués e o xikrin precisam ser ensinados. Antes, um ensinamento que era
passado por diferentes kubé, o missionario e o professor, fica agora sintetizado no trabalho
desses jovens, que comegam a ocupar um lugar, a principio, destinado a alteridade. Como
comentei anteriormente, ndo sei como 0s professores estdo respondendo a essa situacao,
poucas foram as aulas que presenciei, pois mantive um contato que se restringiu, nos
ultimos anos, aos espacos externos aos das salas de aula nas aldeias. Os cursos de
formacéo de professores, as oficinas de elaboracdo de materiais didaticos e as conversas
sobre o Projeto Politico Pedagogico sdo situagdes que muito diferem das vivéncias das
aulas, quando as criangas estdo aprendendo a fazer as letras. As primeiras se caracterizam
mais como momentos de disputas politicas internas. Assim, 0 que observei ndo foi a
forma como os jovens exercem o trabalho que era feito pelos kubé, assumindo o papel de

alteridade, mas sua outra face, como a aquisicdo dos conhecimentos da escrita alfabética
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extrapola tal finalidade e evidencia rivalidades contextuais e momentaneas. E sobre isso
que tenho mais a dizer.

Como esses grafismos continuardo a ser transmitidos para as crian¢as € um desafio
que a nova posicdo ocupada pelos Xikrin exige. As incertezas ndo ocupam somente 0s
jovens professores, dado que os adultos também ndo sabem muito bem como medir a
eficiéncia da aquisi¢do de conhecimentos que néo lhes séo tdo familiares. Mesmo sem ter
muito controle sobre o processo de alfabetizacdo das criancas, eles aprovam os trabalhos
dos jovens ao explicarem que, dessa maneira, as criangas aprendem mais rapido, porque
entendem o que esté sendo falado. A mudanca, no mais, acabou sendo vista como positiva
e a preocupacao, apds as alteracoes, é ter jovens homens formados para ocupar os cargos,
que, por serem exclusivamente deles, sdo sempre transitorios.

Sem a intencdo de me demorar em comentarios sobre as alteracdes de carater
pedagdgico que a contratacdo de jovens xikrin produz, quero retomar a informacao de
que, quando os kubé exerciam o oficio de professores, eles eram considerados pelos
Xikrin como escribas. A funcdo continua sendo de qualquer outro kubé que esteja por
perto, ndo tendo sido transferida aos jovens professores indigenas. Se, por um lado, a
auséncia de professores ndo indigenas traz a inconveniéncia aos Xikrin de ndo contarem
mais com uma pessoa que permanece varios meses na aldeia para fazer os escritos para
eles, por outro, permite-lhes que ndo tenham de dividir o espaco de moradia com mais
estrangeiros’®. Quanto ao trabalho de escrita dos professores xikrin, ele continua sendo
reservado para a lingua indigena, tarefa que desempenhavam antes mesmo de ocuparem
o0 cargo atual, que ndo é exclusividade deles, podendo ser exercido por outros jovens que

conhecam a técnica.

6 Um caso que poderia ser comparado com a da saida dos professore kubé, contraria a vontade xikrin num
primeiro momento, é a dos antigos chefes de posto, cargo exercido por funcionarios da FUNAI, extinto em
2009 apds a restruturagdo do orgdo. Os Xikrin estavam acostumados com a presenca dos funcionarios na
aldeia, servindo como intermedidrios para muitas acdes realizadas nas cidades: compras e negociagdes
burocraticas, garantia de um certo fluxo de bens materiais de uma localidade a outra, além do cuidado que
dispendiam com os seus documentos. Aproveito a nota para esclarecer que 0s papéis ndo se constituem
como a Unica fonte que permite aos Xikrin acessarem o0s objetos dos brancos. Eles mantém uma variada
rede de relagdes para tais propositos, embora esta seja a via que interessa a pesquisa.
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2. 0S mais novos, fazendo como o estrangeiro

Ao longo do texto, venho me referindo aos conhecedores das grafias dos kubé
como sendo principalmente os homens jovens e as criancas em processo de
aprendizagem. Tentarei definir melhor quem faz parte desse conjunto de pessoas que
utiliza a escrita em situagdes cotidianas escolares, em oficinas e cursos promovidos pelos
kubé ou nos interiores das casas, quando corpos e paredes sd0 compostos por nomes’’.
Faco isso trazendo para o texto as categorias de idade, nogdo que ajuda a entender
aspectos do modo de vida xikrin e ja bastante discutida nos textos sobre os M&héngokre’®.
Tento compreender por que a escrita € um conhecimento vinculado aos que estdo em
processo de amadurecimento corporal, que, em portugués, € identificado pelos Xikrin
como o conjunto de criangas e/ou 0s mais novos. Embora use, neste texto, a palavra
“jovem”, ela ndo é comum entre os Xikrin, que preferem falar 0S mais novos, o que, por
ser categoria ampla e genérica, acaba incluindo as criancas ou todos aqueles que estdo
numa fase inicial da vida, marcada ou pela auséncia de filhos ou pelo seu nimero ainda
reduzido. No contexto da aprendizagem e manipulacdo da escrita, o que os Xikrin
mostram, no entanto, é que existe diferenca na forma como criancas, e estas depois que
crescem e, em alguns casos, produzem filhos, fazem no uso da escrita, ainda que em certas
situacOes elas sejam coincidentes.

Os trabalhos de Vidal (1977) e Fisher (1991 e 2001) trazem explicacGes
minuciosas sobre as categorias de idade entre os Xikrin; elas auxiliam na compreensao
de como tais categorias atuam na organizacdo de atividades coletivas, mobilizando
aliancas entre homens, por um lado, e mulheres, por outro, fazendo com que ndo se
restrinjam aos critérios de parentesco. As formas de ordenacdo definem atividades e
comportamentos considerados adequados para cada pessoa, de acordo com a fase da vida
em que se encontra. Fisher (1991, p.216) explica que é um jeito xikrin de colocar ordem
no desenvolvimento biolégico individual, uma vez que as categorias de idade ajustam
comportamentos que sdo transitorios, pelos quais todos devem passar. Elas estéo,

portanto, relacionadas com o amadurecimento corporal de cada pessoa, o qual envolve

7 Os Xikrin me explicaram que as tatuagens podem ser feitas em qualquer espago que no o da escola, mas
percebi uma preferéncia pelas casas. Irei tratar sobre tatuagens em outro capitulo.

78 Os trabalhos que abordam as categorias de idade de forma detalhada séo de Turner (1966); Vidal (1977);
Fisher 1991 e 2001) e Verswijver (1992).
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tanto relagdes entre os que compartilham as mesmas substancias (consanguineos) quanto
entre uma coletividade maior, sempre variavel, como é o agrupamento em aldeias.

Os trabalhos sobre os Mé&béngokre que discutem as categorias de idade mostram
que ha algumas variacGes de nomes que sdo atribuidos a cada uma delas, incluindo o
reconhecimento de diferentes nomes para uma mesma categoria, além da quantidade de
divisdes diferir quando sdo comparados os subgrupos. Seguirei o que foi elaborado por
Fisher (1991) com os Xikrin do Bacaj, cuja sequéncia € a seguinte:

HOMENS MULHERES
méprire méprire
méboktire
méprintire
mégoromandro
meékurérétire
méndrdnyre
meékrare mékrare
mébengét mébengét

As categorias de idade se baseiam em uma ldgica de divisdo em que 0s géneros
sdo separados, embora as criangas muito pequenas (méprire) e os velhos e velhas
(mébengét) sejam designados pelas mesmas nomenclaturas. A consolidacdo do
casamento, com o0 nascimento do/a primeiro/a filho/a, € um ponto marcante na vida de
uma pessoa Xikrin, e também é indicada com o mesmo nome para homens e mulheres
(meékrare). O nascimento de mais filhos/as gera uma distingdo interna nessa categoria,
ainda que ndo muito utilizada pelos Xikrin (Fisher, 1991), mas que distingue homens e
mulheres, quando o orador assim o deseja. O crescimento de meninos e meninas, até antes
do casamento, toma rumos diversos, tanto na forma como recebem cuidados, como
também no modo de se relacionarem na aldeia, com as pessoas e com 0s espagos. Os
nomes das categorias marcam isso, sendo que 0S meninos passam a ser reconhecidos
como meéboktire, mégdorémandrd e mendrényre, e as meninas sdo agrupadas em
meprintire e mékurérétire.

Os Xikrin indicam mais fases para 0s meninos nos primeiros anos de suas vidas,
porgue € quando eles devem fazer uma transicdo da casa de seus pais para a casa da/o
sogra/o, 0 que, aparentemente, exige maiores investimentos em relagdes com 0s néo

parentes, que ocorrem em espacos publicos, para se adequarem as novas condigdes. As



107

meninas permanecem na casa de seus pais mesmo ap0s 0 casamento, saindo apenas, em
alguns casos, depois que ja tém muitos filhos e passam a morar com seu marido e filhas/os
em uma casa separada. O trénsito dos meninos, que, no passado, tinha como implicagéo
0 ato de dormir fora da casa dos pais, no patio da aldeia, € uma préatica pouco observada
nos dias de hoje; considerando os relatos de outros trabalhos (Cohn, 2000, p.128), os
Xikrin j& ndo fazem isso ha um bom tempo, mas ainda acontece de eles irem dormir no
nga (casa que fica no centro do pétio da aldeia), ocasionalmente. Em campo, observei
apenas uma vez isso acontecer na aldeia Rapk®, e 0s poucos meninos que seguiam essa
conduta logo desistiram, com a alegagdo de que alguns tinham visto mékar6’® no meio da
noite, fazendo com que voltassem para as casas de suas mées antes que o dia
amanhecesse. No dia seguinte, quando a noticia se espalhou, ninguém quis continuar
dormindo l4. Nenhuma objecéo foi feita a atitude dos meninos, os mais velhos apenas
comentavam o fato com humor. O mais comum, atualmente, & ver os meninos sairem das
casas de suas maes apenas quando se casam e passam a morar com a/o sogra/o. E,
inclusive, o indicio dos casamentos que, em tempos passados, tinham como referéncia
um ritual chamado mé kamr6 (Vidal, 1977, p. 160 e Fisher, 1991, p. 291), realizado na
casa da mée da menina, com a dura¢édo de alguns dias.

No que diz respeito aos agrupamentos diarios das criancas, 0 que Vi nas aldeias
foram grupos baseados em parentesco, em que meninos e meninas faziam brincadeiras
diferentes, dentro de grupos que ndo costumavam ultrapassar o das irmas e dos irméos e

dos/as primos/as cruzados/as. Nessas situacdes, o vinculo por parentesco sobressaia ao

™ Meékard é outra palavra que assume diversas tradugdes contextuais, muitas vezes de dificil entendimento
para os estrangeiros. Mékard é o plural de kard, onde mé € uma particula que coletiviza. O kard é um dos
elementos que constitui a pessoa e é a parte que sobrevive a morte e que vai habitar a aldeia dos mortos.
Kard também é usado pelos Xikrin para designar coisas como fotos, videos, desenhos, imagens na televiséo
e pode se referir a fala registrada em um gravador (Giannini, 1991, p. 144). Assim como Tselouiko (2018a,
p.256), escutei explicagbes xikrin de que eles chamam de mékard quando ndo sabem o kard de quem é,
como quando animais sdo transformacdes de pajés ou de parentes que morreram e entram em suas casas.
Nessas situacdes esses bichos ndo devem ser mortos, mas cuidadosamente colocados para fora, orientam.
Essa palavra também é usada para designar manifestaces que podem anunciar acontecimentos ruins, como
a morte de alguém, mas ndo é sempre assim. Essas manifestacfes, normalmente, sdo associadas a apari¢do
de algum animal, ou ao fato de se ter visto (olhado) primeiro (do que outras pessoas) o animal, ou a algum
som ou barulho que se ouviu ou aquilo que se ouve repetidamente quando se frequenta o mesmo lugar para
executar certa atividade. Os mékard tém uma presenca intensa na vida dos Xikrin e estdo em todos 0s
lugares (Tselouiko, 2018a, p.281), embora parecam estar mais presentes em alguns deles, como sdo 0s
cemitérios e as rocas (Giannini, 1991, p.145), o que ndo exclui o fato e a relevancia de prestar atencdo em
sua abrangéncia no cotidiano dessas pessoas. Além disso, essa presenca entre 0s vivos indica que eles nao
ficam circunscritos a aldeia dos mortos, pois transitam, ou caminham, para diversos cantos. Do mesmo jeito
como descreve Giannini (1991, p. 76), a compreensdo que tenho é a de que os mortos (mékard) xikrin ndo
se extinguem nunca, estando eles a viver eternamente naquele outro lugar. Para finalizar, esclareco que nas
producdes sobre 0s M&béngokre essa palavra costuma ser traduzida como “espirito”, “alma”, “sombra”,
“imagem” e “duplo” (ver Turner, 1966; Vidal, 1977; Lea, 1986; Fisher, 1991; Giannini, 1991, entre outros).
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das categorias de idade, apesar de tais arranjos contemplarem separadamente diferentes
tamanhos de criangas. Utilizo a expressdo “diferentes tamanhos” porque, nas conversas
com os Xikrin, a forma como me explicavam quais criangas ocupavam uma ou outra
categoria de idade era feita por meio de gestos manuais que mostravam 0s seus tamanhos
com a referéncia a distancia do chdo. Se a crianca tinha tal tamanho, era méboktire, se
fosse de um tamanho um pouco maior, méndrdnyre, e assim por diante. Portanto, o
crescimento do corpo parece ser um critério expressivo nos primeiros anos de vida de
uma pessoa.

Os agrupamentos de criancas por parentesco podem ser pensados dentro do
processo de cisdo de aldeias que vem ocorrendo com forca nos Gltimos anos. O nimero
cada vez mais reduzido em que a populagdo de cada aldeia se encontra dificulta a
existéncia de criancas para compor variados grupos de brincadeiras, tendo o critério das
categorias de idade, simplesmente. E necessario também considerar a observacdo de
Fisher (1991, p.233) de que os Xikrin reconhecem diferentes categorias de idade que
antecedem o casamento, mas ndo fazem eventos coletivos, como rituais de iniciag&o, para
marcar a passagem de uma a outra, nem mesmo a introducdo dos meninos na casa do
centro da aldeia quando ingressam na categoria méndronyre, acontecimento bem
enfatizado em outros subgrupos mébéngokre (Fisher, 1991). A transicdo de categorias,
ndo sendo marcadas publicamente, tem como consequéncia a fraca distingéo entre elas
no cotidiano, pois nomear 0s meninos em uma ou outra depende da intencdo do orador
ou de decisdes coletivas para os arranjos de atividades.

Divergindo do argumento que pontua a auséncia de rituais de iniciacdo entre 0s
Xikrin, Cohn (2000, p. 96) registra, em seu texto, varias fases do que constituiria o ritual
de iniciacdo da categoria méndrdnyre, seguindo as explicacGes fornecidas por Vidal
(1977, p. 127) para os Xikrin do Cateté. Nesse Ultimo contexto, 0s jovens passam por
uma sequéncia de acontecimentos que ocorrem em diferentes ambientes, como a aldeia,
0 mato e o rio, ao longo de varios anos — indicados pela antropologa como fases do ciclo
de iniciacdo dessa categoria de idade. No Bacaja, pelos relatos recolhidos dos velhos
(Cohn, 2000, p. 98), vérias fases também sdo mencionadas como parte da passagem.
Porém, nem mesmo os velhos que narraram o assunto participaram do ciclo completo,
contando apenas memorias de histdrias que ouviram. No Cateté, o ciclo também néo

acontecia por completo ha muito tempo, quando da pesquisa de Vidal. O que é descrito
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com detalhes por Cohn (2000, p. 93) é um ritual méreremej® realizado como um evento
de iniciacdo em que um Unico jovem passou para a categoria mendronyre.

Seguindo o fluxo de vida xikrin, ao crescerem, casarem-se e produzirem uma
crianca, as pessoas vao progredindo pelas categorias de idade por meio do aumento da
quantidade de filhos: sendo assim, quando adultos, o que é acentuado é o fato de ter
poucos filhos ou muitos filhos. Embora nomenclaturas especificas ndo sejam usadas, pois
os Xikrin preferem o termo mékrare, explicagdes séo feitas com essa descricdo (Fisher,
1991, p. 246). Fisher (1991, p. 240) menciona mais dois termos usados pelos Xikrin para
tal categoria de idade: mekrabdji (apenas um filho) e mekrapdjnre (poucos filhos). Ao
longo de seu trabalho, o antropdélogo apresenta algumas nomenclaturas que os Xikrin
usam para as categorias de idade, mas, em sua interpretacdo, 0 eixo condutor das
classificacbes € composto por méprire, mékrare e mébéngét, o que irei seguir neste texto,
uma vez que ela é suficiente para montar uma apresentacdo que procura entender as
motivagdes xikrin quando associam a escrita aos mais novos, assim como estes foram os
termos que ouvi corriqueiramente na aldeia. Uma investigacdo mais apurada seria
necessaria para saber como os Xikrin estdo ajustando as categorias de idade com 0 novo
contexto de multiplicacdo de aldeias. Até o ano 2000, a Tl Trincheira-Bacaja contava com
duas aldeias, e em 2019, dezesseis. O que vale sublinhar é que, mesmo num tempo em
que eles viviam agrupados em um numero maior em cada aldeia, Fisher (1991) ja
apontava pouca disposicao Xikrin por marcar as categorias de idade no dia a dia.

Assim, na fase meékrare, os homens comecam a se engajar em atividades
individuais, como a caca e a pesca, para proverem sua mulher e seus filhos, além dos
sogros e 0os demais que moram na residéncia. 1sso ndo impede que, em algumas situagoes,
organizem cacadas e pescarias coletivas ou outras atividades, como arrumar a casa de
alguém, o que exige idas para o0 mato para retirar folhas de palmeira de babacu e, depois,
dispéndio de tempo na sua arrumagdo em uma estrutura ja montada®. Além disso, todas

as manhas e noites eles se reinem no nga para conversar sobre diferentes assuntos.

8 Faz algum tempo que os Xikrin reconhecem o méreremej como um ritual para confirmar nomes bonitos.
Antes, cada classificador de nomes, Bep, Takak, Katob, Nhak, Ire, Bekwynh, Kékd, Panh, Ngrenh (Vidal,
1977, p. 175) era vinculado a outros rituais ou tinha o seu ritual especifico. Como j& explicado por Vidal
(1977, p. 182), “[o] merérémé, pelo fato de ndo estar relacionado a nenhum rito de passagem especifico,
pode, por isso mesmo, receber, como em apéndice, elementos desses rituais e que 0s Xikrin ndo conseguem
mais, por enquanto, realizar.”

81 Observei os mékrare envolvidos na atividade de arrumar casas na aldeia Mrétidjam em 2011, quando
elas ainda eram feitas de palha de babacu. Algumas eram de barro nas laterais e cobertas com as palhas.
Atualmente, as casas xikrin sdo de alvenaria, exceto nas aldeias mais novas que ainda ndo conseguiram
viabilizar recursos para tal acdo. Em trabalho de campo recente na aldeia Rapkd, onde as casas sdo de
alvenaria, o que pude observar é que sdo os projetos do Plano Operativo do Plano Basico Ambiental
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Ja as mulheres dessa categoria de idade costumam se reunir para ir as rogas tirar
mandioca — outros produtos sdo preferencialmente responsabilidade do nucleo de irmas,
mae e avos —, organizar saidas de pesca ou captura de jabutis, além de promoverem
conversas matinais na casa da lideranca e realizarem sessfes de pintura corporal. Ainda
que a vida das mulheres ocorra, em grande medida, numa esfera doméstica, nessa fase ha
varias mobilizacfes que extrapolam as relagBes entre 0s consanguineos, como mostram
as atividades diarias citadas.

Além do mais, tanto homens quanto mulheres contam com chefias para essa
categoria de idade, compostas por um ou mais casais. A quantidade de chefes néo €
sempre a mesma. Em 2011, na aldeia Mro6tidjdm, que possuia algo em torno de 300
pessoas, eram quatro os denominados “guerreiros” e as suas esposas eram as “guerreiras”’.
Em 2017, na aldeia Rapk®, com aproximadamente 100 moradores, dois guerreiros e duas
guerreiras foram designados para a funcdo. Tais pessoas sdo escolhidas pelos velhos, que
observam quem trabalha direito, ajuda os outros, fala de forma boa, sem causar intrigas,
e sabe apaziguar discussdes. As explicacOes se aproximam das que justificam a escolha
das entregas dos maracas, carregados por homens durante os rituais. Fisher (1991, 2000,
2001) elaborou interessantes discussdes sobre as chefias masculinas e femininas entre os
Xikrin do Bacaja e relata a importancia de certas qualificacdes para estar a frente dessas
posicoes.

As pessoas sdo consideradas mébéngét (velhos/velhas), quando suas/seus
filhas/filhos passam a ter filhas/filhos e, entre outras coisas, priorizam atividades

individuais em detrimento das coletivas, permanecem mais tempo em suas casas,

Componente Indigena de Belo Monte (PBA-CI), no &mbito do programa de atividades produtivas, que tém
mobilizado com mais intensidade essa categoria de idade. No caso especifico de Rapkd, o programa estava
reduzido, durante a pesquisa, a producdo de uma roga de cacau. Ela demandava vérias horas de trabalho
dos homens para limpar o terreno e plantar as sementes em saquinhos que forneceriam as futuras mudas.
N&o acompanhei o desenrolar da atividade, mas os Xikrin me contaram, em 2019, que a roga ja estava
produzindo. Destaco, ainda, que o projeto era designado como sendo dos homens, e isso é importante
porque eles diziam que estava faltando projetos para as mulheres no PBA, deixando claro que ndo devem
trabalhar em conjunto mesmo quando se trata de uma atividade organizada e promovida pelos kubé.
Tselouiko (2018a e 2018b) apresenta um interessante relato sobre o projeto de roga coletiva desenvolvido
exclusivamente pelas mulheres na aldeia Potikrd, um evento inédito, como a antropdloga assinala. O projeto
néo foi uma acéo do PBA-CI, mas do Projeto Gestdo Ambiental e Territorial Indigena — GATI, uma parceria
da FUNAI, Ministério do Meio Ambiente, movimentos indigenas e agéncias internacionais. No mais,
enfatizo que os dados irdo se somar as explicacdes sobre os usos que os Xikrin fazem da escrita, atividade
masculina por exceléncia. No que toca a escrita, ressalto que os nomes pessoais também sao feitos pelas
mulheres e entram como excecdo na afirmativa. Uma exce¢do que ndo diminui a relevancia de sua agéo
entre os Xikrin e as mulheres, especificamente, mas que aqui é mencionado para ser analisado
separadamente.
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cuidando dos/das netos/netas ou fazendo atividades mais solitarias. E quando comecam a
pronunciar um tipo de fala publica bem caracteristica e também exclusiva dessa categoria
de idade. Em alguns comentarios, os Xikrin reconhecem o nascimento de um/uma
neto/neta como um evento que marca a passagem de uma categoria a outra, mas assumir
0s comportamentos de um/uma velho/uma, assim como assumir comportamentos de
outras categorias de idade, depende de uma conjuntura maior, envolvendo as relagdes
com o conjunto da aldeia.

O que considero interessante salientar, a partir de comentarios sumarios sobre as
categorias de idade para o propdsito de compreensdo do lugar da escrita nesse contexto,
é que, além de ndo fazerem das passagens de uma categoria de idade a outra eventos
coletivos (pelo menos ndo obrigatoriamente), os Xikrin também acabam usando as suas
designacdes com certa maleabilidade dentro de trés grandes identificacdes, meprire,
mékrare e mébéngét. Mesmo que as categorias de idade sirvam para organizar atividades
e comportamentos, tanto Fisher (1991, p.272) quanto Vidal (1977) indicam a flexibilidade
dessas classificacdes entre os Xikrin. A flexibilidade ndo ocorre em relagéo as atitudes
consideradas adequadas para determinados momentos da vida, mas nas suas expressoes
verbais classificatdrias. Isso fica evidente quando se tenta estabelecer critérios especificos
e conclusivos para cada uma das categorias. Vidal (1977, p. 117), por exemplo, ao
procurar definir a categoria mébengodju, escreve que ela é composta por meninos de oito
a dez anos de idade, antes de comegarem a sentar-se junto com 0s homens no nga, mas
pode ser estendida aos meninos de doze e treze anos. Ela também observa que a mesma
palavra foi usada por uma mée para se referir ao seu filho de trés anos, fala que foi
interpretada pela antrop6loga como sendo a vontade da mae de enfatizar que se tratava
de um homem?®. Como o caso demonstra, 0s empregos dos termos ndo comportam rigidez
porque eles contém varios significados que podem ser manipulados por cada orador para
realcar o que considera necessario no momento de fala. Contudo, o alcance dos empregos
dos termos ndo é infinito, tendo certos parametros como baliza, mas que séo dificeis de
serem capturados em todas as suas possibilidades.

Outro exemplo é o critério do nascimento de uma crianca, que confere a transicao

para a categoria mékrare ou mébéngét. O evento, com toda a sua relevancia, por ser o

82 Fisher (1991, p. 232 € 233) faz o seguinte comentario “The Xikrin-Kayp6 seem ‘underinstitutionalized’
compared to other Kayap6 groups in the lack of emphasis put on complex and demanding initiation
procedures, particularly for boys. This may be the primary reason for the few distinctions made when
referring to boys. Either one was meprire, meboktire or mendrdnyre, with no apparent need for further
specification.”
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gerador de um nucleo de pessoas que compartilna substancias, também pode ser
manipulado quando a finalidade é indicar uma categoria de idade, a depender de outras
relacOes e do prestigio que cada pessoa desenvolve entre os demais (Fisher, 1991, p. 273).
O casal que me recebe em sua casa quando estou na aldeia Rapkd, por exemplo, esta junto
h& muitos anos e ndo tem filhas/filhos, mas, mesmo assim, ndo deixam de participar das
atividades coletivas de homens e mulheres da categoria mékrare, ao mesmo tempo que
ndo deixam de externar infelicidade de ndo serem pais.

Dessa maneira, partindo do entendimento de que os termos podem ser
manipulados para suprir certas necessidades, como a auséncia de membros de
determinadas categorias de idade em um periodo, ou para ajustar situacfes particulares,
percebe-se que a nomenclatura que forma o conjunto das categorias de idade é importante
por exibir diferencia¢fes entre os Xikrin, indicando momentos da vida. Elas ajudam a
entender rivalidades entre agrupamentos de homens e as separacfes de atividades entre
homens e mulheres, ambos arranjos importantes para discutir a forma como a escrita é
manipulada pelos Xikrin. Por isso, exponho a discusséo sobre as categorias de idade no
sentido de ser uma formulacéo de ideias xikrin que orienta suas relacdes de producao de
diferenciacdo, ndo com a intencdo de corroborar a existéncia de blocos enrijecidos. No
que diz respeito a essas fases, 0 que os Xikrin ndo se cansam de explicar é que nem todos
podem fazer as mesmas atividades, nem mostrar 0s mesmos conhecimentos, nem se
alimentar das mesmas comidas ou exercer 0S mesmos comportamentos. As regras
envolvem relacdes de parentesco, mas ndao somente, pois elas correspondem as relacdes
com os demais Xikrin, as quais passam pelas categorias de idade. O uso tangencial e um
tanto seletivo das categorias de idade ndo contradiz a fluidez que elas assumem no
pensamento xikrin, e assim continuarei com ele. No final, como se vera, as formas de
manipulacdo das grafias dos kubé aparece como mais um elemento que ajuda a identificar
0 momento da vida em que uma pessoa se encontra.

Nessa toada que visa organizar informacdes para compreender 0os motivos que
levam os Xikrin a identificar a escrita com 0s mais novos, recupero um dado apresentado
por Vidal referente & categoria de idade mendrdnyre, que antecede o nascimento do
primeiro filho. Ela esclarece que os homens jovens, para ingressarem nesta categoria,
passavam nao apenas por rituais de iniciagdo, mas também por véarias provas. “Para
tornar-se mendrdnure era preciso submeter-se a um longo aprendizado, que consistia, por
um lado, numa série de provas e, por outro, na participa¢do dos ritos de iniciagdo” (Vidal,

1977, p. 125). As provas sao, de acordo com Vidal, para se atingir o ideal xikrin de ser
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um homem forte e agil. Para tanto, as pernas e 0s pés dos jovens sdo escarificados,
alimentos proibidos para os demais, como carnes de oncga, quati e arraia, podem ser
ingeridos, préaticas de segurar o ferrdo de uma arraia ou a cabeca de uma cobra grande s&o
incentivadas, ataques a ninhos de marimbondos e participacdo de expedicGes guerreiras
sdo organizados. Todas elas sdo atividades pelas quais se espera que 0s méndrdnyre
passem (1977, p.125 e 126).

Retomo o dado de que os jovens homens nessa fase da vida passam por provas, a
fim de tornarem-se adultos casados, por ter sido o conceito usado pelos Xikrin para pensar
sobre os conhecimentos indigenas que uma pessoa precisa adquirir antes de casar-se. Se
h& um ideal xikrin de homem forte e &gil, ndo é menos importante que 0s corpos sejam
portadores de conhecimentos que permitirdo assumir comportamento adequado nas
relacBes firmadas com o casamento. Esse acontecimento essencial na vida de um Xikrin
traz inlmeras novidades no que diz respeito as novas relacdes que as pessoas envolvidas
passam a assumir, como as de marido e mulher, genros e noras, cunhados e cunhadas,
pais e maes, e, posteriormente, avos e avos, Sogros e sogras, exigindo comportamentos e
praticas cotidianas para a producéo de parentesco.

Os comentarios que se seguem foram feitos em uma reunido de discussdo do PPP
da escola na aldeia Rapkd. Nesse evento, que juntou somente os homens, Takak Jakare,
professor que eu acompanhava durante o trabalho, ao comentar que alguns kubé preferem
estudar por muitos anos, mesmo quando ja sdo mais velhos, e somente depois disso se
casar, abriu a oportunidade para que velhos e adultos construissem uma comparacao entre
0s modos de vida xikrin e 0 dos kubé. As provas relacionadas aos conhecimentos que 0s
jovens homens devem aprender antes de casar-se foram identificadas como estudos, numa

referéncia as atividades escolares:

Antigamente o pessoal demora para casar. Hoje em dia casa cedo. N&o pode
casar cedo, porque tem que aprender alguma coisa. (...) Antigamente o
trabalho nosso era igual estudo. Tinha que preparar antes de casar. (...) E se
ndo sabe fazer fica pedindo para os outros e fica com vergonha. (Tedjore
Xikrin)

A fala foi uma critica aos casamentos que estdo ocorrendo sem que 0S jovens
estejam prontos para exercer 0s comportamentos que a nova posi¢do assumida com o
casamento lhes exige, sobretudo atuar de maneira mais categorica na produgdo de
parentesco. As mulheres também foram incluidas nos comentéarios, pois elas precisam

aprender muitas coisas antes de casar-se. Porém, como a conversa era apenas com 0S
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homens naguele momento, poucas atividades foram elencadas como sendo fundamentais
para as mulheres aprenderem antes do casamento. O que foi dito é que elas precisam
aprender a tirar batata, indo com as mées para as rogas, saber tirar lenha para depois fazer
o0 ki e também aprender a preparar o berarubu.

Tanto as iniciacbes como as provas e 0s conhecimentos Sao necessarios para 0s
jovens casarem-se dentro de uma condi¢do compreendida como correta. Na intencéo de
demonstrar como os estudos xikrin acontecem, transcrevo a fala de um homem adulto,
lideranca da aldeia Rapkd, pronunciada na ocasido da mesma conversa, explicando como

aprendeu e ganhou todas as provas® antes de casar-se, assim como fazem alguns kubé.

O que a aula trouxe para n6s? A nossa cultura. E isso que a aula trouxe para
a comunidade. O pessoal novo tem que aprender a prova igual a prova do
pessoal velho: paneiro, esteira, vassoura, remo, arco e flecha. Como vai fazer
uma ponta [de flecha]? Ele ndo sabe. Dai velho ensina a pegar pena e faz. O
velho estd fazendo e ele esta olhando. Essa é a nossa prova. (...)

Quando estava com 10 anos, meus pais de criagdo, Neguinho e Kandi, me
ensinaram e eu comecei a trabalhar. Eu ia olhando o pessoal brocando a roca
e ia junto. Depois seca e derrubam [0 mato]. Eu derrubei o pau e aprendi.
Comecaram as provas. Eu fiz prova e aprendi a derrubar e a brocar a roca.
Isso eu ja aprendi. Depois tem mais prova ainda. Tem muita prova. Eu fiz a
prova da esteira e ganhei. Tem a prova da ponta [da flecha]. Trés provas eu
j& ganhei. Comeca o paneiro. Essa prova também eu ganhei. Tem um ponto,
outro ponto, tem ponto maior. Quatro provas eu ja ganhei. Consegui ganhar
todas as provas. E depois tem mais. Eu ganhei tudo, arco, flecha, tudo. Ai a
vassoura. [Descreveu algo que é parecido com o tipiti onde se coloca a
mandioca ralada, para fazer berarubu, mas ndo falou o nome]. Ganhei todas
as provas.

Eu aprendi tudo com o velho. Igual na escola. E 0 mesmo na escola. A nossa
cultura é o mesmo que a escola que o professor branco vem ensinando aqui.
Isso € 0 mesmo que a escola.

Eu aprendi tudo e quando a minha mée precisa [ela diz] “eu preciso de um
paneiro” [e eu respondo] “estd aqui o paneiro, mde”. Eu sei fazer.

Eu fui para o mato cagar. Eu fui aprender a matar mutum, macaco, bicho, tudo
eu matei. Agora é prova dificil. A prova final & muito dificil. Eu vou ganhar a
prova e vou andar sozinho [no mato]. Primeiro & direita. Eu ando até cinco,
seis, sete quildmetros 14 dentro do mato. Eu ndo conhego mato. Entdo, vou
entrar a direita primeiro e se tu conseguir, ta certo. Vai até a grota, atravessa
e chega la. Eu consegui. Ganhei a prova. Agora vai & esquerda. A esquerda é
perigoso, esse é mais perigoso. A direita é mais facil. (....) A esquerda é mais
perigoso. Entrar na esquerda tem que andar mais. Tem que pensar. Vai, vai,
vai, até quando chega um quilémetro e tu pensa: as picadas estdo bem ai. E tu
vai... dorme no mato [risos]. Ndo tem como voltar. [Tem que ir] Até no final

8 A fala foi proferida em portugués e a palavra prova foi usada por Bekara durante toda a explicagdo, da
forma como aparece na transcricdo. N&o sei qual seria a traducdo do termo para a lingua xikrin, mas entendo
que a escolha da palavra faz alusdo as atividades escolares que vao se tornando mais complicadas ao longo
dos anos. Da mesma maneira como os alunos na escola devem se empenhar em aprender e, apenas assim,
passam de um assunto para outro, nos processos de transmissdo de conhecimentos xikrin, uma confirmagéo
do aprendizado também acontece, e é necessaria para se passar ao conhecimento seguinte. Além do mais,
todo o esforgo de Bekara, naquele momento, foi o de me explicar como os Xikrin também precisam estudar
muito, assim como os kubé, antes de casarem. Foi a informacao anunciada anteriormente, por Takak Jakare,
que impeliu esta fala.
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das picadas onde tem sinal ai tu vai entrar. Se conseguir estd OK. Agora tu
anda sozinho, pode ir para qualquer canto que tu chega na aldeia. Eu vi tudo
0 mato. Tem a cabeceira da agua, tem a grota pra ca, pra la, tem mato limpo,
tem mato fechado. E assim.

Os guerreiros estao todos reunidos. Eu cheguei na casa do guerreiro e estou
alegre. Ganhei! Agora vou casar. (Bekara)

A comparacdo, feita por Tedjore e Bekara, entre os estudos dos kubé e dos Xikrin
que antecedem o casamento pode contribuir nas reflexdes pretendidas aqui. Para tanto,
comeco fazendo um esclarecimento sobre a referéncia a aula, que aparece na primeira
linha da segunda fala transcrita. Aula, nesse caso, é sindbnimo de escola, e esta, por sua
vez, deve ser entendida como o lugar em que as criancas dos kubé vao para aprender sobre
as suas coisas. E onde elas vdo para estudar, e fazem isso por meio do aprendizado da
escrita. Desse modo, a escrita € algo que precisa ser aprendido para depois, por meio dela,
as criancas continuarem aprendendo. Os Xikrin reconhecem facilmente essa nossa
dependéncia da escrita para compreender alguma coisa. E por isso que insistem que 0s
pesquisadores escrevam quando estdo ensinando algo importante. Essa cobranca é
recorrente nos trabalhos de campo porque eles criam a expectativa de que a gente consiga
entender o que estéo se esforcando e se dedicando a nos ensinar. E com esse intuito que
as criangas xikrin também véo para a escola: para aprender a escrever. Quando Bekara
faz mencdo a aula, é para comecar a tecer a comparagao entre os modos de vida xikrin e
dos brancos no que concerne ao momento da vida que antecede o casamento, quando eles
e elas véo para a escola. Aula, aqui, também pode ser entendida como as provas, que na
fala séo designadas como uma sequéncia de conhecimentos que uma pessoa aprende com
os mais velhos e precisa ir ganhando, uma apds a outra, ao superar as dificuldades que
cada uma delas traz dentro de uma gradacdo que vai do mais facil ao mais dificil.

O caminho escolhido por Bekara para mostrar como ele ficou pronto para o
casamento nao corresponde a totalidade dos conhecimentos que um homem adquire nessa
fase da vida nem representa todas as atividades que deve realizar antes de casar-se a fim
de que fique com um corpo forte e agil (Vidal, 1977). Entre as novas tarefas que deve
comegar a realizar ap6s 0 casamento, estdo os adornos corporais que os pais fazem para
os filhos, por exemplo. No momento certo, os pais ja devem ser portadores desse
conhecimento, sem esquecer tudo o que envolve os rituais, as dangas e 0s cantos, ou as
historias dos antigos que comegam a aprender desde muito cedo, participando de rituais

e ouvindo os mais velhos contarem.
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Faco essa ressalva para tentar compreender as suas escolhas na comparagéo que
efetua no trecho transcrito acima. Nessa tentativa, parece-me que a analogia ndo é entre
as aulas dos kubé, que remetem a escrita (embora esta ndo tenha sido anunciada), e as
atividades de producdo de paneiro, esteira, flecha, borduna, ou a habilidade de andar no
mato. O que esta sendo comparado ndo sdo as provas em si (até porque ndo foi
mencionada nenhuma prova dos kubé), mas o fato de que ambos reconhecem a
necessidade da producdo dos corpos, por uma serie de conhecimentos e acdes, para o
casamento. Os corpos precisam ser preparados porque o casamento esta relacionado com
mudancgas no modo de vida de uma pessoa, trazendo novidades nas relagdes. Logo, a
comparacdo que Bekara faz ndo é de conteldo, mas de método, se assim puder ser
resumida.

Essa breve narrativa oferece algumas pistas para compreendermos por que 0sS
mais novos sdo associados, pelos Xikrin, com a escola e a escrita, 0 porqué de eles serem
0S responsaveis por executar essas atividades. A fala esclarece que é nessa fase da vida
que as pessoas se submetem a uma série de praticas sob a orientagdo dos mais velhos,
num processo que visa a formacdo de corpos capazes de executar as regras e 0S
comportamentos da vida adulta. Ela se destaca entre as outras fases nesse quesito, o que
ndo quer dizer que o aprendizado seja uma exclusividade dela. Na verdade, as explicagdes
xikrin sugerem que, ap6s o nascimento do primeiro filho, a énfase recai sobre outros
aspectos, envolvendo o cuidado e o ensinamento dos/das filhos/filhas, observacdes com
as restricGes alimentares e de comportamentos para manter a saude de filhos/filhas e
netos/netas que compartilham de suas substancias. Quando se tornam velhos e velhas,
comecam a ser reconhecidos como o0s conhecedores por exceléncia do mebéngdkre
kukradja e seus propagadores mais respeitados.

H4, no entanto, mais dois relatos xikrin que quero acrescentar aos ja expostos para
prosseguir com a argumentacdo. Paiakan, um jovem na época de nossa conversa,
explicou-me que ndo podia casar-se porque queria estudar mais. A fala foi reforgada com
a explicacdo de que seus parentes tinham escolhido uma menina para se casar com ele,
fato que recusou. J& Kapdt, um homem adulto, decidiu certa vez contar a sua longa
trajetdria de estudos, iniciada na escola da aldeia e finalizada no periodo em que esteve
junto com a sua mulher e alguns de seus filhos e filhas no lugar de formacdo dos
missionarios da MEIB, no Maranhdo. O interessante € que, durante a fala, apds ter
contado sobre seus estudos com a MEIB, ele enfatizou que, depois do casamento, ndo foi

mais para a escola. O que a ultima fala sugere é que a escola é aquela instalada na aldeia,
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ndo abarcando os cursos com os missionarios ou qualquer outro promovido pelos kubé —
agentes de salde, agentes de prote¢do ambiental, magistério indigena, entre outros — e
demandando a participagédo dos homens mais novos.

Acredito que os Xikrin facam essa distin¢cdo ndo tanto por identificarem grandes
diferencas nas atividades que ocorrem na escola da aldeia e nos outros cursos; de maneira
oposta, reconhecem as semelhancas e a continuidade de uma acdo e outra, uma vez que
todas elas séo estudos, ou seja, o jeito de branco de aprender e de fazer as coisas. Todas
elas exigem um bom dominio do portugués e das grafias dos kubé, seja na lingua
portuguesa, seja na lingua indigena. A distingdo faz sentido quando levamos a sério
quando os Xikrin dizem que a escola é para as criangas. As outras formagdes com 0s kubé
seriam, entdo, para 0s jovens, 0s que estdo entre 0s mais novos, que podem ser casados e
até ter alguns filhos. A fala de Paiakan, por outro lado, aparece para enfatizar seus
interesses por se tornar realmente um bom conhecedor do portugués, com a ambicéo de
um dia ser uma lideranca, como ele mesmo me explicou na conversa, um pouco antes de
mencionar a recusa do casamento. Portanto, os conhecimentos escolares ndo condicionam
apenas a época para 0s kubé se casarem, como foi anunciado na reunido, o que gerou a
construcdo de uma analogia com o modo de vida xikrin e com as formas como seus
conhecimentos sdo transmitidos, tendo também o casamento como um marco temporal.
De acordo com os outros dois relatos, a escola s6 é frequentada pelos homens antes desse
acontecimento. O ponto importante é entender o que € escola nesse contexto.

Preciso fazer um esclarecimento para deixar mais compreensivel o que estou
querendo dizer. As escolas nas aldeias xikrin oferecem o Ensino Infantil e o Ensino
Fundamental 1, além da Educacdo de Jovens e Adultos em alguns lugares. Com limitagdes
nos estudos oferecidos e o desejo, expresso com veeméncia pelos Xikrin, de continuidade
do aprendizado das criancas, 0s meninos costumam repetir o0 5° ano diversas vezes. Em
suas falas sobre a escola, é uma informacdo que sempre aparece: dizem que repetiram o
5° ano trés ou quatro vezes, até entenderem que ndo tinham nada a mais para aprender, 0
que os levavam a desistir das aulas. Assim, € comum ver jovens que ndo tém idade para
aquela série na escola. As meninas, por sua vez, ndo demonstram tanta insisténcia, embora
possam fazer a Gltima etapa do ensino ofertado mais de uma vez, algo que nédo é o mais
comum. Por isso, a referéncia das falas anteriores € a escola instalada em suas aldeias. O
casamento, como a experiéncia de Kapot exemplifica, ndo impede que alguns deles
continuem se aperfeicoando no portugués em outras interacdes, designadas por nés como

escolares.
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E interessante notar ainda que, numa comparacio com os estudos escolares,
Giraldin (2010, p.277) descreve algo semelhante para os Xerente, povo de lingua Jé como
os Xikrin, no que concerne aos aprendizados dos jovens antes do casamento. Ele conta
que, no passado, os Xerente tinham dois espacos de aprendizagens, o warhizdare (espaco
da casa e seu entorno) e o ward (casa de reunides masculinas no centro do patio da aldeia).
O primeiro era destinado as meninas e aos meninos e o0 segundo, apenas para estes
ultimos, que, quando ficavam um pouco mais velhos, eram levados para o ward e l&
passavam por diferentes estagios de aprendizagens. Os estagios, importante ressaltar,
deveriam ser cumpridos antes do casamento, pois eram condic¢do para tanto. De acordo
com Giraldin, alguns jovens pesquisadores xerente comparam a formacéo que recebiam
no ward, que ndo mais acontece, com a formacao nédo indigena que vai da educacéo basica
até o ensino superior. A percepcao dos indigenas é que, hoje, 0 Unico ensinamento que
restou para os jovens homens antes do casamento, além daquele recebido em casa, é o
escolar, mas ndo ha informagdes no texto sobre uma necessidade de se completar o ensino
superior para casar-se, 0 que seria possivel, j& que se trata de um novo espaco de
aprendizagens dos jovens. Esclareco que os Xikrin ndao ttm o mesmo entendimento dos
Xerente de que seus conhecimentos ndo estdo mais sendo transmitidos para os jovens. O
que considero relevante ao trazer esse outro exemplo etnografico é no que ele se
assemelha ao observado entre os Xikrin para a insercdo dos conhecimentos escolares no
estagio da vida antes do casamento.

Com esses dizeres, ndo quero apresentar uma ideia de que o aprendizado sé ocorre
antes do nascimento do primeiro filho, ato que consuma o0s casamentos, nem sugerir que
0s conhecimentos sejam cumulativos, prezando por uma linearidade crescente ao longo
da vida de uma pessoa, que culminaria na plenitude ao ficar velha. Os processos de
aprendizagem xikrin sdo mais cambiantes do que isso, uma vez que dependem de
relacfes. Por exemplo, as de parentesco. Sem ddvida, sdo os pais/maes e avés/ avls 0s
responsaveis por muito do que uma pessoa sabe, j& que sdo eles os transmissores de
conhecimentos. Nesse sentido, ndo é incomum ouvir as lamenta¢des de quem perdeu ou
0 pai ou a mae, quando ainda era pequeno, de que ndo sabe muita coisa porque ndo havia
essas pessoas para Ihe ensinar. Mas ndo s6 por isso: sdo o0 pai e a mde que cuidam do
crescimento dos corpos de uma crianga, garantindo que a alimentagéo e os resguardos
sejam cumpridos de forma correta (Cohn, 2000, p.123, Fisher, 2001, p. 122). Sem o

crescimento adequado dos corpos, ndo ha boa aprendizagem, e vice-versa.
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Contudo, as relacfes ndo se encerram por ai, pois uma pessoa pode aprender
buscando outras fontes que ndo as dadas pelas relacbes de parentesco, quando tem
interesse por algum conhecimento especifico, pedindo ensinamentos para alguém que
seja reconhecido como um especialista (Cohn, 2000, p. 114). Ou estando presente em
situacOes coletivas em que 0s homens se relnem no nga para conversar sobre cacadas e
os velhos podem narrar histérias dos antigos, ensinar mdasicas, entre outros
conhecimentos que competem aos homens aprender. As mulheres aprendem indo para as
rocas, em sessdes de pinturas corporal ou nas conversas matinais na cozinha da casa da
lideranca. N&o se pode esquecer de mencionar que as criancas também aprendem entre si
nas inumeras atividades e brincadeiras que fazem conjuntamente (Cohn, 2000).

Portanto, é bem provavel que os conhecimentos sejam adquiridos ao longo dos
muitos anos de uma vida, mesmo apos o casamento, mas, de acordo com a fala de Bekara,
¢ antes desse evento que se espera que uma parte consideravel ja tenha sido adquirida.
Nas falas xikrin, ndo se escuta que os velhos “aprendem”, e 0 mesmo vale para os adultos
com muitos filhos. A responsabilidade de aprender, sejam os conhecimentos xikrin, sejam
o0s dos kubé, é dos mais novos da aldeia. Lea (1986, p.147) traz uma explicacdo sobre o
xamanismo que vai ao encontro do que estou argumentando, ao afirmar que “embora as
pessoas ndo devam manifestar este saber publicamente antes de ficarem velhas, elas tém
que aprender enquanto estdo jovens, porque é considerado perigoso para um homem com
filhos adquirir este tipo de conhecimento.” Essa regra parece ndo valer apenas para os
conhecimentos xamanicos, mas para uma série deles, incluindo os da escrita dos kubeé.

A SEMED de Altamira oferece ensino de Educacdo de Jovens e Adultos nas
aldeias, dando oportunidades para os adultos aprenderem na escola. O que ndo existe, ou
ndo existia pelo menos durante os periodos em que estive nas aldeias, € um empenho por
parte dos adultos xikrin em frequentar o espaco, justamente porque Ihes cabem muitos
outros trabalhos a fazer para os seus parentes, ja que sdo pais e maes e/ou avos. As poucas
aulas que vi acontecerem para esse publico mantinham a divis@o por género, organizagédo
comum a existente nos primeiros anos de escola, a pedido dos Xikrin, com reserva para
a “pré-escola”, que era misturada (Cohn, 2000, p. 117). Foram duas as situacdes: a
primeira, em 2011, na aldeia Mr6tidjam, em que as aulas ocorriam aos sabados pela
manh&, quando se formou uma turma de 18 mulheres e apenas dois homens. Elas ndo
tiveram a duracdo de um més completo, sendo que as mulheres permaneciam mais tempo
na escola e os homens ficavam menos, pegavam as liches e levavam para a casa. A

segunda situacdo foi em 2016, na aldeia Rapkd, quando as aulas eram somente para as
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mulheres, por uma reivindicacdo delas, no periodo noturno. A antropologa Thais
Mantovanelli (comunicacdo pessoal), também compartilhou uma experiéncia de campo
em que as mulheres pediram para ensinar-lhes a escrever os nomes. Retornarei ao fato
em outro momento do texto, mas explico, antecipando-me, que essa também foi uma agédo
pontual, voltada para um interesse bem especifico, a saber, o aprendizado da escrita dos
nomes pessoais. E preciso notar que nenhum homem mais velho, pai de muitos filhos/as,
participa do Magistério Indigena, oportunidade que teriam de continuar os seus estudos,
mesmo que nao fosse para trabalhar como professores nas escolas.

Assim, alguns movimentos esporadicos de busca por aulas, por parte dos adultos,
aparecem aqui e ali. 1sso me faz entender que a escolha xikrin por associar a escola com
0S mais novos ndo deve ser pensada como dificuldade, por parte dos mais velhos, em
aprender as grafias e os conhecimentos dos kubé. A questdo talvez possa ser formulada
em outro sentido: o que os adultos querem reter dos conhecimentos ensinados na escola?
E o que faz com que eles voltem para esse espaco, ocasionalmente, por curtos periodos?
A escola e 0s seus conhecimentos, como eventos recentes que foram inseridos em suas
vidas e que foram “vistos” pelos Xikrin que estdo vivos, fazem parte do conjunto de
saberes — sempre suscetivel a mudangas e acréscimos — que foi alocado para um grupo de
pessoas, 0S mais novos, assim como outros tantos conhecimentos, cuja origem se encontra
na alteridade. Os conhecimentos dos kubé entram numa I6gica xikrin de diferenciacdo de
suas relacdes internas. E dessa forma que eles foram reservados para serem aprendidos e
mostrados antes do casamento, pelos mais novos, como enfaticamente explicou Bekara.

Cohn (2000, p. 131) sugere que os Xikrin ndo marcam 0 momento e a ocasido de
aprendizagem, estando livres para aprender a qualquer momento e com quem lhes parecer
mais adequado. Conforme a autora, o que eles marcam é o momento em que O
conhecimento pode ser demonstrado. Essa segunda parte concorda com o que Lea (1986,
p.147) ja havia notado para 0s M&tyktire, que dizem que alguns conhecimentos s6 podem
ser mostrados quando se é velho, como no caso dos pajés. Meu argumento é o de que a
aprendizagem, para os Xikrin, ndo parece ser tdo livre nem menos marcada do que o
momento para se mostrar o que se sabe. Se ndo ha regras rigidas que impdem horarios e
tempos observaveis por nds, como sdo 0s escolares, que nos condicionam durante toda a
vida, ha uma ressalva, nas falas xikrin, que aponta para a fase da vida que antecede o
nascimento de uma crian¢a como sendo 0 momento em que 0s aprendizados devem se

consolidar para, posteriormente, serem executados. A critica aos casamentos quando
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ainda se é jovem, sem completar os estudos, é um indicativo dessa sugestdo®. E o
detalhamento com que Bekara relatou os estudos xikrin demonstra o empenho que exige
dos meninos e jovens.

Para reforcar o argumento, vale lembrar ainda que as preocupacées dos velhos sdo
expressas no sentido de os jovens ndo estarem interessados em aprender o méebéngokre
kukradja. A preocupagdo com a ndo continuidade do modo de vida xikrin recai sobre as
disposicdes, ou ndo, das pessoas, nessa fase da vida, por aprenderem os conhecimentos
que lhes competem. Eles devem mostrar interesse pelo jeito de viver dos Xikrin. Nos
ultimos tempos, além de terem de aprender os seus estudos, 0s jovens também se veem
com a obrigacio de aprender os estudos dos kubé na escola. E, portanto, antes de casar-
se que VAo para la e é por isso que a escola é associada com os mais novos. E a fase em
que se passa por uma série de provas que exigem desenvolvimento de habilidades
especificas e ensinamentos dos mais velhos, como bem explicou Bekara. Os estudos dos
kubé e dos xikrin coincidem em seu tempo na vida de uma pessoa. Por esse motivo,
Bekara diz, repetidamente: Eu aprendi tudo com o velho. Igual na escola. E 0 mesmo na
escola. A nossa cultura € o0 mesmo que a escola que o professor branco vem ensinando
aqui. Isso é o mesmo que a escola.

Considerando isso, os Xikrin dizem que a escola é lugar de méprire, termo que,
no caso, ndo é usado apenas para as criangas muito pequenas, mas se estende a todas
aquelas que frequentam o local (Beltrame, 2013). A escola aparece como um elemento
relevante na definicdo de quem € ou ndo crianca. Isso pode ser observado nas diversas
falas sobre o0 assunto em que os Xikrin marcam uma associagdo vigorosa entre criangas e
escola. Os meus filhos ja estdo grandes e por isso a minha preocupagao é com o0s estudos
dos meus netos e netas. A escola precisa ser boa para eles, disse uma velha, Mrodjoi. As
criancas pequenas tém que estudar bastante porque quando estdo crescendo ja estdo
sabendo algumas coisas. Vao ajudar a gente a lutar. Quando aparecer alguma doenca
do branco sabe ajudar, falou um velho, Tapiét. Ou, na expressdo mais direta de outro
velho, Beptok: Por que a gente precisa da escola? Por causa das criangas. As criangas

precisam aprender. Por isso a gente precisa da escola boa. A escola tem que ajudar a

8 Cohn (2000, p. 130) traz a seguinte fala de Bep-Keiti, que reforca o que estou querendo afirmar: “[n]a
infancia, o ouvido ainda é fraco, ndo se ouve/sabe as coisas ainda. Quando o ouvido fica forte ja se comeca
a contar coisas, ja se comeca a contar 0 nosso kukradja. Os meboktire [meninos antes de se afastarem da
casa materna] ainda tém o olho fraco, e quando se tornam menoronyre j& tém olho forte, ja podem
ver/aprender as coisas. SO vé, ndo faz. Quando casa, ja comeca a fazer as coisas. Faz para a esposa, faz para
os filhos. Enquanto ndo tem esposa apenas vé, ndo faz as coisas”.



122

comunidade. As criancas vdo aprender por elas mesmas. E por causa delas que estou
lutando para ter uma escola boa.

Com os dizeres, os Xikrin demostram que estudar na escola é para as criangas; por
sua vez, as atividades feitas nesse local, como as brincadeiras, os desenhos, as musicas e,
principalmente a escrita, devem ser aprendidas por elas. Eles, ademais, reconhecem todas
essas atividades como sendo coisas de criangas. Vidal (1992, p. 189) faz um apontamento
referente aos Xikrin do Cateté que também se liga & associacdo de determinadas
atividades, no caso o desenho, como coisa de criancas na escola que “vao aprendendo o
‘jeito” do branco”. Ela esclarece que poucos sdo os homens que se sentem motivados a se
expressar pelo desenho, sendo algo da escola e das criancas, situagdo semelhante com a
observada por mim no Bacajé.

A continuacgéo dos estudos, mesmo apos a nascimento dos primeiros filhos, como
acontece nos casos dos professores indigenas ou dos participantes de cursos de formacéo
em assuntos como o de gestdo territorial e de agente de salde, entre outros que exigem
articulacbes com os modos de pensar e de aprender dos kubé, pode ser entendida como
“especializagdes” que os jovens escolhem seguir ou sdo designados para tanto.
Divergindo da escola na aldeia, que atende a todas as criangas, €sses cursos sao apenas
para alguns jovens. Ter a chance de participar dos encontros j& é um indicativo de certa
notoriedade entre os demais, pois a escolha e a indicacdo sdo coletivas. Em alguns casos,
0 prestigio pode ser decorrente do parentesco com a lideranca da aldeia, mas também os
critérios podem passar por avaliacdes de posturas de uma pessoa que, de acordo com 0s
Xikrin, deve ser colaborativa, mostrando preocupacéo e interesse em buscar melhorias
para a comunidade. N&o é qualquer um que assume uma representacao e uma oratéria
diante dos ndo indigenas e de outras etnias; a responsabilidade de negociar com os kubé
e se aprofundar nos seus conhecimentos deve resultar em beneficios para todos os demais
indigenas da aldeia.

Esses eventos guardam diferencas significativas com as atividades escolares nas
aldeias, ndo em suas metodologias, mas na forma como alcangam e impactam os Xikrin.
A comecar pela (ir)regularidade. Os cursos sdo esporadicos, imprevisiveis e

incontrolaveis pelos Xikrin, tendo, normalmente, um curto tempo de duracio®®. S&o

8 As aulas das escolas também néo sdo controladas pelos Xikrin e a cada ano, pelas noticias que recebo de
longe, estdo ocorrendo cada vez com mais dificuldade, tendo inicios adiados por falta de materiais e
contratos ndo firmados com os professores, comegando sempre com atrasos. Isso porque o calendario que
as escolas xikrin seguem é o do municipio de Altamira, ndo contando com uma gestdo propria — direito dos
povos indigenas —, o que poderia criar periodos letivos diferenciados e alguma confusdo aos menos
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momentos para se aprofundar nos conhecimentos dos kubé e também para mostrar a sua
cultura, dentro do formato estabelecido pelos estrangeiros, o escrito e seus desenhos. Na
escola, as criangas também aprendem desde cedo que devem mostrar a cultura aos
professores, e fazem isso por meio apenas de desenhos (Cohn, 2008; Beltrame, 2013).
Além disso, como mais um diferencial, esses cursos costumam ter como contrapartida o
pagamento em dinheiro ou a possibilidade de, ap6s o0 seu término, a pessoa assumir um
trabalho remunerado, ou seja, eles ddo acesso direto aos bens materiais dos kubé. Nas
escolas, os estudantes também tém contato com materiais dos kubé, que, nas aldeias,
ficam restritos a esse publico, como lapis, canetas, canetinhas, giz de cera, papeéis,
cadernos e outros, ndo cabendo a eles escolher o que quererem adquirir, mas sé&o
permitidos a usufruir do conjunto de objetos introduzido pela escola em suas relagdes, 0
gue é muito apreciado pelas criancas.

Além de participarem dos cursos para aprender coisas dos kubé, os homens jovens
recebem repreensBes dos mais velhos para conhecer também os conhecimentos xikrin,
porque, quando forem mais velhos, irdo mostra-los aos kubé, quando eles estiverem
fazendo estudos e pesquisas em suas aldeias. Porém, quando ainda estdo nessa fase da
vida e participam de cursos promovidos por essa alteridade, os jovens sdo convidados a
mostrar e a explicar muito de sua cultura durante as aulas para os kubé e outros povos
indigenas. E exigido que eles coloquem seus modos de vida no papel, por meio de escritos
e desenhos, mas também que os apresentem na frente de vérias alteridades, quando os
cursos relinem outras etnias indigenas, usando a lingua estrangeira, o portugués. Saber
contar as histérias dos antigos faz parte dessas atribuicdes, o que causa varios
constrangimentos, porque 0s jovens ainda ndao tém um corpo preparado para assumir tal
funcdo. E um constante mostrar-se ao outro, seguindo o jeito desse outro: outra lingua e

outros grafismos.

preparados para lidar com a implementagdo de politicas publicas especificas. Apesar das dificuldades
administrativas, as atividades escolares ainda sao mais previsiveis e os Xikrin sabem com quem podem e
devem reclamar para exigir que elas ocorram (Santiago, 2014). O que é mais dificil de acontecer com 0s
cursos pelos quais passam os jovens, pois dependem de projetos que envolvam a Tl, na maioria das vezes
confusos, executados por diferentes empresas com atuacdo apenas transitéria, além do que parte
consideravel do que planejam ndo conte com as presencas e as contribuicdes dos Xikrin. Estando nas
aldeias, é comum ouvir noticias no radio — meio de comunicagdo com 0s que estdo nas cidades e em outras
aldeias — de pedidos de envio de pessoas para participar de cursos ou de reunides que 0s Xikrin ndo sabem
explicar do que se trata. A comunicacdo, uma das exigéncias das condicionantes para o licenciamento da
hidrelétrica Belo Monte, é assustadoramente precdria e ineficiente neste contexto, e as falas e as vontades
xikrin ficam reduzidas. A maioria dos kubé ndo da conta de falar de maneira compreensivel para os Xikrin
e nem de ouvi-los de forma também compreensivel. Os Xikrin insistem em reclamar da falta de fala e de
escuta adequadas dos kubé, reclamagdo que ndo chega a ser nem um eco distante para 0s ouvidos moucos
dos que tém capacidade de compreensdo reduzida, ou, como diriam os Xikrin: kubé amakre két.
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Nesse momento da argumentacéo, talvez seja interessante olhar mais atentamente
para as criancas fora da escola, antes de continuar com as comparagoes, elaboradas pelos
Xikrin na ocasido daquela conversa sobre o PPP, para ndo perder informacoes
importantes. Sobre as criancas, as etnografias (Vidal, 1977, Fisher, 1991, Cohn, 2000)
mostram que, logo que nascem, nao existem diferenciacdes no tratamento dos pais no que
diz respeito ao género, mas, & medida que crescem, ser menino ou menina implica tomar
rumos diversos. Os meninos tém mais liberdade quando criancas para explorar outros
espacos da aldeia, enquanto as meninas ficam acompanhando as mées nos cuidados
domeésticos. Desde cedo, o esperado € que homens e mulheres tenham comportamentos
diferenciados e separados. N&o é tdo raro ver meninos e meninas pequenos brincando
juntos no pétio da aldeia em jogos como futebol, cabo de guerra ou em situacdes de
chuvas torrenciais a tarde, muito comuns nos periodos de inverno, pois as crian¢as gostam
de correr e escorregar pelos pequenos veios de agua que se formam no chdo. Mas a
tendéncia € que, na medida em que vdo crescendo, comecem a se engajar em brincadeiras
especificas que, gradativamente, vao se firmando em atividades que competem ao género
de cada uma delas.

Essa constatacdo interessa por ajudar a entender por que meninos e meninas
comecgam seus estudos na escola frequentando os primeiros anos juntos, mas sao aqueles
que permanecem nela por mais tempo, trabalhando, posteriormente, como monitores ou
professores e participando de cursos de magistérios e oficinas com os kubé. O afastamento
das meninas desse espaco, justificado por elas pelo fato de terem que ajudar suas maes
com 0s irmdos mais novos ou por terem filhos muito cedo, pode ser pensado como um
dos arranjos que os Xikrin fazem para manter a escola em suas aldeias. O que pode
parecer como uma falta de oportunidade para as meninas estudarem, desenvolvendo os
conhecimentos dos kubé, pode ser um jeito xikrin de inserir a escola de uma forma que
néo desrespeite a maneira como fazem as suas coisas. Homens e mulheres se diferenciam
pelo tipo de trabalho que executam e pelos conhecimentos que adquirem e transmitem.
Fisher (1991, p. 320) chega a sugerir que até mesmo a constituigdo fisica dos corpos de
homens e mulheres diferem, uma vez que as proibi¢6es alimentares ndo sao as mesmas
para os dois géneros. Essa diferenciacdo ndo carrega um peso valorativo, pois as
atividades de ambos sdo essenciais para a manutencdo da vida, complementam-se e
podem ocorrem nos mesmos espagos, Como 0 mato, as rogas, as casas e 0 nga. No seio

dessa diferenca, os conhecimentos escolares foram alocados como sendo dos meninos e
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dos homens jovens. Como se vera, ndo apenas 0s conhecimentos escolares, mas as coisas
dos kubé de maneira em geral, foram associados pelos Xikrin com tal fase da vida.

Note-se, que as mulheres ndo séo impedidas de participar das atividades escolares
quando criancgas; em algumas situac@es pontuais e ndo duradouras, mesmo apds ja serem
mées de poucos filhos/filhas, podem reclamar por terem aulas. Os motivos principais
enunciados por elas sdo: aprender a falar o portugués (para se comunicar com agentes de
salde ou médicos quando estdo na cidade e os seus filhos precisam de cuidados nos
hospitais), saber usar dinheiro e para aprender a escrever os seus homes. A diferenca que
a escola gera é, portanto, de permanéncia, porque os jovens homens ficam mais tempo
nesse espaco, e de intensidade, pois séo o0s jovens homens que se relacionam diretamente
com os kubé.

O interesse dos jovens homens pelas coisas dos kubé, ndo apenas no que concerne
a um modus operandi escolar, tem sido relatado para outros subgrupos mébéngokre e é

observado no Bacaja. Turner, por exemplo, traz o seguinte relato em um de seus textos:

Os homens mais novos utilizaram sua relativa falta de integracéo na estrutura
hierdrquica de dominagdo tradicional e sua consequente maior flexibilidade
social para aprender a cultura e a tecnologia da sociedade dominante,
melhorando assim a sua posicdo em relacdo aos mais velhos, social e
culturalmente conservadores. (Turner,1992, p. 319)

Como o trecho esclarece, os homens mais novos acessam mais livremente 0s
conhecimentos, a cultura e a tecnologia dos brancos®. Essa postura, podemos reformular
e salientar dentro do que ja foi dito, é esperada dos jovens, em uma logica em que as
categorias de idade se diferenciam. A observacdo de tal conduta passa por um modo de
agir e aparece também em seus corpos, que almejam por roupas novas compradas nas
cidades, ténis, adornos como relogios e cortes de cabelos no “estilo dos kubé” que, alguns
deles, aprendem e comecam a fazer nas aldeias®’. Além disso, objetos como telefones
celulares, os mais disseminados, mas ndo o0s Unicos, porque 0s mais remunerados

compram televisores e motos, coisas nas quais eles investem dinheiro, tempo para saber

% |_ea (1986, p. 69) também faz uma referéncia ao fato dos saberes dos kubé serem detidos pelos jovens,
comentario semelhante ao de Verswijver (1992, p. 246), que afirma que os jovens homens sdo mais
suscetiveis a adotar os costumes dos ndo indigenas.

87 Vidal (1977, p. 129) e Fisher (2000, p. 57) relatam a importancia da producédo de beleza dos corpos dos
jovens homens. Segundo o autor: “Unmarried men would often engage in little or no work at all, as they
remained in the men’s house making themselves beautiful for the collective dancing that occurred on most
nights.”
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usar e consertar, usufruindo de suas vantagens e mostrando que os manipulam com
desenvoltura.

Ter essas e outras parafernalias faz parte desse momento da vida de um jovem
homem xikrin, e o universo material e imaterial dos kubé ndo pode ser ignorado em sua
atuacdo na producdo de corpos e conhecimentos. Entre os elementos dos kubé que
mobilizam as vidas dos jovens, irei me deter somente nas suas grafias. Além desse aporte
kubé para os jovens, o texto de Turner (1992) ja reiterava a existéncia de comportamentos
diferentes entre os homens mais novos e 0os mais velhos, como venho argumentando aqui
tendo como base as falas dos indigenas e os trabalhos anteriores sobre os Xikrin (Vidal,
1977; Fisher, 1991; Cohn, 2000; Gordon, 2006). A afirmacéo é, de fato, comum entre
outros subgrupos mébéngokre, sendo apontada por varias etnografias (Turner, 1992; Lea,
1986; Verswijver, 1992). Para recuperar apenas uma delas, cito novamente Vanessa Lea,
por expressar de maneira sensivel a existéncia de comportamentos diversos entre 0s mais

novos e 0s mais velhos:

Na época em que estava fazendo a pesquisa de campo eu me esforgava para
trabalhar com as mulheres e 0os homens eram agressivos, cultivavam essa
postura de guerreiro. Um desses guerreiros, ja falecido, que eu encontrei depois
de um tempo, havia se tornado uma pessoa doce e gentil, eu perguntei a ele: O
que aconteceu com vocé que era tdo bravo e antipatico? Ele riu e disse que
aquela era a postura correta de jovem. Eu vejo que os jovens sdo assim. (Lea,
2012b:192)

A diferenca entre as fases da vida ndo se da apenas quanto aos objetos que se
adquire e se exibe em corpos, nem é apenas uma questdo de conhecimentos pelos quais
se deve ter interesse. O que a antropéloga relata, a partir da explicacdo de um M&tyktire,
é que a forma de se relacionar com as demais pessoas também difere, dependendo da
posicao que se ocupa. Estar numa aldeia xikrin como um estrangeiro €, de maneira similar
ao descrita por Lea, por um lado, sentir a paciéncia e a atencdo dos velhos, suas
preocupacfes com o bem estar, por outro, é lidar com a aspereza dos mais jovens. Esses
comportamentos ndo sdo dirigidos exclusivamente aos estrangeiros, mas também podem
ser observados nas relacGes entre eles, por meio dos cuidados e carinho dos avos para
com seus netos e netas ou a rudeza no tratamento dos irmdos mais velhos para com os
mais novos.

No caso dos homens, no entanto, as diferencas de comportamento entre 0s mais
novos e 0s mais velhos sdo intensificadas e consolidadas por uma espécie de rivalidade,

que pode produzir efeitos mais drasticos. Deter-se nas disputas que existem entre eles é
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esclarecedor para verificar as manipulacGes que os Xikrin fazem da escrita e que se
somam as ja comentadas até 0 momento, as quais procuraram destacar a distin¢do de
género. Sobre essas rivalidades, Vidal (1977, p. 25) comenta um evento antigo que
resultou na cisdo dos Pore-kru, os ancestrais Xikrin, originando dois grupos cujas
denominagBes eram Kokorekre e Put-Karot®. Estes, por sua vez, eram formados pelos
méndronure e mékranure, por um lado, e pelos mékramti e mebéngét, por outro. Dito em
outras palavras, para a aldeia Kokorekre foram os mais novos, para Put-Kar0t, os mais
velhos. A partir desse e de outros exemplos, Vidal (1977, p.37) entende que cisdes e
expedicdes guerreiras eram ordenadas com base em categorias de idade. Tal
entendimento ndo é completamente partilhado por Fisher (1991, p. 471), que considera a
categoria de idade como uma das possibilidades de realizacdo das cisdes. A énfase, em
seus escritos, volta-se para os lagos de parentesco quando o propdsito é discutir as
divisbes de aldeias. De todo modo, as categorias de idade nao deixam de figurar como
algo a ser observado para a compreensdo dos fendmenos de separacgéo e, de maneira geral,
séo fundamentais nas relagdes xikrin (1991, p. 477).

Em situacBes mais recentes, as diferencas entre as categorias de idade séo
marcadas de maneira menos extrema e sem rupturas, mas nao se apagam — ao contrario,
sdo constantemente repostas. S&o varias as cenas que expressam as rivalidades. Uma que
me parece emblemaética é a que se forma nas partidas de futebol, em que os times sdo
compostos tendo como orientacdo o critério das categorias de idade. O apreco dos
M¢&béngokre por esse esporte € bem conhecido, ndo devendo ser visto como atividade
menor em suas relacdes®®. Os jovens dedicam os finais de tarde aos treinos que chegam a
ser diarios, quando ha bola para tanto. Os mais velhos participam como espectadores,
numa demonstracao de incentivo pela atividade. Os campos de futebol nas aldeias sdo
cuidados pelos mais jovens, que ndo deixam que o0 mato cresca a ponto de atrapalhar as
partidas, dedicando tempo e o escasso combustivel da aldeia para as rocgadeiras,
necessarias devido a grande extensdo dos campos. Nas aldeias que ndo contam com

espaco exclusivo para 0s jogos, as partidas sdo improvisadas no péatio, no interior do

8 Ainda de acordo com os relatos de Vidal (1977, p. 13-42), o grupo que na separacdo formou o Kokorekre
foi atacado de maneira brutal por regionais, diminuindo consideravelmente o seu nimero. O episédio deve
ter ocorrido no inicio do século XX. E do agrupamento Put-Kardt, e alguns remanescentes de Kokorekre,
gue veio a se configurar os Xikrin do Cateté e do Bacaja.

8 As mulheres xikrin sdo apreciadoras do futebol e organizam treinos e jogos em uma frequéncia menor
do que a dos homens, mas ndo com menos entusiasmo. Interessante que, diferentemente dos homens,
apenas as mulheres mais jovens, solteiras ou com poucos filhos, participam das partidas, assim, ndo ha
rivalidade entre as categorias de idade. Também ndo ha mencges na literatura (consultada por mim) sobre
este tipo de rivalidade entre as mulheres para outras situacées.
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circulo das casas. Nas ocasifes de festa, os jogos envolvem os homens em geral,
separados em times dos “mais novos” e dos “mais velhos”, devidamente uniformizados,
e 0 publico observador composto de todos os demais indigenas da aldeia, mulheres,
criancas, velhos e velhas. O time vencedor, nas vezes em que assisti aos jogos, sempre
foi o dos homens mais velhos, que nunca treinavam, podendo ser, é claro, apenas uma
coincidéncia nas minhas observagdes. O fato é que é uma situacdo em que as diferencas
séo realcadas, reafirmadas, enfrentadas e visibilizadas diante de todos.

A disposicdo de rivalidade também ganha forca nas acusacGes dos mais velhos,
que dizem que os jovens ndo se interessam em aprender os conhecimentos Xikrin,
acusacdo que também ocorre no sentido inverso, 0s jovens, com menos intensidade,
criticando os velhos, acusam-nos de ndo querer ensina-los. Ouvi um comentério a respeito
da festa do milho que expde essa situacdo. A festa antecede a colheita anual do milho,
que acontece apenas no inicio do ano, diferentemente de outros produtos da roca que sdo
fonte de alimentacdo praticamente o ano todo. Por conta de sua producgdo rapida e
passageira e por ser considerado uma planta fraca, os Xikrin explicam que ele pode deixar
0s corpos fracos e doentes, caso sejam consumidos sem a devida preparacdo. A festa,
nesse sentido, pode ser entendida como necessaria para fortalecer os corpos, impedindo
que eles adoecam. Contudo, ndo tenho noticias de que estejam acontecendo ou de que
tenham acontecido recentemente.

Como explicam, antigamente, antes de colher milho, as pessoas pintavam o0s seus
corpos e cortavam o cabelo, as mulheres iam buscar as espigas nas rocas para assar em
suas casas, enquanto os homens ficavam reunidos no nga, esperando. Quando elas
levavam os milhos assados para a casa do meio, cantavam, dancavam, e sé depois disso
podiam comé-los. Todos estavam liberados para consumi-los em seu ritmo. 1sso é o0 que
os Xikrin chamam de bay kam kukradja, traduzido como a cultura do milho.

No inicio de 2017, quando me encontrava na aldeia Rapkd, no tempo em que as
rocas estao repletas de milho, nada foi feito pelos Xikrin, que comeram o abundante milho
sem as preparacOes festivas anunciadas como importantes. No entanto, como uma
alternativa para o cuidado dos corpos de criangas que ndo recebem as pinturas feitas nas
festas e que irdo consumir o milho, as maes ou avos esfregam a espiga assada e quente na
lateral de seus corpos e nas suas costas (no sentido de cima para baixo) para fazerem os
corpos das criangas duros, evitando que fiquem doentes. Essa pratica, diferentemente da

festa, continua sendo efetuada pelas mulheres xikrin.
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Um jovem casal, que me contou sobre a festa nos moldes como faziam
antigamente, comentou, em tom acusatorio, que o velho da aldeia deveria chamar para
organizar a festa, pois ele conhecia as praticas necessarias. Apenas um dos velhos da
aldeia € reconhecido como o conhecedor das musicas dessa festa, e a sua realizacdo seria
uma oportunidade de aprenderem com ele. O que aconteceu foi que justamente esse velho
tinha sido o primeiro a levar o milho de sua roga para os seus parentes e eles foram os
primeiros a comé-los. A pergunta anunciada pelo jovem casal era: como poderiam
aprender se o velho que sabia sobre a festa ndo queria ensinar? A culpa por ndo fazerem
mais a festa e ndo terem conhecimento sobre ela recaiu, nessa conversa, na falta do velho
em ensinar, ndo na falta de vontade dos mais novos em aprender.

As acusacoes de velhos sobre jovens que ndo querem aprender e de jovens que
dizem que os velhos ndo querem ensinar sdo repreensdes que se juntam as acOes e praticas
que distinguem as pessoas Xikrin. S&o retéricas pronunciadas em fases especificas da vida
e que ndo devem ser tomadas com a dureza com que sdo proferidas. Elas reforcam a ideia
de rivalidades entre os mais velhos e 0os mais novos da aldeia dentro de uma l6gica xikrin.
Seria, no entanto, equivocado usar esse argumento para tentar amenizar as mudancas no
modo de vida xikrin, que antes era permeado de festas que se distribuiam ao longo de
ciclos que se repetiam de tempos em tempos, sendo a do milho uma delas. De toda forma,
as mudangas ndo podem ser compreendidas levando-se em conta apenas essas falas

acusatorias.

Retomando o foco, o que a rivalidade instaurada entre velhos e jovens ajuda a
entender é que a escrita € alocada como um conhecimento desses ultimos. Se 0s mais
novos ndo podem organizar uma festa porque ndo sabem, os mais velhos ndo devem
manipular os grafismos dos kubé pelo mesmo motivo. Quando os Xikrin dizem que
alguém sabe algo sobre alguma coisa, querem dizer que a pessoa pode mostrar o
conhecimento com propriedade e, como ja comentado em outros trabalhos (Lea, 1986,
Cohn, 2000), existem fases da vida para que diferentes conhecimentos possam ser
mostrados. O que os jovens conhecem do mébéngokre kukradja é dificil para um
estrangeiro saber, bem como é nebuloso o quanto os adultos dominam da escrita dos kubeé.
Ambos sdo conhecimentos que s6 devem aparecer quando se ocupa posi¢des adequadas

nas relagdes.
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Assim, escrever € um ato coletivo de criangas quando estdo na escola e todas séo
incluidas nas atividades. A medida em que a pessoa vai crescendo, se for menina, deixa
de participar das aulas, se for menino, pode receber demandas por representar os Xikrin
em diferentes tipos de cursos, ou seja, a escrita fica individualizada e pode gerar disputas.
No entanto, para alem das relacGes de género e dentro da mesma categoria de idade, a
escrita afeta as relacbes entre mais novos e mais velhos, porque é manipulada
exclusivamente pelos primeiros e, por isso, eles acabam sendo designados para executar
certas acdes que envolvem habilidades com os grafismos dos kubé. A escrita entra nesse
meio como um elemento que os mais velhos usam para cobrar acbes dos mais novos.
Dessa maneira, 0s usos da escrita podem ser pensados como um dos elementos que sao
acionados para manter e renovar rivalidades. Enquanto os jovens mostram a escrita em
publico, os mais velhos mostram as suas falas. A ressalva que cabe fazer é que essas
relacbes se ddo entre homens. Enquanto as disputas criadas pela manipulacdo dos
grafismos dos kubé entre os jovens ocorre de forma individualizada, quando envolvem
mais novos e mais velhos, é de coletivos que se trata.

Como ja apareceu na fala do velho Tapiét, as criangas pequenas devem estudar
bastante, porque, depois que tiverem crescido, vao ajuda-los a lutar. Farao isso por terem
aprendido os conhecimentos dos kubé, que ditam as regras das lutas atuais que os Xikrin
tém travado. Essa nova modalidade de luta é identificada por todos, e a fala de uma
mulher, Kokodjy, sobre o motivo de querer uma escola expressa isso: & importante a
escola porque o meu filho pode aprender igual o kubé, tem que aprender a fazer
documento, por isso a escola é importante dentro da minha aldeia. Mais tarde, quando o
meu filho se formar eu vou ficar alegre. Além de aprender a fazer o documento, espera-
se que os jovens facam a sua leitura, como disse Tedjore: é importante que as criancas
aprendam, porque guando crescerem e ficarem jovens podem ler um documento para
mim, que estou velho.

Nunca vi nenhum jovem lendo documento para um velho. Para ser mais precisa,
nunca vi nenhum jovem lendo um escrito, a ndo ser nas raras situagdes de cursos, a pedido
de um kubé, ou quando séo estimulados por um kubé a fazé-lo. A leitura acontece no dia
a dia da aldeia, devo dizer, com as criangas que procuram pelos nomes escritos nas
paredes das escolas. Os nomes pessoais, além de feitos pelas criangas, tomam 0s seus
tempos com as leituras e risadas que provocam. Com essas informacdes, ndo sugiro que
as leituras de outros escritos ndo ocorram, apenas que nao tenho o que comentar sobre

elas. Isso posto, esclareco que a postura dos velhos de identificar a fungdo dos jovens
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como sendo a de leitores dos documentos é relevante, mesmo sem ter sido observada, por
conta da insisténcia com que s&o pronunciadas. Os velhos ndo se cansam de dizer, quando
a escola e a escrita sdo assuntos em questéo, que os jovens devem ajudar a comunidade e
que eles devem ler os documentos para 0s que nao sabem decifrar os codigos. Em suas
falas, € preciso atentar, os velhos ndo estdo dizendo que jovens véo ensina-los sobre um
conhecimento que ndo dominam, como uma suposicdo apressada poderia inferir. Os
Xikrin nunca usam o termo “ensinar” para essas situagdes. O que o0s jovens devem fazer
é aprender os conhecimentos dos kubé e trabalhar em favor da aldeia, lendo os
documentos e, quem sabe um dia, escrevendo-os. Eles também sdo requisitados como
tradutores de falas durante as reunides com os kubé. Em suma, por serem as pessoas que
se colocam em contato mais intenso e interessado com e nas coisas dos kubé, alguns
jovens assumem a func¢do de atuar como mediadores nas relagdes.

Nesse momento, quero fazer alguns comentarios sobre as implicacdes da
particularidade de a escola levar uma série de conhecimentos para as relagfes xikrin e
fazer com que os jovens saibam mais do que os velhos sobre as coisas dos ndo indigenas.
Para os Xikrin, isso ndo parece ser uma preocupacdo nem mesmo um problema, porque
eles entendem que velhos e jovens ndo sabem (nem devem saber) as mesmas coisas. O
que compreendo de suas explicacOes é que € justamente isSo 0 que eles querem, que as
suas criancgas aprendam bem para que, quando estiverem maiores, possam ajuda-los com
as coisas dos kubé. A escrita ndo cria um mal-estar entre os jovens que sabem e os velhos
gue ndo sabem, pois parece ser assim o jeito que os Xikrin querem resolver a posicdo da
escrita em seu meio. Reforco que a situacdo gerada pela escola coloca os jovens como
mediadores de conhecimentos, objetos e relagdes com a alteridade kubé. Néo é de hoje
que os Meébéngokre indicam que as coisas dos brancos devem ser aprendidas,
manipuladas e colocadas em circulacdo pelos mais jovens. Os usos da técnica dos
grafismos fazem parte desse conjunto de coisas. Ja a comunicacdo com o kubé pelo uso
de sua fala é outra historia.

A escrita ndo gera uma nova forma de transmissdo de conhecimentos que se
colocaria como oposta a0 modo como fazem os Xikrin. Essa transmissdo do
conhecimento do outro segue a forma indigena, pois continua ocorrendo dos mais velhos
para 0s mais novos. A linearidade de transmissé@o geracional ndo é invertida, nem mesmo
baguncada, quando 0s mais novos comecgam a aprender com a alteridade, sem que 0s mais

velhos acompanhem os aprendizados. Para compreender melhor a afirmacéo, é necessério
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verificar com mais cuidado o que os Xikrin consideram que 0S mais novos estdo
aprendendo com a alteridade na escola.

Como venho argumentando, a escrita ndo € algo que deve acompanhar a vida toda
de uma pessoa, mas é fundamental que faca parte dela no momento adequado. Os
conhecimentos ndo devem ser levados e acumulados ao longo da vida, mas servem para
serem aprendidos e executados numa determinada fase. N&o existem conhecimentos e
comportamentos que sejam permanentes na vida xikrin, uma vez que eles véo se alterando
a medida que crescem os seus corpos (Fisher, 2001). A escrita pode ser vista como um
conhecimento que forma os corpos dos jovens, principalmente dos que buscam ocupar
posicdes de liderancas®.

Mais do que afirmar que os mais velhos ndo devem aprender os conhecimentos
escolares, o que os Xikrin dizem é que eles precisam ser aprendidos enquanto se € mais
novo para depois, quando estiverem mais velhos, serem esquecidos. E uma das diferencas
entre 0 mébéngobkre kukradja e o kubé kukradja, aprendidos na mesma fase da vida.
Esquecer aqui esta relacionado com o fato de mostrar ou deixar de mostrar determinado
conhecimento. Para as atividades escolares, a palavra escolhida, em portugués, para
expressar a impossibilidade de mostrar o que se aprendeu naquele espaco é esquecer. O
posicionamento xikrin ndo deve ser confundido com as nossas proprias experiéncias de
esquecimento de muito do que aprendemos quando criancas, inclusive das coisas da
escola, porque esquecer para os Xikrin ndo é “apagar da memoria”, mas ¢ nao mostrar
algo em publico. Portanto, é sobre certa maneira xikrin de ordenar as manifestaces
publicas de conhecimento, que sdo diferentes nas diversas fases da vida, que se trata aqui.
A escola, os seus conhecimentos e objetos devem ser entendidos, no caso, a partir da
organizacao das categorias de idade e de tudo o que ela mobiliza nas relagdes xikrin; por
iss0, 0 tema esta sendo insistentemente retomado e enfatizado nesta secdo.

Em campo, quando queria saber dos homens adultos o que tinham aprendido na
escola, a resposta era recorrentemente esta: esqueci. Diante da expressdo, uma pergunta
que poderia ser feita é: por que os Xikrin se dedicam a aprender conhecimentos da
alteridade que depois deverdo ser abandonados? Por que despender o tempo de suas
criancas e jovens cobrando para que eles frequentem a escola e fagcam de acordo com os
ensinamentos dos kubé, se os conhecimentos séo tdo somente passageiros? Lembrando

que, enquanto as criancas estao se empenhando nos aprendizados escolares, tambem estéo

% Desenvolverei 0 argumento no capitulo 4.
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diminuindo a tempo que destinam a outros conhecimentos importantes. E um velho
dilema que as escolas levam para as aldeias. A maneira que os Mébéngokre usam para
falar e explicar sobre os seus conhecimentos e modos de vida com o0s kubé passa,
frequentemente, por expressdes curtas e diretas, como a que acabei de colocar, que
indicam a posicdo que a pessoa ocupa diante dos demais da aldeia®’. Esse, afinal, é um
bom indicativo para compreender algumas de suas relagdes. Lea (1986, p. 69-70) fez um
comentario a respeito disso que coincide com as minhas observagdes: “[f]requentemente,
pessoas me disseram que ‘ndo sabiam’ sobre um assunto qualquer porque eram ‘recém-
crescidos’ (abatay nu, crescer novo).” De maneira semelhante, quando perguntava para
uma pessoa mais nova, que poderia ser até mesmo um adulto com vaérios filhos e filhas,
sobre algum conhecimento xikrin, a resposta costumava ser com a afirmagao — néo sei,
seguida da indicacdo para que eu procurasse por um velho, este sim conhecedor do
assunto. Logo, as expressdes ndo sei ou esqueci, quando usadas para ndo mostrar
determinados conhecimentos, devem ser interpretadas junto com uma série de outras
constituicbes da pessoa — corporais (substancias), temporais (crescido novo ou crescido
velho) e relacionais (posicdo entre os demais da aldeia). Todas elas estdo imbricadas e a
separacao € apenas para dar destaque e tentar organizar algo com alguma inteligibilidade.

Continuo com os aspectos que as categorias de idade ajudam a pensar no que tange
aos usos da escrita. Para isso, observar a funcéo exercida por alguns jovens indigenas
como professores € interessante. Mesmo sendo uma experiéncia recente entre os Xikrin,
as suas falas vao no sentido de afirmar que eles ndo devem permanecer muito tempo em
atuacdo e que outros, mais novos, precisam estudar para logo assumirem 0s cargos.
Bebere, lideranca da aldeia Krénh, disse assim: professor indigena ndo vai explicar até
ficar velho. O professor indigena, que hoje esta trabalhando, daqui dois ou trés anos o
pessoal vai tirar e botar outro. Ai € outro que vai ensinar um pouco. A condicdo de
transitoriedade também foi notada por Silva e Salanova (2001, p. 341) para os professores
meébéngokre no Mato Grosso, que registram que eles almejam fungdes “mais
importantes” da perspectiva dos interesses economicos da comunidade, e os cursos de
professores seriam um meio para se obter conhecimentos que os ajudariam no
desempenho das futuras funcoes. Algo semelhante pode ser dito para os Xikrin, mas que,

para 0 contexto, ndo pode ser explicado somente como um interesse econdmico, isto

%1 Néo sei se nas relacdes entre os Xikrin as expressdes sdo mobilizadas ou se servem apenas em falas com
0 outro.
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porque depende das regras de demonstracao publica de saberes e, assim, de poder ou ndo
ocupar determinada posigé&o.

A transitoriedade, que entende que os professores ensinam um pouco sobre as
coisas dos kubé, caminha junto com a necessidade, que o crescimento impde, de
esquecimento dos conhecimentos escolares. Esquecer, como comentei, faz referéncia ao
ato de ndo mostrar um conhecimento, mas € preciso apurar um pouco mais a ideia.
Existem varias palavras que 0s M&béngokre usam para transmitir a nogio de “mostrar”%,
mas a palavra que utilizarei aqui é amirit porque ela carrega uma concepcao que pode ser
interessante para pensar sobre 0s esquecimentos dos conhecimentos escolares.

De acordo com Salanova (s/d), amirit pode ser traduzido como “estar a vista de, a
presenca de alguém, mostrar-se”. Cohn (2000, p. 155) explica que os rituais sdo
momentos em que as prerrogativas (adornos corporais, dangas, masicas) das pessoas
devem ser mostradas (amerin); sdo também momentos de transmiti-las, de avds para
netos e de av0s para netas. “Mostrar”, nesse sentido, serve para que todos possam ver e
saber que determinadas prerrogativas pertencem a certas pessoas. Os adorno corporais
talvez sejam os itens mais evidentes nessas circunstancias, mas as relacées ndo devem ser
diminuidas, pois os rituais, quando de confirmacdo de nomes, por exemplo, organizam
atuacOes diversas para pais e maes, avos e avos e amigos formais, as quais permitem que
todos vejam esse conjunto de pessoas, nem sempre conhecido de todos devido a sua
extensdo e plasticidade. Gordon (2006, p. 323) usa 0 termo ami rit para se referir a
aparicao, no ritual, de nomes e da parafernalia cerimonial (adornos, plumas, mascaras)
apropriados da alteridade. Fazer uso desses elementos num ritual seria uma maneira de
reconecta-los com a sua origem externa, num processo de ressubjetivacdo, acdo que
conferiria a manutencdo da beleza desses elementos, ao serem reconectados com seus
donos originarios e, muitas vezes (mas ndo somente), miticos, e, assim, produzirem
corpos também bonitos. O mesmo autor (Gordon, 2006, p.347), no entanto, nao restringe
0 uso da palavra ami rit para algo que é visto, que aparece, Nnos momentos rituais, uma
vez que ela foi usada para explicar porque certos comportamentos considerados
inadequados, mesmo quando nédo explicitamente falados (por poderem causar discordias
e até mesmo cisdes entre os Xikrin), ndo deixam de ser notados por todos (o0 ami rit).

Nas duas interpretacdes, a palavra amirit esta relacionada com situacdes publicas,

com algo que todos veem. Os rituais reinem a aldeia, convidados de outras aldeias e

%2 De acordo com Salanova (s/d), outra palavra que pode ser traduzida como “mostrar” é bén, como em imé
abén (“mostra para mim”).



135

estrangeiros. Dentro de inUmeros outros aspectos que esses eventos carregam e de suas
multiplicidades de producdes e expressoes, eles podem ser entendidos como momentos
para mostrar o que é particular, mostrar o que é transmitido por relagdes de parentesco,
particularizadas e restritas. S0 momentos que congregam o coletivo, ao produzirem a
alegria de estar junto (Fisher, 1991; Cohn, 2005a; Mantovanelli, 2016b), e que também
ressaltam as especificidades que provém do parentesco, que, em certa medida, distingue
cada pessoa (Lea, 1986; Gordon, 2006). Levam para contextos publicos as singularidades
pessoais criadas em relac6es particulares. Como esclarece Lea (1986, p. 361), as pessoas
podem compartilhar algumas prerrogativas, quando sdo da mesma Casa, porém o que
confere prestigio € o fato de deterem a exclusividade de seus usos. As prerrogativas e 0s
adornos séo vistos por todos nos rituais. Lembrando que, de acordo com a definicéo de
Lea (1986), a palavra Casa faz referéncia ao agregado de nomes pessoais e riquezas
(nekrets) — adornos, cantos e papéis cerimoniais, entre outros, cComo partes de caca,
animais de estimacéo, coisas colecionadas e algumas mercadorias dos kubé —, especificos
de certo grupo de descendéncia uterina. A sua existéncia ndo se materializa em paredes
concretas de casas que se veem nas aldeias, pois uma Casa pode ser composta por varias
casas, mas nas riquezas e nos nomes pessoais que sdo transmitidos de geracao a geracao,
perpetuando-se no tempo.

Em situacdes cotidianas, o que “pode ser visto por todos” também parece ser
central na concepc¢do de vida coletiva para os Xikrin, como lembrou Gordon (2006), ja
que passa, entre outras coisas, pelo préprio arranjo do espaco da aldeia e da forma como
as casas sdo dispostas. Quando se pergunta para um Xikrin porque eles fazem a aldeia
circular, a resposta € para todo mundo poder ver 0 nga (casa que fica no centro do patio
da aldeia), quem esta |4 e o que estdo fazendo (Manuel Gavido®®). Observacio semelhante
foi feita pelos Mékrégndti a Verswijver (1992, p. 27). As coisas que acontecem dentro
das casas, compreendendo as relagcbes de parentesco, sdo mais restritas e ndo sédo
observadas por todos. As visitas, por exemplo, ndo ocorrem de maneira indiscriminada
numa aldeia xikrin. Os caminhos que uma pessoa escolhe para percorrer, quando se esta

nos limites da aldeia, também ndo sdo feitos aleatoriamente, respeitam-se 0s espagos de

% Manuel é do povo Gavido da Terra Indigena Mae Maria, levado pela FUNAI para o Bacaja nos anos
1970 (Fisher, 1991, p. 91). Ele acabou se casando, tendo filhos/as e netos/as — todos reconhecidos como
Xikrin — e mora la com a sua mulher, Irengo, até hoje. Os deslocamentos de indigenas de outras etnias para
a TITB, homens e mulheres, realizados pela FUNAI foi uma préatica corrente no periodo mencionado, como
esclareceu Fisher (1991). O antropélogo interpretou 0 movimento como a necessidade de fazer casamentos,
fosse por uma falta de pessoas solteiras entre os Xikrin ou entre os outros povos.
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seus parentes. O mais comum, ou talvez o ideal, nos arranjos de casas nas aldeias € que
as irmds casadas facam suas casas uma do lado da outra, proximas as de seus pais,
formando pequenos segmentos de parentelas. As noticias, ou fofocas, no geral, correm
muito rapido numa aldeia, e guardar segredos parece ser algo trabalhoso nesse meio; mas
ouvir sobre algo e ver algo ndo parecem ser formas de apreensdo equivalentes nessas
circunstancias.

Esse entendimento da palavra amirit é interessante para o caso da escrita, porque,
quando eu perguntava aos homens adultos sobre o que haviam aprendido na escola, a
resposta era, conforme ja aludi, invariavelmente: esqueci. Porém, ao continuar a conversa,
0s homens, que hoje mandam os seus filhos para a escola, diziam ensinar o portugués em
suas casas. Era recorrente, também, os jovens, ao comentarem sobre o aprendizado do
portugués, indicarem um irmdo mais velho ou o pai como sendo a pessoa que 0s havia
ensinado, ndo a escola. Portanto, o que os Xikrin afirmam é que os jovens que se
dedicaram tanto para aprender sobre as coisas dos kubé na escola ndo podem, ao crescer,
mostrar o que aprenderam quando estdo em um contexto publico. Isso ndo impede que 0s
conhecimentos sejam transmitidos em relacbes particularizadas, do modo Xxikrin,
atendendo a um pedido de um interessado em aprender com o especialista ou mesmo com
um pai ou irmao mais velho que j& aprendeu e agora esta na posicdo de ensinar 0s
menores.

Os conhecimentos dos kubé ganham espacos de transmissdo que extrapolam a
escola e invadem as casas xikrin e as relacfes entre os parentes. Ele é um conhecimento
que ndo € transmitido somente pela alteridade, mas também passa, em alguma medida,
pelas relagOes de parentesco, mesmo que ndo exclusivamente, respeitando as regras de
transmissdo de conhecimentos xikrin. Os conhecimentos dos kubé continuam sendo
mostrados apenas na presenca de certas pessoas com quem se estabelece relacGes, sejam
as de parentesco, sejam as que se criam por pedidos e demandas particulares.

Embora as falas xikrin sejam enfaticas no sentido de afirmar que a escola € o lugar
para aprender o portugués, quando se pergunta diretamente para uma pessoa onde ela
aprendeu tal conhecimento, a resposta ndo é a escola, mas a casa onde se encontra um
Xikrin mais velho que j& conhecia a lingua. A resposta também pode indicar relagdes
especificas, com qualquer outro kubé que se encontra fora da escola e com quem se
estabelece alguma proximidade e confianga. A escola carrega, assim, a primazia por
ensinar as coisas dos kubé para as criangas xikrin, mas ha algo nesse aprendizado que néo

se reduz a ela. Ao mesmo tempo que é indicada como o local para se aprender o portugués,
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a escola néo deve fazer isso sozinha: outros kubé em outras situa¢es também o fazem,
assim como os préprios Xikrin, em momentos particulares. O que deixam claro é que ndo
se prendem a instituicdo na tentativa de desvendar as formas de viver dos estrangeiros.

Para entender essas falas xikrin, que soam contraditorias num primeiro momento,
€ necessario fazer uma ressalva sobre o que se aprende na escola das coisas do kubé e o
que se aprende em casa. Katapryre, um jovem agente de salde, explica. Ele disse que, na
escola, aprendeu a ler, mas néo o significado das palavras em portugués. Copiava o que
os professores kubé colocavam na lousa, mas nédo sabia o que tudo aquilo queria dizer.
Para resolver o problema apresentado pela escola, de ter que aprender inimeros grafismos
portadores de sons incompreensiveis as criangas e jovens, o que ele fez foi procurar um
Xikrin mais velho que ja tinha frequentado a escola, para ensiné-lo. Na escola os alunos
ndo vao para responder os significados das palavras, complementa Katapryre, que
afirma nunca ter visto isso por la.

Em uma fala ndo tdo desenvolvida sobre a questdo, Takak Jakare, jovem
professor, explica que o que é mais facil aprende com o professor, aprende a palavra; o
que é mais dificil aprende com um Xikrin, é ele quem ajuda a entender o significado. E
Bekara também aponta algo na mesma direcdo, ao salientar a importancia de se ter um

professor indigena nas escolas:

O professor (indigena) tem que ensinar as criangas, € iSso 0 que eu quero.
Agora o professor pode ensinar as criangas explicando na lingua, porque ele
sabe na lingua, entéo explica melhor. Kubé néo, kubé ndo sabe explicar. [Ele]
passou o contetdo, mas ndo explicou, a crianca tem duvida ainda. Hoje em
dia os professores podem explicar na lingua e com isso aprende rapido e €
isso 0 que a gente gosta. E o professor indio que pode explicar.

A questdo exposta por Bekara ndo se reduz a uma comunicagdo que sO ocorre
quando se fala a mesma lingua, mas traz uma noc¢éo, anunciada nas duas outras falas, de
que os kubé ndo sabem explicar de maneira que faca sentido, que dé significado as
palavras. A fungdo de conceder entendimento ao mundo do outro é de um Xikrin que
passou pelos mesmos ensinamentos e que vai explicar, por meio da fala, os significados
contidos nas palavras do outro. O entendimento sobre a fala dos kubé é elucidado por um
parente, ndo pela alteridade. Assim, a compreensdo que uma crianga vai adquirindo sobre
a lingua estrangeira ocorre com a mediacdo de um Xikrin. O que elas aprendem
diretamente com a alteridade séo as suas grafias (suas formas, seus contornos, seus

desenhos), ndo os significados do que pronunciam com suas Vozes.
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Essas explicacfes podem ser acrescentadas a uma outra, que surgiu em falas de
adultos, quando reclamavam dos trabalhos dos professores ndo indigenas, em referéncia
ao que se poderia classificar como metodologias de ensino. Como comentei
anteriormente, nao era um tipo de fala recorrente entre eles, mas que, em duas ocasides,
eu ouvi. Uma delas foi de uma mulher com muitos filhos/as e netos/as, que explicou o
motivo de ter parado de frequentar as aulas: parei de ir na aula porque escreve pouco
(Ireprin Xikrin). E a outra, de uma das liderangas da aldeia Mrétidjam, em 2011, que
justificava o fato de ter levado os seus filhos para estudar na cidade: professor sé fica
falando e falando, mas escrever, nada (Bepkamati Xikrin). As duas colocacdes ressaltam
a percepcgdo xikrin de que se professor ndo escreve na lousa algo para os estudantes
copiarem, eles ndo vao aprender.

A centralidade da escrita durante as aulas também é observada no comportamento
dos estudantes que, enquanto estdo copiando no caderno, permanecem em siléncio, mas,
ao finalizar a atividade e no meio das explicagdes dos professores, comegam a se levantar
e a conversar. Dessa maneira, as falas dos professores kubé séo reduzidas na escola, e a
expectativa dos Xikrin é que eles escrevam, tanto para ensinar as criangas, quanto para
ser uma pratica mais abrangente para os demais da aldeia. A fala, mais uma vez, serve
para explicar os significados das palavras, e isso é feito por um Xikrin.

Se os adultos deixam de mostrar, em momentos publicos, o conhecimento sobre
0 portugués que ganha a forma grafica, assumem a funcdo de mostrar em casa, para seus
parentes ou outros interessados, o que tudo aquilo quer dizer. Eles traduzem e déo sentido
para os sons e grafismos dos kubé. Se bem entendi, o ensinamento em casa pode até ser,
em alguns poucos casos que ouvi, sobre a forma correta de se fazer os grafismos e 0s seus
sons, mas é, sobretudo, sobre os seus sentidos, a sua compreensdo, o que, no final, ira
permitir a comunicagdo com os kubé da forma como querem os Xikrin, pela fala®:.

Com o inicio do trabalho dos professores indigenas, ndo posso dizer se 0s
significados das palavras comecardo a ser ensinados na escola, ja que eles ocupam a
posicdo de pessoas mais velhas que ja passaram por essa experiéncia e, nesse sentido, sdo
especialistas dos conhecimentos dos kubé e poderiam explica-los para todas as criangas.

Essa é uma sugestdo que o final da fala de Bekara apresenta. Porém, no entendimento

% A escrita se faz presente nas paredes de algumas casas e nos corpos jovens que as habitam. Neste
momento do texto estou abordando as formas de aprendizagem xikrin da técnica do kubé e ndo 0s usos que
eles fazem, espontaneamente, da escrita, como sdo 0s casos das tatuagens e dos escritos em paredes. As
relagGes aqui sdo entre Xikrin e alteridade. Em outro lugar irei explorar os efeitos da escrita nas relacdes
entre os indigenas e novas questdes serdo inseridas.
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xikrin, esses significados podem fazer parte do conjunto de conhecimentos que se aprende
de maneira individual, o que implicaria na manutencéo de dominios diversificados sobre
0 assunto, de forma similar ao que ocorre com o0s especialistas mé&béngokre. As
diferenciacbes de dominios de conhecimentos das palavras dos brancos, € sempre bom
lembrar, permite a manutencdo de disputas entre 0s jovens e atua na producdo de
particularidades que séo acionadas na mediacdo com os kubé. Nada sabendo sobre as

novas resolugdes xikrin, deixo aqui a divida manifesta, aberta para pesquisas futuras.

* * *

Com esse alerta, continuo pelas explicagdes que foram feitas antes de os
professores Xikrin comecarem a trabalhar nas escolas e que, mesmo que exijam
reformulac6es por conta de alteracbes no novo contexto escolar, ndo perderam o aspecto
produtivo que ajuda a compreender como os Xikrin capturam e inserem a escola em suas
vidas. Dessa maneira, 0 que os Xikrin me contaram € que o dispensado ao longo da vida,
0 gue esquecem do que é ensinado na escola, 0 que deixam de mostrar, sdo os grafismos
dos kubé e os sons que eles produzem, ndo os significados das palavras do outro, porque
estes, segundo Katapryre, ndo cabem na escola. O que ndo se acomoda na explicacdo é a
escrita de nomes pessoais, como venho anunciando, e que ndo pode ser esquecida, pois
os adultos ndo deixam de fazé-lo quando um pedido do kubé é comunicado. De qualquer
modo, eles ndo sdo escritos espontaneamente, como fazem as criangas e 0S jovens,
valendo-se de diferentes suportes, que, enquanto estdo nessa fase da vida, mostram
(amirit) os seus nomes em grafias estrangeiras, ao imprimi-los nas paredes da escola e
em Seus Corpos.

As palavras faladas pelos kubé ndo sé ndo devem ser esquecidas, como também
devem ser ensinadas de um Xikrin para o outro. Ao indicarem que esquecem 0 que
aprendem na escola, ndo estdo negando a relagcdo com os kubé nem diminuindo a vontade
de entender seus modos de vida. O esquecimento € sobre as coisas da escola, ndo sobre
as coisas dos kubé, em sentido amplo. O que esquecem sdo os grafismos que se
materializam tanto no que seria o portugués quanto na lingua xikrin: os dois sdo deixados
de lado, uma vez que ambos sdo expressdes da alteridade na escola. Em compensacéo,
aprender a pilotar avido ou consertar e dirigir carros continuam entre os interesses dessas
pessoas, mas que eles ja entenderam que ndo serdo ensinados nas escolas, e estas vontades

se somam as de aprender a usar notebooks, cameras de videos e outras tecnologias dos
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brancos, que tambeém ndo sdo oferecidas nessa instituicdo. As coisas e muitas das
habilidades dos kubé ndo deixam de ser admiradas pelos Xikrin; para saber delas, buscam
outras fontes de aprendizagem.

Entendo que essas resolucdes xikrin tentam dar conta de questdes que envolvem
a comunicacdo com a alteridade. A escola e a escrita sdo levadas para as aldeias num
esforco por parte dos kubé de fazer com que os Xikrin comecem a se reportar a alteridade
por meio do escrito, ja que este € um meio difundido de relacdo entre os proprios kubé.
Com a “parcial recusa” no uso dos grafismos, o que os Xikrin estariam sugerindo € que
qguem controla a comunicacdo com a alteridade e as suas formas de ensino sao eles, ndo
a alteridade. Nas relagdes, os Xikrin nunca tiveram que aprender novas linguas para falar
com 0s outros, porque eles, sejam animais ou outros seres ndo humanos, falam
mébéngbdkre. O ensino, ndo o aprendizado, da lingua sempre coube aos Xikrin, que
submetiam os seus cativos de guerra, mulheres e criancgas, a outros jeitos de viver, o que
incluia de forma preponderante o dominio da fala xikrin, condigdo para os casamentos
(Giannini, 1991).

As aves domesticadas, como as araras e 0s papagaios, também aprendem a falar a
lingua indigena e muitos nomes pessoais, e as conversas em Xikrin com esses seres sao
cenas comuns nas aldeias. O cuidado com a domestica¢do de animais trazidos do mato
foi documentado por Lea (1986, p.301), que explicou que, para os Métyktire, ha direitos
de certas Casas de criar determinadas espécies de animais, sendo estes nekrets, riquezas.
De acordo com suas pesquisas, esses animais sdo criados pelas mulheres como se fossem
criancas cativas, recebem nomes, tornam-se membros da familia e a sua morte é
lamentada, como fazem para um parente verdadeiro (Lea, p. 310). Ela ndo fala, no
entanto, sobre o ensino da lingua indigena, como vi e ouvi entre os Xikrin. Cohn (2005a,
p.92), que levanta a mesma discussao para os Xikrin, seguindo os argumentos de Lea
(1986), também ndo menciona esse fato. Porém, um dia, estando na aldeia, um velho que
gueria manter a conversa comegou a mostrar como o par de araras vermelhas de sua casa
falava xikrin e comecou a fazer perguntas a elas, que, na sequéncia, eram respondidas
pelos bichos e os seus sons reconhecidos pelo velho e reformulados com as suas préprias
palavras, pois sabia da minha incapacidade de entender bem a lingua indigena. O orgulho
era visivel em seu sorriso, indicando que as araras s6 sabiam falar daquela forma pois
haviam recebido a dedicacdo de sua mulher para tanto, ressaltando o fato de terem sido
bem criadas e deixado de ser animais do mato para se tornar animais mébéngbékre. Outro

feito foi o protagonizado pelos papagaios de outra mulher, também velha, que, por ser
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vizinha da casa da lideranca da aldeia — local de reunido diaria das mulheres —, deixava
0s animais circularem entre elas. Quando né&o estavam por perto, a dona 0s chamava para
se juntar as demais. Eis que um dia um dos papagaios comegou a falar os nomes dos netos
da velha. Ela, também com muito orgulho, comecou a explicar que eles tinham aprendido
outros nomes de seus netos e comegou a anunciar a lista.

Embora eu saiba da complexidade dessa relacdo de domesticagéo, ndo pretendo
abordé-la aqui, e a menc¢édo que faco, com esses dois exemplos apenas, é para reforcar o
argumento de que os Xikrin se colocam como o0s que ensinam a sua lingua para a
alteridade, ndo como aqueles que aprendem a fala do outro. No processo de domesticagédo
de alteridades, o ensino da lingua xikrin é fundamental. E bem provavel que apenas as
aves aprendam a falar a lingua indigena, coincidentemente 0s Unicos animais
domesticados na aldeia em que fiz a maior parte da pesquisa. O fato é que ali eles tinham
que aprender algo de suas falas, nem que fossem apenas poucas palavras, respondendo
perguntas ou 0s nomes de seus parentes e 0s seus proprios, para reagirem aos chamados.
Os animais do mato com 0s quais 0S pajés entram em contato em Seus processos
transformativos, diversamente, sabem falar mébéngdkre, ndo precisam ser ensinados, e
sabem qualquer outra lingua que os kubé falam, como foi explicado pelos Xikrin. A
novidade que os kubé trazem é que os Xikrin ndo conseguem ensinar a sua lingua a eles:
ao contrario, precisam aprender o idioma desse outro, que existe em som e em forma.
Uma questdo que ronda a situacdo é: quais seriam os riscos dos kubé domesticarem os
Xikrin ao forca-los a aprender a sua lingua?

Somando-se a essas situacdes de ensino de linguas em relacdes de alteridade, os
contatos com outros etnias indigenas, segundo relatos, ndo pareciam priorizar trocas
verbais, mas trocas indiretas, saques ou investidas de guerras (Verswijver, 1992, p. 141).
Algumas, em contrapartida, caracterizavam-se por contatos diretos, eventos descritos
como sendo a permanéncia de homens entre outros povos indigenas com a intencdo de
aprenderem 0s seus cantos, dancas e palavras (Verswijver, 1992, p. 155). Esses eventos
permitiam a aquisi¢cdo de conhecimentos do outro, 0s quais eram mostrados ao grupo no
retorno daqueles. Mas, nessas investidas, como uma agdo que poderia durar meses, 0
antropdlogo nédo explica se a lingua estrangeira era ensinada (ou transmitida) por esses
viajantes, tal como acontecia com as masicas, as festas e 0s nomes, por exemplo. Néo
encontrei mais informacdes sobre isso.

Além disso, essas condutas ndo geravam um vinculo permanente com 0s povos,

portanto, fica dificil comparar com o que o uso do portugués tem provocado na vida dos
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Mébéngokre. A hegemonia que os brancos assumem a partir da pacificagdo, com as regras
que impdem para a convivéncia, pode ser observada, entre outros aspectos, pelo fato de
os Xikrin terem que aprender uma nova lingua para estabelecer e manter a relacdo. Nao
era uma preocupacao nas relacbes com outras alteridades no passado, e isso € importante
frisar. O portugués, em tempos recentes, €, ademais, reconhecido como necessario para
comunicar com 0s brancos e com outros parentes, referéncia aos indigenas néo
MeEbéngokre; ou seja, tem tido o seu uso espalhado entre as alteridades kubé (no seu
sentido ampliado), intensificando a sua forca.

Acontece gque os kubé, além de ndo falarem a lingua indigena, exigem que 0s
Xikrin aprendam os seus grafismos, que dizem ter correspondéncia com as suas falas,
pois é por meio deles que manterao as relagdes de trocas. Eles também comecam a dizer
que as falas xikrin tém, ou podem ter, grafismos, e que precisam aprender sobre eles.
Nessas relacdes, que instituem extraordinariamente 0s escritos nos papéis como condicao
de sua manutencdo, os Xikrin parecem ter vontade de resistir as regras e manter a fala
como dominio na comunicacdo. Talvez seja por isso que deixam que suas criancas
aprendam as letras na escola, mas cuidam para que os significados das palavras sejam
transmitidos entre os seus. E necessario cuidado e atencdo para ensina-los, ja que, por
terem a supremacia da lingua, os kubé enganam com as suas falas. Falar a lingua do outro
¢ correr o risco de se perder em seus meandros, que se desencontram, confundem e
carregam mentiras. Ter o dominio de seus significados é fundamental para que essas
recorréncias diminuam e, assim, esse conteudo € ensinado em casa, por um parente, com
alguém que tem a fala boa e correta, a forma que, afinal, persuade (Mantovanelli, 2016b,
p.119). No entanto, o que os Xikrin tém percebido ultimamente, apds os fracassos nas
tentativas de interromper a construcdo da hidrelétrica Belo Monte, é que ndo basta
dominar os significados da lingua, pois as estratégias mais engenhosas para enganar dos
kubé passam pelos usos dos papéis e de seus grafismos. Repensar as prdprias escolhas na
maneira de inserir a escrita provavelmente esta exigindo esforgos por parte dos Xikrin.

Pelo que pude observar até 0 momento, na relagdo com os kubé, os grafismos sdo
usados para responder as demandas do outro, ndo sdo a forma escolhida pelos Xikrin para
estabelecer contato com eles. Eles continuam insistindo na oralidade, mesmo que tenham
que arranjar as relagfes internas para que alguns, 0s jovens, se expressem por meio da

fala e da escrita que se mantém, muitas vezes, estranhas e indecifraveis®®. O que, por um

% Ladeira (1997, p.128) relata algo semelhante para os Timbira, povos de lingua Jé&: “Para os Timbira, o
modo basico de expressdo, mesmo na relagdo com a sociedade nacional, ainda ¢ a palavra falada e ndo a
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lado, acomoda essa técnica em uma maneira Xikrin de demonstracdo publica de
conhecimentos. Além do mais, ter que aprender a fala do outro, aspecto que nao acontece
nas demais relagcdes com alteridades, parece ser custoso ao modo de vida xikrin. Esquecer
os grafismos dos kubé, nesse sentido, ainda que seja somente parte do que € imposto, é
uma noc¢do bem sugestiva para pensar sobre o que os Xikrin fazem com a escola em seu
meio e com os kubé, de maneira mais ampla. Parece ser um embate no qual os Xikrin
obstinam-se em recuar, portanto, pensar sobre ele é uma via interessante para
problematizar a relacdo com essa alteridade especifica. A recusa ndo se aplica, volto a
lembrar, quando a escrita € dos nomes pessoais, que nao somente sao replicados pelas
criancas e jovens em varios lugares, como também sdo entregues aos brancos sem

nenhum embaraco por parte dos Xikrin.

escrita. A fluéncia na expressdo € julgada pela fala, condicéo e exigéncia para a chefia. Os que dominam o
portugués escrito funcionam como uma espécie de secretarios das liderangas.”
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3. expressOes de prestigio, a fala e a escrita

Até aqui procurei discorrer sobre os caminhos pelos quais os Xikrin foram
apresentados aos grafismos dos kubé, dando destaque a presenca dos missionarios
evangélicos e dos outros kubé que trabalnham em suas escolas, no processo de
aprendizagem de um conhecimento estrangeiro. Com atua¢Ges marcadas por finalidades
especificas, cada um dos tipos de kubé priorizou o ensino dos grafismos de uma lingua,
portugués ou indigena, ambas reconhecidas pelos Xikrin como préaticas fundamentais
para a existéncia dessas alteridades.

A escrita recebe pouco uso entre os Xikrin, mesmo que as criangas a pratiquem
diariamente nas escolas nos periodos letivos e que seja central nas relagbes com os kubé,
que se esforcam e forcam para que ela seja indispensavel. Ainda ndo ha nenhum Xikrin
capaz de elaborar documentos especificos, como projetos ou atas de reunifes que
inundam as suas vidas — talvez alguns poucos saibam Ié-los com certa desenvoltura. Os
jovens responsaveis pelos cultos parecem conhecer bem os escritos da Biblia, mas
distinguir o que é leitura e 0 que € memorizacdo, nas situacGes de oratéria de jovens
homens para um publico composto de jovens e mulheres adultas, é uma tarefa que exigiria
pesquisa mais atenta, o que lamentavelmente ndo realizei.

Além disso, como j& comentei, saber ler e escrever sdo habilidades para os mais
novos, por isso, sdo formas de expressdo que vao sendo abandonadas ao longo da vida de
uma pessoa. Aferir qguem € ou ndo um conhecedor pode resultar em oscila¢fes ao longo
do tempo. Mas, por ser fundamental para formar as pessoas nessa fase da vida, a aquisi¢cdo
desse conhecimento é algo manifestado como um desejo, algo idealizado em falas que
projetam futuros, uma vez que a escrita é sempre para criangas e jovens. Para posicionar
os grafismos dos kubé nas relacdes xikrin, é preciso ndo esquecer que a escrita de nomes
pessoais ndo deixa de ser feita com o amadurecimento dos corpos nem se restringe aos
homens, como ocorre com 0s demais escritos, interrompidos assim que as meninas param
de frequentar a escola.

Dando continuidade ao interesse por percorrer algumas das linhas tragadas pelos
grafismos dos kubé, que se mostram nos usos xikrin e nas relagdes que elas afetam, neste
capitulo, acionarei um outro elemento, a fala, para prosseguir o percurso. A proposta é
trazer alguns casos em que os Xikrin colocam em comparacao as escritas dos kubé — da

lingua indigena e portuguesa — e os seus modos proprios de fala, para, por meio desse
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arranjo, observar a produtividade da acdo no que ela ajuda a incluir novos aspectos aos
grafismos estrangeiros e aos significados que lhes sdo concedidos pelos Xikrin. Os
grafismos dos kubé continuam como mote central, contando, agora, com o contraponto
da fala, nas situaces em que foram movimentadas pelos proprios indigenas, dentro dessa
disposicdo. As falas xikrin, ao manipularem a oralidade e a escrita, orientardo e
organizardo a apresentacdo das informacdes, a fim de fazer ver outras nuances que
compdem os escritos entre os indigenas.

Um primeiro contraste pode ser identificado na elaboragdo discursiva e pratica
que os Xikrin fazem ao separar o aprendizado da escrita dos seus significados, alocados
em momentos diferentes e em lugares que se distinguem, como foi visto na secéo anterior.
Sao discursos indigenas que refletem sobre as suas falas e os grafismos dos kubé, e sobre
como estes devem ser transmitidos e manipulados para adquirir sentido entre as criancas.
E a fala de um adulto ou jovem xikrin que torna compreensivel o que os kubé fazem em
Seus papeis, com o0s quais eles comecam a tomar contato na escola, quando ainda séo
pequenos e pequenas. Pretendo, no que segue, privilegiar situacbes que envolvem
expressdes que refletem sobre a fala e a escrita como disputas e negocia¢fes, como
técnicas a se mostrar ou a se esconder, a depender da posi¢cdo que se ocupa em
determinada relacdo. Esses sdo embates dos mais velhos, dos que ja sairam da escola.

Quando os Xikrin justapdem a escrita dos kubé a suas falas, pode-se melhor
apreender a atuacdo dos grafismos como meio de producdo de diferenciacdo ou de
identificacdo. A escrita, em certas situacdes, atua como um elemento que é acionado para
aproximar ou afastar temporariamente pessoas e coletivos. Esse empenho comparativo
elaborado pelos Xikrin também se destaca nos embates que eles travam com os kubé em
negociacgdes e reunides, sendo, cada uma — fala e escrita—, acionada como instrumento de
luta pelos diferentes lados do confronto. Como demonstrado no capitulo anterior, a escrita
tem concedido algum prestigio aos jovens homens, aparecendo, ao lado das falas dos mais
velhos, cada vez mais como um distintivo pessoal. O prestigio® &, alias, um valor que
atravessa todas as situacOes anteriores, porque se trata de discursos indigenas que
mobilizam um conhecimento estrangeiro, junto com reflexdes sobre os seus modos de

fala, para reforcar ou reposicionar relagdes. E necessario ter prestigio, ou estar almejando-

% A palavra “prestigio” € usada como um qualificativo para pessoas que recebem — OU por transmissdo ou
porque adquirem por diferentes meios — elementos materiais e imateriais, conferindo-lhes diferenciagdo. E
0 que singulariza a pessoa, caracteristica fortemente relacionada com outro valor mébéngokre, a beleza. Os
dois adjetivos, prestigio e beleza, tém recebido atengdo nos estudos desses povos, demonstrando a
centralidade que ocupam para 0s mébéngokre.
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0 ou arriscando-se por ele, para tomar a palavra e a iniciativa de circunscrever,
publicamente, relagdes e coletivos.

Procurarei trazer, ainda, alguns apontamentos sobre as correspondéncias que
existem entre fala e escrita, a partir de uma perspectiva xikrin, para tentar amarrar 0s
exemplos anteriores e, novamente, criar uma imagem que saliente a posicao que a escrita
ocupa em suas vidas.

Quando se busca investigar a escrita entre povos que ndo desenvolveram uma
escrita alfabética € comum que uma comparagdo com a oralidade seja estabelecida, de
modo a mostrar as dindmicas nas quais elas se comunicam ou no que se diferenciam.
Devo notar que a articulagéo entre fala e grafismos dos kubé, provavelmente, ndo seja a
principal acdo que os Xikrin procedam para conceder significados aos dltimos, mas &,
certamente, uma delas. E ela nos permite observar melhor algumas posicoes e relacdes
que se ddo entre os Xikrin e aquelas que envolvem os Xikrin e a alteridade — 0s nédo
indigenas, os outros subgrupos mébéngdkre ou até mesmo as distingBes criadas
temporariamente entre os moradores das aldeias na Trincheira-Bacaja. Por isso, €
interessante trazé-la para a discussdo, com a ressalva de que o contraponto entre fala e
escrita ndo esgota as possibilidades de manejo dos grafismos dos kubé, da maneira como
é feito pelos Xikrin. O préximo capitulo serd importante para demostrar essa afirmacéo,
quando a condi¢do material da escrita, a sua existéncia como objeto, sera a questdo em
debate.

*k*k

Alguns esclarecimentos precisam ser feitos. O primeiro €, na verdade, um
lembrete. Continuando com a proposta da tese, ndo irei me atentar para os conteddos dos
escritos; meu olhar se dirige para os efeitos provocados pelas expressdes. Nessa
disposicao, as situacdes de uso da fala e da escrita serdo privilegiadas, assim como o
comando discursivo que os Xikrin executam para evidenciar encontros entre elas, que
podem ser de embates, disputas ou de (des)ajustes momenténeos de relagdes. O discurso
xikrin ao qual me refiro é a fala dos homens, mais novos ou mais velhos. A escolha por
focar nas falas masculinas, dentro de tantas possibilidades de falas a que a escrita poderia
ser aproximada, justifica-se pelo fato de que é com esse tipo de fala que os grafismos dos
kubé foram colocados pelos Xikrin para comunicar e negociar. E nessa posicio que eles

estabelecem ligagoes, logo, é esse 0 emaranhado que permite melhor observar o campo
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que pretende se dedicar a tal tipo de juncdo. O que serd abordado da escrita diz respeito
ao que é produzido pelos jovens homens nos diferentes cursos que participam sob a
orientacdo dos kubé, podendo ser em portugués ou na lingua mébéngokre. Sinalizo, ainda,
que os Xikrin s6 escrevem quando ha uma demanda para isso, ndo fazendo parte das
relaces que ndo alcancam os kubé.

Considerando isso, ndo vou me debrugar sobre o processo de aprendizagem da
escrita pelas criangas na escola, porque, como expus anteriormente, nesse espago 0s
estudantes aprendem sobre os grafismos, ndo sobre os significados das palavras, ou seja,
0 seu entendimento e uso oral. Fala e escrita ndo sdo postas em negociacdo aqui, pois 0
siléncio € mais valorizado nessas relacdes. Na escola, a fala deve ter uma expressao
reduzida, tanto por parte dos professores, que precisam escrever mais e falar menos,
quanto pelas criancas, que sdo duramente repreendidas pelos préprios Xikrin quando
desviam o comportamento de siléncio. Essas situacGes foram observadas, por exemplo,
em salas onde os professores eram ndo indigenas e as mulheres adultas, indo para as rogas,
faziam rapidas apari¢6es do lado de fora das janelas da escola e cobravam mais atencao
nas atividades. Eram intervencdes espontaneas que geravam os efeitos de mudar as
posturas das criangas, as quais, com as cabecas baixas, voltavam a escrever nos seus
cadernos, e também dos professores, que, sem entender o que estava sendo falado e com
a rispidez da pronuncia verbal, acabavam modificando as maneiras de conversar com 0s
estudantes, nem sempre tdo amistosas.

Espiar rapidamente as aulas € um comum nas escolas xikrin. As mesmas janelas
também séo brechas utilizadas por jovens homens nas aldeias para ajudar os estudantes a
fazer as atividades escolares. Esporadicamente, eles aparecem, olham o que esta sendo
pedido e ddo as respostas aos que ndo compreendem o que é para ser feito. Os jovens,
como ja foi notado em trabalho anterior (Cohn, 2000, p. 116), sempre se colocaram como
indispensaveis para o funcionamento das escolas na TITB, ao atuar como mediadores
entre os professores ndo indigenas e as criangas durante as aulas, fazendo traducdes
necessarias para o andamento e a execugdo das atividades. A mediacgdo, no entanto, € mais
ampla do que isso. E entre os conhecimentos dos kubé e dos Xikrin, por isso, ndo se limita
ao espaco da escola, j& que os jovens podem ensinar em suas casas o0s significados das
palavras em portugués, o que ndo deixa de ser uma contribuicdo ao trabalho dessa
instituicdo. Com os professores xikrin em sala de aula, parece haver uma relacéo de

respeito, pia”am, por serem mais velhos (Cohn, 2000, p. 76), por conta disso, as criangas
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tendem a ficar mais quietas, sem a necessidade de muitas recriminacdes®’. Na escola, a
copia dos grafismos para o aprendizado é vista como importante pelos Xikrin. Esse
aprendizado extrapola os papéis e vai parar nas paredes, portas e janelas de sua estrutura
fisica, numa manipulacao livre das orientacdes dos professores.

No que se refere ao recorte analitico, devo esclarecer que, ao trazer as falas
masculinas, ndo pretendo diminuir a importancia das falas das mulheres, que, assim como
a dos homens, podem ser publicas, como demonstrado por Lea (1986, 2004 e 2007),
rompendo com o pressuposto anterior que delimitava as mulheres ao que era identificado
com esfera doméstica, submetida, numa relacdo de assimetria, ao espago publico e
politico dos homens (Turner, 1979). O choro das mulheres adultas, tomados como rituais
ou cerimbnias de lamentacdo, é expressao de uma oratdria publica feminina,
correspondente a oratoria masculina (Lea, 1986, p. 246 e 1994, p.112). Ele congrega um
importante conjunto de conhecimentos especificos, que sdo acionados ndo somente
quando um parente morre, ou quando vem a memoria as lembrancas dos que ndo estdo
vivos, mas também quando um parente parte em viagem, permanecendo por muito tempo
longe, ou quando retorna de uma condicdo de auséncia. Em suas lamurias, as mulheres
versam sobre as lembrancas e as saudades que carregam dos que estao distantes. Falam
de outros para falarem de si, de seus préprios sentimentos (Lea, 2007, p.26). Esse tipo de
oratdria se manifesta por meio de um vocabulario particular, o que sugere, segundo Lea
(2004, p.115), um dominio reduzido por parte dos homens e das criancas do que esta
sendo dito. N&o apenas as palavras fogem do uso corriqueiro, mas também a forma como
sdo ditas: um tom em falsete é articulado pelas mulheres nessas ocasides. Além disso, as

lamentacdes exigem certa postura corporal e autoflagelacdo, como quedas subsequentes

97 Ouvi algumas criancas menores utilizando termos de parentesco para chamar o professor indigena. A
palavra era em portugués, seguida de um apelido: vovd Koka. As aulas estavam ocorrendo na lingua
indigena e as criangas pareciam mais a vontade na relagdo com o professor e com 0s ensinamentos que
transmitia. Os avds sd0 0s responsaveis por ensinar varias coisas para seus netos e netas, além de sempre
demonstrarem muita afetuosidade nestas interagGes. A traducdo do termo de parentesco também é usada
largamente em outras situagdes na aldeia, ndo sendo restrita ao espago escolar. Outros termos séo,
corriqueiramente, ditos em portugués, como papai e mamae. Na lingua indigena, os correspondentes para
0s vocativos sdo ngété (vovd), tuia (vovod), djunuwa (papai) e nhiruwa (mamée). Coloco esta nota para
indicar que o inicio dos trabalhos dos Xikrin como professores produz alteracfes em diversos niveis das
relagcBes que ocorrem na escola. Elas ndo se resumem somente em mudancas na perspectiva pedagdgica,
importante por sinal, uma vez que é a atuacdo de professores indigenas que possibilitam a efetivacdo do
que 0s kubé costumam chamar de “interculturalidade curricular”, ideia que deveria ser problematizada para
cada caso em particular. Na minha impressdo, o quesito pedagogico é um ponto que os Xikrin ainda
demonstram pouca vontade de modificar, sendo, por isso, mais interessante, atentar-se para outras tantas
relagcGes que o ambiente escolar proporciona na vida das pessoas. E, para finalizar, esclareco sobre o uso
de outros vocativos na escola: os professores nao indigenas sdo chamados pelos estudantes por seus nomes
pessoais, e vice-versa.
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no chdo ou cortes na cabeca com um facdo, formando uma dramaética cena que pode
mobilizar outras mulheres que estao por perto. Quando o choro é pelo transito de parentes,
o0s envolvidos sdo dois, a mulher e a pessoa a quem ela se dirige. Vale dizer, ainda, que
sdo as mulheres mais velhas as que realizam com maior frequéncia esses rituais (Lea,
1986).

Em minhas estadias entre os Xikrin, ndo observei o choro ritual das mulheres com
a impressionante e contagiante comocao que produz, da forma como descrito por Vanessa
Lea. Ela mesma explicou que alguns de seus elementos, como a autoflagelacéo, tém sido
reprimidos pelos homens Métyktire (Lea, 2004 e 2007). Como nunca presenciei um
enterro na aldeia, quando essas manifestacGes sdo mais enérgicas, a minha visdo sobre o
ritual feminino é reduzida, salvo pelas chegadas e partidas de parentes, sempre constantes.
Nesses momentos, o choro das mulheres, que, por vezes, flui como um canto triste de que
nada se entende, sdo sons ecoados nos caminhos, como se quisessem, pela sua posi¢ao no
espaco, indicar transitos; ele também paralisa, por alguns minutos, a mulher e a pessoa a
quem o choro se destina.

Contudo, ndo somente esses rituais formam o conjunto de falas publicas das
mulheres. Em tempos recentes, as vozes delas tém ganhado o espaco do nga e de outras
reunides com os kubé (Mantovanelli, 2016b e Tselouiko, 2018a e 2018b), embora seus
pronunciamentos acontecam em situagdes pontuais e ndo sejam t&o recorrentes como 0s
dos homens. Assim, as falas publicas das mulheres, ndo como um choro ritual, séo ainda
um pouco acanhadas, algo que vem sendo organizado no sentido de deixa-las cada vez
mais fortes. As mulheres almejam a criagdo de espacos deliberativos sobre assuntos que
envolvem as relagbes com os kubé exclusivos para elas, portanto, espacos de falas
publicas e negociacdes, como € expresso na vontade de ter uma associacdo e projetos s
das mulheres.

A curiosidade das mulheres pelas reuniGes e conversas no nga, entre Xikrin e
kubé, esta longe de ser novidade e aparece, por exemplo, na etnografia de Gordon (2006,
p. 207), ao descrever que, no Cateté, as mulheres ndo costumam participar das reunides,
porém, eventualmente, acercam-se do ngabé, junto com suas criangas, para observar o
que se passa. O interesse delas, de acordo com o autor, ndo se manifesta em expressdes
orais durante as reunides que sdao acompanhados mais de perto, pois ndo ha nenhuma
mencéo a suas falas. Vidal (1977, p.166) ja havia notado que as mulheres no Catete jamais
falavam em publico na ocasido de suas pesquisas. Trazendo uma informagdo um pouco

diferente, Lea (1994, p.99) diz que as mulheres velhas Mé&tyktire, por serem consideradas
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tdo sébias quanto os homens velhos e por deterem o mesmo prestigio, podem falar em
reunides no nga.

Jaem outras aldeias kayap0, as mulheres comegam a ocupar, surpreendentemente,
o0 papel de liderancas (Passos, 2018, p. 126), ao lado de homens, pois a funcdo costuma
ser repartida por pelos menos duas pessoas em cada aldeia. Em A’ukre, onde ha trés
liderancgas, uma delas ¢ uma mulher, que, entre outros afazeres, comanda uma turma de
homens em trabalhos coletivos, como assim fazem as pessoas que estdo nessa posicao.
Ela, porém, diferente dos homens, ndo permanece o mesmo tempo que eles no nga, mas
se desloca para l& para discutir assuntos importantes (Passos, 2018). Sua presenca em
conversas para discutir “assuntos importantes” sugere que ela toma a palavra nessas
ocasides, palavra que se dirige a um publico masculino que ocupa o centro da aldeia.

Em minhas passagens pelas aldeias, vi que, quando ha curiosidade pelas reunides
que ocorrem durante o dia no nga, podendo envolver os kubé além dos homens xikrin, as
mulheres sentam ao lado de suas casas para ouvir e compreender o que é discutido,
explicando o interesse por meio da expressdo kabén mari. Ndo ficam no pétio, ou
préximas do nga, pois este € um lugar onde ndo se permanece durante o dia, em qualquer
circunstancia, sendo ocupado apenas a noite. Em uma Unica ocasido, vi uma mulher entrar
no nga no meio de uma reunido, ocupar a palavra e, ao finalizar, deixar o local. Isso foi
durante as conversas sobre o PPP das escolas xikrin; a mulher em questdo argumentou no
sentido de querer exercer o cargo de merendeira da escola, o que nao Ihe foi concedido,
tendo sido atribuido a um jovem homem. E relevante dizer que essa mulher, Ngrenhgri,
embora tenha feito sua fala na lingua indigena, como todos os demais ali presentes, é uma
boa conhecedora do portugués, algo que ndo € tdo comum entre as mulheres xikrin e que
mostra que ela tem um bom conhecimento dos assuntos dos kubé. Alias, ela era a
lideranca das mulheres, pois seu marido, naquele momento, era uma das liderancas da
aldeia Bacajé, local onde acontecia a reunido. Por tudo isso, o evento pode ser considerado
extraordinario.

A participacdo de mulheres em reunides no nga, junto com os homens, também
pode ocorrer quando hd demanda pela presenca delas por parte dos kubé que organizam
0 encontro. Ainda dentro do conjunto de conversas organizadas nas aldeias para a
discussao do PPP, o que presenciei, num cenario que congregou homens e mulheres para
discutir a escola, foram falas de mulheres feitas em portugués, em aldeias em que as

pessoas falam correntemente, mas ndo exclusivamente, esse idioma, como 0s casos de
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Pykajaka e Kamoktik6%. As conversas se desenrolaram nessa lingua o tempo todo, com
excecdo das falas dos velhos. As mulheres que falaram ndo foram mais do que duas ou
trés por aldeia, reproduzindo a forma de fala dos homens, na qual nem todos se
manifestam. N&o consegui perceber um critério de idade ou de quantidade de filhos/as
exercer influéncia em suas falas, como se verifica entre os homens. O que me pareceu ter
um peso nas participacées foi 0 maior conhecimento da lingua portuguesa pelas mulheres
e a forma como usam a lingua em outras situagdes de comunicagdo com os kubé, sem
constrangimentos e cautelas, como é comum entre as mulheres Xikrin.

Buscando por outras manifestaces de falas de mulheres xikrin em reunides, o
trabalho de Mantovanelli (2016b) traz informacges sobre a questdo a partir do relato da
assembleia final do projeto Ménire, desenvolvido em 2015. O projeto — o primeiro das
mulheres a envolver todas as aldeias da TITB — teve financiamento do PDRSX® e foi
executado por meio da Coordenacdo Regional da FUNAI de Altamira, durou um ano e
contou com a implementacédo de atividades diversas, como compra de maquinas para a
producdo de Oleo de coco de babagu, maquinas de costura e outros equipamentos
demandados pelas mulheres xikrin em cada uma das aldeias. Oficinas de fotografia,
producdo de um livro com algumas das imagens feitas por elas e intercdmbio para
conhecer a Associacdo das Mulheres Indigenas em Mutirdo (AMIM)® também foram
realizados dentro do projeto.

Tudo isso comecgou pela vontade de duas mulheres, Ngrenhkarati e Ngrenhdjam,
de mobilizar as demais para a organizacdo de uma associacdo que deveria ser apenas
delas. Queriam aprender sobre as coisas dos kubé e fazer projetos que lhes beneficiassem
diretamente, ja que, naquele momento, havia duas associa¢des xikrin, ABEX (Associacao

% Nas demais aldeias as reunides foram feitas de forma separada, um dia apenas os homens e outro sé as
mulheres. Ou as mulheres acompanhavam sentadas do lado de fora do nga, sem se manifestarem oralmente.
A participagdo das mulheres — ordenada de maneira diferente em cada aldeia pelos proprios Xikrin —
aconteceu por uma insisténcia minha, que coordenava os trabalhos e explicava ser fundamental a
contribuicdo delas nos debates sobre a escola. Quando ndo ha uma intervencao desse tipo as mulheres ndo
costumam participar das reunifes junto com os homens.

% De acordo com as informagGes na pagina oficial : “O Plano de Desenvolvimento Regional Sustentavel
do Xingu (PDRSX) tem a finalidade de implementar politicas publicas e iniciativas da sociedade civil que
promovam o desenvolvimento sustentavel e a melhoria da qualidade de vida de pessoas que habitam os
Municipios de Altamira, Anapu, Brasil Novo, Gurupa, Medicilandia, Pacajé, Placas, Porto de Moz, S&o
Felix do Xingu, Senador José Porfirio, Uruara e Vitéria do Xingu. O PDRSX nasceu da concepcao de que
a implantacgdo de grandes obras de infraestrutura — pavimentagéo da Transamazonica e constru¢do da Usina
Hidrelétrica Belo Monte — fosse uma oportunidade para prover uma regido historicamente caracterizada
pela presenca fragil do Estado e de politicas publicas necessarias para seu desenvolvimento, durante e ap6s
a construcdo dessas obras.” Disponivel em: http://pdrsxingu.org.br/apresentacao.aspx. Acesso em: 19 fev.
2019.

100 A AMIM é uma associacéo que congrega mulheres dos povos indigenas do baixo Oiapoque no estado
do Amapa.
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Bebd Xikrin) e IBIKRIN (Associacéo Instituto Bepotire Xikrin), que, em suas avaliacoes,
ndo contemplavam as aspiracdes das mulheres!®. A proposta era ser um projeto
formativo, que fornecesse informacgdes de como se cria e gerencia uma instituicdo desse
tipo. No final, a criacdo da associagdo ndo se concretizou devido as alteracdes que
ocorreram durante a implementacdo do projeto Ménire, sendo executadas as acoes
mencionadas acima.

No que toca as falas durante a assembleia final, Mantovanelli (2016b) esclarece
que, pela presenca de mulheres da AMIM, convidadas a participar do encontro, e das ndo
indigenas que estavam ajudando na execucdo do projeto, havia traducgdes de falas, feitas
por duas mulheres xikrin. Essa fungdo ndo costuma ser executada por elas, mesmo em
situacBes cotidianas e informais. Em relacdo ao que se falou, a antropdloga destaca a
repeticdo dos contetdos, fato que ela também observa para as falas formais dos homens,
0 que caracteriza, ainda segundo Mantovanelli, 0 modo como os Xikrin se colocam diante
da alteridade kubé, mostrando “uma fala reta e direta (kaben pudjy)” (Mantovanelli,
2016b, p.119), num contraste com as falas dos brancos, tortuosas e mentirosas.

Outro ponto interessante foi o convite que as mulheres fizeram para alguns
homens se pronunciarem durante a reunido. Eles estavam ao lado das casas, lugar familiar
as mulheres quando hé esses eventos com os kubé na aldeia. N&o tenho informagdes sobre
0 nimero de homens que tomou a palavra nem sobre o contedo das falas para saber se
concordaram com o que as mulheres estavam dizendo; porém, pela continuidade do
relato, a impressdo é de que foi isso o que aconteceu. O entendimento da antrop6loga em
relacdo a acdo das mulheres que tiveram a oportunidade de ocupar 0 nga para discutir
assuntos pertinentes a seus projetos com os kubé e optaram por chamar alguns homens
para fazer parte das falas é que foi mais uma demonstracdo da maneira xikrin de se
apresentar aos kubé, que passa por fazer uma “fala unica”. A compreensdo do convite
para os homens participarem do evento deve levar em conta que sao eles os que detém a
prerrogativa da fala formal. Isso, inversamente do que possa parecer, ndo coloca as
mulheres em posicéo subjugada em relagdo aos homens, pois ha o entendimento de que
tarefas que cabem somente a elas — como o cuidado de suas rogas, por exemplo — sdo tdo
importantes quanto as falas formais para a continuidade da existéncia do modo de vida

xikrin. Para Mantovanelli, o que & importante de se apresentar nessas reunides é a

101 Os homens também reconhecem que € preciso ter projetos diferentes para eles e para as mulheres, do
contrario da fofoca. Acusagdes de namoro entre pessoas casadas comegam a aparecer e podem resultar em
brigas, portanto essas situacfes precisam ser evitadas.
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coletividade xikrin, que se mostra com uma fala forte e coesa, contrastando-se, assim,
com a fala mentirosa e desconexa dos kubé (2016b).

Como a vontade das mulheres de estar a frente de projetos e negociagdes com 0s
kubé ainda € incipiente, cabe aguardar para saber como as atuac6es delas irdo se mostrar
em outras circunstancias. O que sei é que, no final de 2018, Ngrenhdjdm, uma das
idealizadoras da proposta inicial do projeto Ménire, novamente me contou de seu desejo
de ter uma associagdo apenas das mulheres e também de fortalecer o projeto de producéo
de 6leo de coco de babagu, atualmente com maquinarios instalados somente em algumas

aldeias!®

. Como suas falas irdo se posicionar diante das falas e dos escritos dos kubé, sao
movimentos a se observar nos tempos vindouros. E isso também poderd provocar
mudangas na maneira como elas usam as grafias dos kubé e como interagem com a escola.
Como vem acontecendo em outras aldeias mébéngokre, talvez algumas mulheres xikrin
comecem a se destacar na arte da retdrica pablica, que ndo se restringe ao choro ritual.

No entanto, para além das falas em situacdes publicas, é preciso dizer que as
mulheres tém falas fortes em suas casas, nas relagdes com seus maridos, e isso, de alguma
forma, chega até as decisdes e resolucdes publicas. Sdo falas que decidem muitas das
escolhas dos homens e ndo se abstém de assuntos que reportam aos kubé e a suas coisas,
motivacdo xikrin para continuar com a relacdo pacifica, nos termos impostos pelos
estrangeiros. As mulheres decidem o que comprar para as casas e 0s itens do mercado
que irdo ser preparados para alimentar os parentes. Gordon (2006, p.204) relata algo
parecido entre os Xikrin do Cateté, ao dizer que as demandas feitas a Companhia Vale do
Rio Doce tém, geralmente, origem no interior das casas e, depois, ganham 0 espaco
pablico do nga.

Sdo as liderancas femininas, as mulheres das liderancas masculinas (Fisher,
1991)1%, que distribuem as compras da comunidade a partir de suas casas. Somente
alguns produtos séo dados pelas liderangas masculinas diretamente aos homens: fumo,
isqueiros, munigdes, pilhas para lanterna, chuteiras e uniformes de futebol. Os alimentos,

utensilios de casa, micangas e outros materiais comprados na cidade para a producdo de

102 A ltima informacgdo que tive, em 2017, foi a de que um projeto piloto executado pela FUNAI de
Altamira por meio de recursos do PDRSX, estava sendo implementado na aldeia Potikro. Uma estrutura
fisica foi construida e as mulheres das outras aldeias levavam as suas castanhas para produzir o éleo
utilizando o novo maquinario. A perspectiva é de uma futura comercializacdo do produto. Em Kénkudjoi
também h& uma maquina para a extragdo de 6leo, porém, ali, 0 processamento é de uma quantidade bem
menor de castanhas, servindo apenas para o uso local.

103 Fisher (1991, p. 419) comenta que as mulheres sdo determinantes na escolha das liderancas masculinas.
De acordo com o antropélogo, um homem pode ser recusado para ocupar essa posi¢ao se a sua mulher ndo
tiver as qualidades necessarias de lideranga feminina.
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adornos sdo sempre distribuidos pelas liderangas femininas, quando se trata de compras
da comunidade. Elas ndo se incubem da responsabilidade de comprar os bens
manufaturados dos kubé, de fazé-los chegar a aldeia, mas promovem a circulacéo deles
entre as casas. Desse modo, mostram-se a frente de situacdes que envolvem coletivos
maiores do que o circulo de parentes e demandam acfes de generosidade, qualidade
indispensavel para se manter a boa convivéncia.

As mulheres, todavia, ndo tém o habito de fazer falas publicas, pelo menos, ndo
por engquanto, como ja esclareci. Ainda assim, algumas delas sdo muito bem informadas
sobre o desenrolar das negociac@es com os kubé, ou pelos relatos dos maridos ou pelas
conversas com outras mulheres cujos maridos ocupam posicdo de lideranca. E comum
ouvi-las conversando sobre essas questfes em sessdes de pintura corporal coletivas, nos
caminhos para as rogas ou nos encontros que ocorrem todas as manhas na casa de uma
das liderancas femininas da aldeia. Lea (1994, p.109) faz comentarios semelhantes sobre
essas situacdes e espacos e afirma que devem ser consideradas como reunides das
mulheres. Nessas ocasifes, divididas ao longo de um dia, as informagdes sdo
compartilhadas, e ndo sao tdo diferentes, por esse aspecto, dos encontros dos homens no
nga. Nas conversas, elas decidem sobre as atividades diarias e sobre os adornos que
usardo durante as festas, por exemplo. E quando falam do estado de salide dos seus
parentes, de suas rocas, filhos/as e netos/as, e de tantos outros assuntos que envolvem o
cotidiano, sem negligenciar aqueles que remetem aos kubé.

Como as etnografias de Fisher (1991), Gordon (2006) e Mantovanelli (2016b)
mostram, ndo estar a frente da fala que se coloca diretamente diante dos kubé ndo é
sinbnimo de nao ter participacdo nas decisdes que ali se tomam. Seria ilusoério, no entanto,
cair no extremo oposto e achar que as mulheres deliberam tudo junto com os homens (hédo
que os pesquisadores citados tenham escrito isso, € somente uma ressalva minha). Ha
divergéncias, sendo, em algumas resolucfes, consideraveis. Isso ajuda a entender a
vontade das mulheres de terem uma organizacao e projetos sé para elas.

Apresentados tais pontos, reforco a justificativa da auséncia das falas das mulheres
nas reflexdes aqui feitas ndo porque elas desconhegcam, ndo tenham opinides e ndo
participem do mundo dos kubé. Trata-se, antes, de modos adequados de comportamento
na relacdo com essa alteridade, exigindo que elas se mantenham um pouco mais distantes.
O que poderia ser considerado é a existéncia de uma gradacdo na forma como homens e
mulheres se colocam na presenca dos kubé, sendo que os primeiros séo mais afetados,

numa relacdo direta e constante. Para ser mais precisa, é necessario dizer que 0os homens
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ndo se dispdem, ao longo da vida, da mesma maneira nessas relacfes, como descrito na
secdo anterior.

Por ndo se dirigirem diretamente aos kubé, com raras excegdes e até 0 momento,
as falas das mulheres xikrin ndo costumam ser contrapostas aos grafismos nos papéis. Em
suas falas, quem deve aprender a fazer os documentos sao seus filhos e netos, ou seja, 0s
homens. Nesse embate, as vozes dos homens sdo emitidas e enfrentam as vozes e 0s
escritos dos kubé. Também sdo as suas vozes as que dizem as formas corretas de se fazer
e usar os grafismos, afinal, sdo eles que atuam nas producdes. A fala e a escrita estardo
em evidéncia a partir de agora; disso, as mulheres costumam estar afastadas, como
acontece durante as reunides de homens que redinem Xikrin e estrangeiros no nga, quando
elas observam de longe, mesmo que ndo deixem de mostrar interesse pelo que esta se
passando por la.

Se as mulheres ficam distantes das formulagcdes que colocam em comparacao
oralidade e escrita, elas ndo se ausentam das producgdes e manipulacgdes da escrita de seus
nomes pessoais, mesmo quando mais velhas. E a expressdo da escrita que permanece
como pratica xikrin, ndo sendo esquecida com tempo, nem reduzida aos contextos
abordados aqui, portanto, ndo é exclusividade dos homens. O recorte analitico, volto a
lembrar, é de encontros entre falas e escritas que aparecem nos discursos xikrin, numa
tentativa de trazer o que eles pensam sobre essa aproximacao — aproximacao, vale dizer,
tdo cara aos nossos modos de fazer consideracBGes acerca da escrita entre povos sem

registros de escrita alfabétical®.

104 Alguns estudos que se debrucaram sobre a introducdo da escrita alfabética entre povos que ndo
desenvolveram essa técnica de conhecimento salientaram a relagéo que ela estabelece com a oralidade. A
oralidade seria 0 elemento que tornaria possivel discutir e compreender aquele outro, ou, ao menos, seria a
composicdo que melhor permitiria refletir sobre as consequéncias provocadas pelo aprendizado daquele
tipo de escrita. Nesses esforgos teoricos, a polarizacdo entre as duas formas de producédo da linguagem é
notabilizada nos trabalhos, ou, de maneira mais branda, a opgéo € por mostrar a tensdo mdtua e criativa que
existem entre elas. Os debates podem ser encontrados, particularmente, em Ong (2005), Goody (1987) e
Havelock (1991), autores com varios trabalhos publicados. Esses textos sdéo marcados por uma perspectiva
temporal, intentando construir genealogias sobre a escrita, aproveitando-se de comparacdes entre diferentes
lugares e tempos historicos. Outra vertente — tomo como referéncia Street (1993) —, valendo-se de uma
abordagem etnografica, buscou entender a escrita, e as praticas de letramento, dentro de contextos culturais
especificos, preferindo destacar as singularidades nas formas de apropriacdo dessa técnica. As pesquisas
estdo interessadas, entre outros aspectos, em discutir as relac6es de poder que estdo atreladas ao letramento
e de como a composic¢éo entre oralidade e escrita diferem de um contexto para outro. Ou, de como diferentes
povos afetam a escrita de maneira diversa, para além de serem afetados por ela. O foco é no local e nas
diferengas de compreensdo, manipulagdo e significacdo que a escrita assume. Muito ja foi dito sobre esse
didlogo entre oralidade e escrita, ndo se resumindo a este breve destaque. Aqui, 0 objetivo é trazer um
pouco das reflexdes xikrin sobre esse encontro, o que eles dizem sobre ou como se posicionam diante de
impasses criados pela convergéncia desses meios de expressdo, acdo produzida pelos kubé.
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Antes, entretanto, alguns comentarios adicionais sobre as falas dos homens
também precisam ser feitos, pois vérios trabalhos sobre os M&béngbkre renderam
consideracdes acerca dessa pratica. As falas entre os Xikrin, de modo geral, ndo sendo
exclusivas aos homens, podem ser consideradas boas ou ruins, kabén mej e kabén punu,
respectivamente. Sdo boas aquelas consideradas corretas, por serem enunciadas para
apaziguar uma discusséo ou um conflito, por terem o resultado de reunir as pessoas em
uma atividade coletiva ou mesmo de manter a convivéncia na aldeia. J& as falas ruins séo
as que fazem fofocas e causam intrigas, podendo render confrontos fisicos e separaces.

No conjunto de falas dos homens, estdo aquelas que atendem a um estilo
formalizado, como séo as falas especificas de liderangas (bénjadjwyry), chamadas bén.
Além de serem compostas de procedimentos discursivos padronizados que as marcam
enquanto tal, elas podem ser proferidas em diferentes circunstancias e espagos e versar
sobre questBes variadas. Quando feitas na aldeia, podem trazer o anincio de abertura de
novas rogas ou a organizacdo de festas; quando no mato, coordenam a vida nos
acampamentos e as expedicdes guerreiras (Lea, 1986, p.250). Lea (1986) observa,
entretanto, que as falas bén, em tempos recentes, tém sido reduzidas aos contextos
cerimoniais entre os M&tyktire, mesma observacao feita por Vidal (1977, p.147) para 0s
Xikrin do Cateté!® e por Turner (1966, p.339) para os Gorotire. Fisher (2000, p.120), por
sua vez, relata que os Xikrin do Bacaja costumam afirmar que “ha um bén para cada coisa,
0 que quer dizer que ha inumeros bén, cada um apropriado para uma ocasido”. Isso sugere,
mesmo sem ter sido explicitado pelo antrop6logo, uma aproximacdo com o que foi
descrito por Vanessa Lea para 0s M&tyktire, para os quais esse tipo de fala ndo se restringe
a momentos rituais.

Além dessas falas das liderancas, ha alguns homens que também sdo reconhecidos
por fazerem oratérias formalizadas (mékabéndjwyj). Sempre homens mais velhos e,
particularmente, os velhos. Suas falas sdo enunciadas, geralmente, pela manha ou a noite,
quando néo se trata de momentos rituais, a partir de varios espacos: 0 nga, o patio da
aldeia ou o interior das casas — no Gltimo caso, sem que o orador esteja sendo visto por

outros que ndo os que moram com ele. Esse tipo de fala, muitas vezes, carrega um

105 vidal (1977, p. 147) diz que é o kabén djwyj (aquele que tem a “fala de verdade™) quem tem o direito
de pronunciar o bén. Essa é uma funcdo herdada de um ngét (av6) e manifestada em rituais, e seria, assim,
uma prerrogativa ritual. Por essa perspectiva, quem faz o bén ndo € a lideranga (ng6konbori), responsavel
pela chefia politica, embora seja reconhecido pela antrop6loga que as duas fun¢6es podem coincidir. Vidal
(1977) identifica trés posicoes ocupadas por homens e que lhes confere prestigio nas tomadas de decisGes
sobre questdes coletivas: ngokonbori, kabén djwyj e ngrenhdngd (quem tem a prerrogativa de fazer cantos
rituais especificos).
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componente visual importante, uma vez que a pessoa ndo utiliza apenas a sua voz, mas
também se vale de gestos, de apetrechos em suas méos, como bordunas ou flechas, e de
movimentos corporais que os levam de um lado ao outro num curto espago de
deslocamento. Mas nem sempre ¢ assim. As vezes, sentado na rede, no interior da sua
casa, o orador faz discursos ou até mesmo entoa musicas de modo que todos da aldeia
possam ouvi-lo e aprender algo, apesar de ninguém tomar a iniciativa de parar o que esta
fazendo para se concentrar exclusivamente no que se diz ou se canta. N&o € esse 0
comportamento esperado, mesmo quando a fala é feita em um lugar aberto que permite a
visdo de todos. Nessas situacGes, o olhar da audiéncia ndo costuma ser dirigido
diretamente ao orador performético e conversas paralelas compdem o falatério da cena
que se configura como uma aparente dispersao coletiva diante do que se fala.

Turner (1966, p.343) descreveu, de maneira detalhada, as situagdes, os contetidos
e a sua estrutura desse conjunto de falas formais dos homens entre os Gorotire. Em suas
explicagdes, a oratoria masculina é diferenciada das falas cotidianas por uma série de
marcas que lhe ddo um estilo reconhecivel, como sequéncias de frases cadenciadas, certos
padrdes de énfases e a valorizacdo de alguns sons e palavras durante o discurso. Alem da
distingdo vocal, uma fala formal exige que a pessoa carregue consigo armas e que o orador
esteja de pé, fazendo movimentos de pequenos passos, somados a seus gestos.

Quanto aos conteudos, eles sdo bem variados. Podem ser sobre recordacdes de
viagens para outras aldeias, invasdes de locais de morada de outras pessoas, cacadas, entre
outros assuntos, guardando um forte componente de vivéncia pessoal como marca dos
discursos, elemento que constitui boa parte das conversas dos homens no nga. Turner
(1966) pontua que algumas declarag¢des sdo vigorosas, séo representacdes de sentimentos
e experiéncias individuais com caracteristicas de mondlogos desconectados, ja que nédo
enseja respostas ou debates. Outras, ainda, consistem em exortacdes, adverténcias e
conselhos, sendo proferidas de maneira que todos as ougam, por exemplo, de uma regido
mais central do patio da aldeia. Também podem acontecer antes das festas, em momentos
em que as falas explicam sobre as proprias festas e ensinam a todos. Além disso, as falas
formais podem ser feitas para informar coletivamente sobre as decisdes das atividades
que serdo executadas no dia seguinte.

Tao abundante e corrente é 0 seu uso entre os Gorotire que Vidal (1977, p. 149)
acabou por conjecturar que os Xikrin do Cateté ndo séo tdo eloguentes como aqueles. Ao
considerar as descrigdes anteriores, a minha impresséo é de que a concluséo vale para 0s

Xikrin do Bacaja. L4, ndo sdo todos os velhos que fazem discursos formais, nem todos o0s



158

homens com muito filhos, ficando restritos para alguns, sempre dessas categorias de
idade.

Em sintese, as falas formais, a partir das explica¢es de Turner (1966) e de outros
autores, ndo sao praticas que se apoiam somente num tom de voz estilizado e que tratam
de certos contetdos especificos: elas exigem objetos que se somam aos corpos dos
oradores, bem como gestos e movimentos. N&o se resumem a sons, requerem uma
constituicdo corporal especifica (corpos maduros) e um engajamento desses corpos, cujos
movimentos ndo sdo feitos de qualquer modo e requisitam materialidades atreladas a
eles!®. E esse o tipo de fala que é identificado por Turner (1966) como sendo a atividade
publica individual mais prestigiosa entre os Gorotire. Nao porque ela promova algo que
o individuo j& ndo tenha; deve ser entendida como uma confirmagdo de uma situacao
social, pois apenas 0s mais velhos (mékramti — homens com muitos/as filhos/as e
mebéngété — velhos) a executam. Isso ndo quer dizer que os homens casados e com
poucos filhos (mékranure) ndo falem no nga, nas reunides dos homens, mas apenas que
nédo se expressam por uma fala formal (Turner, 1966, p. 334). Trata-se de uma relagéo
hierarquica entre as divisbes da categoria de idade mékrarel®’, reiterada pelo
pronunciamento desse estilo de oratdria.

De modo geral, as falas formais sdo modos de conduta para se dirigir a um
coletivo, de homens, de todos da aldeia ou de kubé, respeitando certas regras de
convivéncia e modos de expressao e de interacdo do pronunciamento. Elas apresentam
inimeras variacdes, de situacbes e contelidos, como os trabalhos anteriores relatam;
porém, preservam caracteristicas comuns que permitem reconhecé-las como um
conhecimento especializado. Para além das descricGes das falas formais, 0 que me
interessa, nesse momento, € reiterar que elas ndo comportam todos os discursos dos
homens feitos em situagdes publicas, para uma audiéncia m&béngbkre ou kubé. O
destaque que faco para uma informacéo tdo evidente decorre do rumo que sera dado a

partir daqui: no exercicio de apresentar as aproximagdes entre o oral e 0 escrito para 0s

106 Numa passagem do livro de Lukesch (1976, p.2) sobre a narragdo de histérias dos antigos lemos o
seguinte: “Para o indigena, o mito e o relato historico sdo tdo reais quanto uma borduna, na qual se pode
pegar e com a qual se pode bater. Portanto, em Kubenkrékein, o locutor indigena sempre carrega na mao
uma borduna em forma de espada, uma borduna redonda ou uma flecha, ao fazer sua ronda noturna na
praca da aldeia, e proferir seus discursos, quando silenciarem todos os ruidos no interior das chogas e
latejarem as chamas das fogueiras. Eles costumam dramatizar sua oracdo com grande riqueza de gestos e
mimicas, porém, a arma em sua mao serve menos para fins de representacdo dramatica, do que de um meio
de expressdo, um sinal, espécie de materializagdo de sua estoria.”

107 para Turner (1966), a categoria de idade mékrare, de que os homens passam a fazer parte apos o
nascimento do/a primeiro/a filho/a, é subdividida em trés, respeitando uma ordem de aumento no nimero
de filhos: mékranure, mékramti e mébéngété.
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Xikrin, ndo comentarei sobre este estilo de fala, ja bastante explorado pelos estudos
anteriores, que mostraram, com detalhes e debates pertinentes, a relevancia dele para os
M¢&béngokre, tomado como algo de muito prestigio entre eles. Por conta disso, considero
importante reforcar, depois de tantas voltas e justificativas, que as falas publicas dos
homens podem ser rastreadas de outras maneiras. E € com essas outras maneiras que
sequirei.

Interessa trazer as falas dos homens, mais novos ou mais velhos, feitas em
situacOes que mobilizam, direta ou indiretamente, um contraste com a escrita. A inclusédo
dos jovens nessas reflexdes ja afastaria a abordagem do que se tem dito sobre 0 modo
mé&béngobkre de se fazer uma oratéria formal; além disso, é preciso esclarecer que ndo
ouvi discursos formais remetendo a essa questdo, embora ndo possa afirmar que isso néo
aconteca. Quando os homens mais velhos falam sobre a escrita ou a escola, fazem-no em
contextos corriqueiros, sem muita demora e sempre no sentido de incentivar os estudos
de suas criangas.

Outro fator que afasta essas falas da retdrica que concede (ou confirma, na
interpretacdo de Turner) prestigio aos homens mais velhos é que muitas delas sao feitas
em portugués, na lingua dos inventores da escrita. Em geral, sdo destinadas aos kubé, num
enfretamento sobre a supremacia de um ou outro modo de se comunicar e de firmar
acordos. Nem sempre é de enfrentamentos que se trata, pois a fala em portugués é o que
permite a comunicacdo com os parentes indigenas de outras etnias. Nesses casos, as
negociacdes sdo de outra ordem, o que ndo assegura a dissolucdo de animosidades. A
escrita também pode ser mencionada em discursos para firmar diferenciagdes internas,
entre os Xikrin ou entre os Mébéngbdkre, mas em tais situacdes € a escrita da lingua
indigena a que é mais acionada.

Parece-me necessario deter um pouco a atenc¢do nas falas que sdo proferidas em
uma lingua estrangeira, antes de trazer alguns exemplos de quando ela aciona a escrita,
porgue isso tem provocado mudancas no modo de vida xikrin. Para tanto, irei me atentar
nas falas dos jovens em cursos organizados pelos kubé, que podem ou ndo reunir outros
povos indigenas e utilizam o portugués como lingua de comunicacdo. Sao falas publicas
que acontecem nas relagdes com os kubé'® e ajudam a esclarecer algumas coisas que

interessam aos argumentos deste texto. Os cursos, saliento, ndo sdo 0s Unicos espacos em

108 “Kubé ™ esta sendo usado para se referir aos ndo indigenas e a povos indigenas que ndo Xikrin.
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que essas falas sdo elaboradas, mas sdo 0s momentos que acompanhei com mais
assiduidade.

A maioria delas séo feitas pelos mais novos, que precisam manipular o linguajar
estrangeiro para se comunicar diante de estrangeiros, nem sempre falantes da mesma
lingua, mas que adotam o portugués como palavra comum, como lingua franca. Para
compreender o0 cenario, é preciso lembrar que os Xikrin do Bacaja tém sua terra localizada
na regido conhecida como Médio Xingu, no Para, onde compartilham com outras etnias
0s servigos publicos do Estado, como educacéo e saude, além de estarem sob a jurisdigédo
da CR-CLPA da FUNAI em Altamira. Ao lado das novas situacGes de reunides
promovidas pela UHE Belo Monte e dos protestos contra a construgdo da obra, isso tem
colocado os Xikrin em contato com varios povos, a grande maioria falante de diferentes
linguas — Kararad (subgrupo Mg¢Ebéngokre, Jé), Kuruaia, Xipaia, Asurini, Parakana,
Arawete, Juruna (Tupi) e Arara (Caribe) —, de forma pontual, mas nédo livre de tensdes.
Esses contatos, vale dizer, acontecem desde antes das instalagdes de aldeamentos pelos
kubé e caracterizam-se pelo forte sentimento de inimizade. Investidas com o objetivo de
saques, ataques de vinganca com mortes e deslocamentos de agrupamentos de pessoas
por medo sdo frequentes nos relatos que procuraram recontar as vivéncias nessa regido a
partir do ponto de vista de diferentes povos (Viveiros de Castro, 1986; Muller, 1990;
Teixeira-Pinto, 1997; Fisher, 1991 e 2000; Fausto, 2001; Cohn, 2005a). Acontece que,
em décadas recentes, essas interaces tém sido um pouco diferentes, porque, entre outros
motivos, contam com a mediacdo dos kubé, que interromperam as guerras do passado.
Entre as novas formas de interacéo, estdo os cursos de formacéo vivenciados pelos jovens
xikrin.

Os cursos nao costumam envolver, de maneira direta, negociacdes que objetivam
a obtencdo de mercadorias dos kubé, porque essas praticas cabem, principalmente, as
liderancas, em outras situac@es, que também podem abranger outros coletivos indigenas.
Contudo, a maneira cCOmo 0S jovens precisam Se apresentar e se comunicar nessas
situacOes ndo deixa de fazer emergir relac6es de negociagéo, durante todo o tempo e com
diferentes alteridades. O tema da negociacdo com alteridades parece, inclusive, ficar
potente, pois ha a necessidade de acentuacdo de diacriticos para mostrar quem é 0 mesmo
e quem € o outro. E o que se mostra pode variar, a depender do contexto e das relagdes
envolvidas.

Os cursos de formacao disponiveis aos Xikrin incluem uma variedade de temas e

formas de organizagdo, como j& comentei no capitulo anterior, e costumam ser espagos
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onde os jovens vdo em busca de mais conhecimentos dos kubé, o que nédo exclui os de
oratdria, pois o emprego da linguagem técnica por parte dos instrutores é algo inevitavel,
e ndo faria sentido se fosse diferente. O problema é que, na grande maioria das vezes,
falta habilidade aos instrutores para tornar compreensivel o que 0s novos vocabularios
significam. Por esse motivo, a procura por outros kubé que possam fazer esse trabalho é
recorrente entre os Xikrin, que, ndo raro, acionam outras relagdes para complementarem
as formacoes.

Uma das motivacdes pela busca de um entendimento correto do novo Iéxico, além
da necessidade de comunicar de maneira adequada com os kubé, é que se espera que 0S
novos conhecimentos sejam mostrados pelos jovens ao voltarem para as aldeias. Eles
devem contar sobre o desenvolvimento das conversas nos cursos durante as reunides do
nga, geralmente composta somente de homens. Os jovens fazem isso articulando as
palavras em portugués que aprenderam e levaram dos eventos, junto com as de sua lingua.
Apesar de ndo fazerem falas durante esses encontros, pois cabe aos mais velhos a tarefa,
os jovens devem compartilhar o que foi visto e ouvido, quando de seus retornos dos
cursos, que os tiram da aldeia por varios dias. Em alguns casos, a fala dita por eles gera
duvidas e desconfiancas da audiéncia, criando certo desconforto da parte de quem precisa
comunicar novidades do mundo dos kube. Isso deve ser entendido pelas relagfes vigentes
entre as categorias de idade, comentadas anteriormente. As insegurangas, entretanto, néo
dao conta de conter as exigéncias dos estrangeiros. Estes querem que os Xikrin: aprendam
a viver de modo que saibam gerir e executar projetos, que devem ser “sustentaveis”, mas
passiveis de serem revertidos em renda (é preciso comprar € consumir, mas ndo de
qualquer modo); aprendam a monitorar o territorio contra as invasdes dos proprios kubé;
valorizem a sua cultura e divulguem-na em diferentes formatos para ser vista pelos kubé;
estudem para aprender a falar, a ler e a escrever na lingua desses estrangeiros. Tudo isso
tem sido ensinado nos cursos que 0s jovens participam, nos quais aprendem 0S NOVOS
vocabularios. N&o séo as uUnicas oportunidades para aprender palavras do portugués,
porém, sdo as que tém oferecido um grande nimero delas, no que elas mostram de
novidade.

As palavras estrangeiras, normalmente, chegam carregando novos discursos sobre
determinados assuntos ou situa¢fes, como aconteceu quando os cursos de formacéo de

professores levaram o debate das “escolas diferenciadas”, como previsto na legislacéo
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brasileiral®

, conhecimento que os Xikrin ndo tinham nos primeiros anos de contato que
tive com eles, em 2010. Assim, ensinar a cultura na escola passou a ser uma demanda nas
falas de alguns Xikrin, bem como a produgdo de livros sobre as suas histdrias para que as
criancas aprendessem sobre elas. E esperado que os jovens saibam explicar sobre as
novidades que aprenderam nas viagens, pois sdo fundamentais na manutencao da relacao
com a alteridade kubé. Dessa forma, pronunciar novas palavras em portugués, na volta
dos eventos, pode ser entendido como um sinal de captura de elementos da alteridade,
relagdo que os Xikrin estabelecem com multiplos outros “desde sempre” (Coelho de
Souza, 2002, p.200).

Falas xikrin entrecortadas por palavras em portugués nao séo exclusividade desses
momentos, nem dos jovens: elas sdo feitas igualmente por homens adultos, com menos
frequéncia pelas mulheres, e também pelas criancas, que podem usar vocativos dos kubé
para chamar seus parentes. Mas, no cenario descrito, 0 emprego dessas palavras, quando
ha o entendimento satisfatorio por parte dos jovens, pode continuar acontecendo, ndo se
restringindo a uma exibicdo Unica. O que ndo implica, necessariamente, que haja um
convencimento dos demais das ideias que elas carregam nem que 0 Seu USO comece a ser
generalizado. 1sso, é claro, pode acontecer, dependendo do interesse xikrin pelo assunto
ou palavra, dentro de um contexto maior de relacdo com os kubé. Para algumas das
palavras que chegam como estrangeiras, ha até mesmo o esforgo de traducdo para a lingua
indigena, podendo ressignificar seu entendimento e aplicacéo.

As palavras em portugués usadas nos cursos e em outras situacdes com os kubé
podem carregar um lado perverso, ndo se pode esquecer, pois 0s Xikrin bem os conhecem.
Nos ultimos anos, eles passaram a conviver com um subito aumento de vocabulérios em
portugués devido a construcdo da hidrelétrica Belo Monte. Palavras nunca antes ouvidas
pelos Xikrin comecaram a ser usadas correntemente nas conversas e nas reuniées em que

se era esperado que eles tomassem decisdes rapidas sobre 0s rumos de suas vidas, sem ao

109 f 3 partir da Constituicio de 1988 (capitulo III — da educacio, da cultura e do desporto, secio I — da
Educacdo, no 2° paragrafo do Artigo 210) que a educacdo escolar indigena é formulada legalmente com o
atributo de “diferenciada”, ao garantir o uso das linguas indigenas e dos processos proprios de
aprendizagem nas escolas. Nos anos que se seguiram, outras leis consolidaram e ampliaram o entendimento
sobre essa regulamentacdo. Cito algumas: Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional, de 1996 (lei n®
9.394); Diretrizes Curriculares Nacionais da Educacdo Escolar Indigena, de 1999 (Parecer n® 14/99 do
Conselho Nacional de Educacdo); Resolucdo 3/99 do Conselho Nacional de Educacgdo que fixa diretrizes
nacionais para o funcionamento das escolas indigenas; Plano Nacional de Educacdo, de 2001 (lei n°
10.172); Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar Indigena, de 2012 (Parecer n® 13/2012);
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Formacg&o de Professores Indigenas, de 2014 (Parecer n® 6/2014).
Além dessas, 0 MEC elaborou, em 1998, o Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas,
documento importante que contribui na orientagdo das praticas escolares.
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menos haver a preocupacao de que a compreensao do que se falava fosse estabelecida
antes da resposta, cobrada com pressa e de maneira inadequada, entendida pelos kubé
como sendo a palavra final, sem chances de reformulac6es — algo que produziu muitos
resultados que aborreceram os Xikrin. Palavras como “impacto”, “navegabilidade”,
“mitigacdes”, “oficinas”, “Plano Basico Ambiental (PBA)” e uma infinidade de outras.
Mantovanelli (2016b) apresenta algumas repercussdes do novo conjunto vocabular,
levado pelos kubé de Belo Monte, em um cenario argumentativo que privilegia o ponto
de vista critico dos Xikrin em relacdo a forma dos brancos de fazer politica. O proprio
termo “politica”, se ndo aparece, seguramente, como uma novidade no Iéxico dessas
pessoas, certamente teve novos significados conferidos a ele. “Politica”, acdo
empreendida exclusivamente pelos kubé, carrega caracteristicas depreciativas que
revelam distingbes no modo de agir, incrementando, assim, a separacdo entre os Xikrin e
esses outros.

Com essas colocagdes, ndo sugiro que seja o primeiro evento com o qual os Xikrin
estdo tendo de lidar com — e que os obriga a aprender — o portugués, porque desde a
aceitacdo do contato com os kubé, nos anos 1960, isso vem se desenrolando em suas
relacBes. A mudanca em seus modos de vida, haquele momento, também foi drastica, por
inimeros motivos, exigindo adaptacfes as regras dos kubé e ao estilo sedentéario de
moradia, como ja documentado em outros lugares (Fisher, 1991 e 2000; Cohn, 2005a;
Tselouiko 2018a). A forma como o aprendizado do portugués se deu no passado é dificil
de recuperar, mas, pelos trabalhos que estdo disponiveis e pelas falas que escuto, a
impressdo é que isso tenha ocorrido de forma mais gradual, com a iniciativa de alguns
homens, em suas relacdes pessoais, como sera mencionado adiante. Tal aspecto néo torna
0 contexto menos arduo para 0s que tiveram que se engajar nele, de modo algum.

A escola chegou com a proposta de ensinar 0 portugués para as criancas, 0 que
sugere uma expansdo do aprendizado dessa lingua. Ela foi instalada na aldeia Bacaja
apenas nos anos 1980, ndo havendo constancia na presenca do servigo entre eles nem
eficacia em seus resultados. Nos ultimos anos, a demanda dos kubé pela participagdo dos
Xikrin em reunides na cidade e a cobranga para que eles, mais uma vez, organizem-se a
partir de pardmetros de um modo estrangeiro de viver, com seus projetos, associacdes e
documentos, tém pressionado os jovens Xxikrin, porque um numero grande deles €
requisitado a participar e a tomar conhecimento das regras de convivéncia da alteridade.
Nada disso (projetos, associa¢fes e documentos), na verdade, é tdo novo assim, pois,

desde a década de 1980, pelo menos, essas palavras e ideias vagueiam por la. A novidade
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se localiza em sua intensidade e no quanto ela tem exigido de uma parcela das pessoas,
0s homens mais novos. A intensidade, que indica o grau da presenca da lingua portuguesa
entre os Xikrin, ndo deve parecer pequena pelo fato de ndo conter uma novidade em si,
pois ela altera, consideravelmente, as consequéncias que a linguagem e o0 modo de vida
estrangeiro produzem em suas relacdes, visto que as invade, agora e novamente, de
maneira impetuosa.

Diante de um cenario que obriga os Xikrin a falar a lingua do outro, provocando
ganhos e complicacGes em suas vidas na relacdo que eles mantém com os kubé, para
comentar um pouco mais sobre a questdo, sinto-me mais a vontade ao trazer as palavras
que envolvem a escola, pois € o assunto sobre o qual venho conversando com os Xikrin
com mais atengdo. Detenho-me na propria expressdo “escola diferenciada” como um
exemplo de palavra nova, no caso, um adjetivo agregado a escola que comegou a fazer
parte da fala de alguns poucos homens jovens xikrin, os professores. Ndo a ouvi sendo
pronunciada por outro publico; para ser mais exata, nem todos os professores xikrin
comecgaram a expressar-se nesses termos. Portanto, o uso desse adjetivo, que remete as
atividades escolares, ndo é um termo muito difundido entre eles, mas, tendo como
comparativo dados dos primeiros meses que morei 14, em uma de suas escolas, quando
acompanhava as aulas diariamente e procurava por conversas sobre o tema, posso afirmar
que € uma novidade linguistica que circula em algumas falas e permanece na lingua do
estrangeiro.

A pouca difusdo do vocabulario pode ser interpretada por ele estar vinculado a um
assunto que costuma aparecer nas falas dos mais novos, com menos fluéncia nas falas dos
demais da aldeia. Mas os efeitos que ela produz ndo séo diferentes dos de outras palavras
que alcancam mais vozes, sempre limitadas, bom lembrar, porque a oratéria ndo € algo
que qualguer um pode exercer. Em falas corriqueiras, ausentes de qualquer tipo de
formalidade, algumas novidades linguisticas ndo parecem alcancar as pessoas de forma
generalizada: afinal, a fala corrente entre eles é a da lingua xikrin. E preciso ter adquirido
certo entendimento e ocupar algumas posi¢des para fazer uso delas. Além disso, esses
conhecimentos passam por relacdes especificas que cada pessoa estabelece com os kube,
e expressar-se por meio delas é, de certa forma, uma maneira de mostrar suas relacées.

A palavra “escola” estd entre aquelas que ganharam a tradugdo para a lingua

indigena. Ela gerou ndo somente uma, mas ao menos quatro tradugdes para o
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m&béngokre: pi”0kno 0kdja, pi ‘ékjarejdja, pi” 0kjakredja e abcjarejdjall®. A dltima delas
escutei entre os Kayap6 do sul do Para, a terceira foi registrada para os Xikrin do Cateté
(capitulo 1), e as duas primeiras sdo as que ouvi sendo empregadas pelos Xikrin do
Bacaja. Dificil saber como tudo isso foi elaborado, mas elas estdo circulando entre os
MéEbéngokre e tentam dar conta de encontrar referéncias verbais que sejam significativas
para eles e capazes de designar a instituicdo estrangeira. A palavra, no entanto, néo perdeu
0 seu aproveitamento em portugués, assim, dependendo da fala, é na forma portuguesa
que ela se apresenta. Com o adjetivo “diferenciada”, isso fica mais evidente, pois ainda
ndo foi feita uma traducdo para o termo, logo, a expressdo acaba sendo dita toda em
portugués: “escola diferenciada”.

Ouvi o termo sendo usado principalmente por um dos professores, com quem
desenvolvo trabalho mais préximo, Takak Jakare, e que acompanhei durante as reunides
do PPP organizadas nas aldeias xikrin. Em suas falas, ele o enfatizava, ao repetir a
expressdo, seguida de explicacGes e exemplos de outros povos indigenas que ja tém essa
escola. Era um novo conhecimento que remetia aos ndo indigenas e a outros povos
indigenas, mostrando a amplitude e difusdo dessa escola que faltava aos Xikrin. A fala
do professor era reforcada pela minha presenca, que reiterava a palavra em questao,
somado ao fato de ele ter feito uma viagem para o Alto Rio Negro, no Amazonas, em
2012, junto com outros dois Xikrin, para conhecer as escolas piloto Baniwa (EIBC-
Pamaali) e Tuyuka (Utapinopona-Tuyuka). Nessas duas experiéncias escolares, ha um
forte componente cultural de valorizacdo dos conhecimentos indigenas e de producéo de
livros sobre eles, usados para ensinar as criangas. Isso se distancia, e muito, das escolas
xikrin, e das ideias que eles elaboram sobre a instituicdo escolar, mas se aproxima de um
discurso difundido sobre como deve ser uma escola indigena diferenciadal!, e esses

foram os exemplos apresentados a Takak Jakare.

110 O desmembramento das palavras pode ser feito assim: pi”6k — folha de papel ou papel; no"dk — tipo
especifico de pintura corporal feita no rosto; dja — indicador de lugar; jarej — falar, contar; jakre — mostrar,
ensinar, falar. Cada uma delas destaca uma atividade que se faz na escola: escrever e falar ou ler. Falar,
nesse uso, parece-me estar atrelado aos grafismos dos kubé, porque é preciso aprender o som das letras,
palavras e numeros, além das suas formas. E a expressdo “a b ¢” € comum nas aulas de alfabetizacdo das
escolas da cidade e devem ser comuns nos cursos de pedagogia que formam os professores ndo indigenas
que vao para as aldeias, numa referéncia ao aprendizado das letras dos kubé. O que na cidade é uma
comunicagdo com as criancgas, na aldeia ela é também utilizada pelos adultos.

111 Uma reflexdo sobre a incorporagéo de conhecimentos indigenas nas atividades escolares Baniwa e
Xikrin foi desenvolvida em Marqui & Beltrame (2017). Quero deixar aqui somente o registro de uma
ressalva: ao reconhecerem os direitos das escolas indigenas de serem especificas e diferenciadas, as leis
garantem que cada povo ou aldeia tenha autonomia para fazer a escola da maneira como avaliar que seja
adequada. E com o dialogo que ela deve ser construida. Contudo, o que se observa é uma preferéncia, da
parte dos kubé, pela inclusdo de aspectos da cultura indigena na escola, sejam os referentes aos contetidos
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Sem prosseguir com o debate, pois desviaria muito do que aqui € proposto,
recordo que os conhecimentos aprendidos por meio da convivéncia estendida com outros
povos sempre foram muito valorizados entre os M&béngokre. Sair da aldeia por um
tempo, morar com estrangeiros e retornar com novidades é pratica antiga, como aparece
no trabalho de Verswijver (1992, p. 155). Né&o fica claro no texto dele se essas viagens,
as quais promoviam o aprendizado de muitas coisas a serem, na volta, ensinadas e/ou
transmitidas na aldeia, incluiam, no conjunto de capturas e transmissdes, as palavras dos
estrangeiros, pois, de acordo com Verswijver, elas também podiam ser alvo de interesse.

Fisher (2000, p. 18) cita essa pratica entre os Xikrin com o caso de uma mulher
que foi morar entre os Karaja para “observar os seus costumes”. O episodio aconteceu
bem antes da pacificagdo. Ngreinibeti, tia de Beptok, narrador da historia, fez vérias
viagens até os Karaja, com quem os Xikrin faziam trocas regulares de objetos e
conhecimentos, no final do século X1X. E a ela atribuida o ensinamento do ritual Aruana,
pelo menos na sua versdo legitimada pela narrativa de Beptok, ritual que foi renomeado
de B6?, e assim permanece. De acordo com esse trabalho (Fisher, 2000, p. 20),
Ngreinibeti “recontou (a festa BO) fielmente, com muitos detalhes, para uma assembleia
xikrin”.

N&o quero afirmar que os cursos voltados aos jovens homens estdao substituindo
um antigo modo de buscar conhecimentos, porque entendo que 0s contextos séo muito
diversos. O fato é que passar um tempo morando com outros povos indigenas, da forma
como descrita pelos trabalhos sobre os Mé&béngokre, € uma prética que ndo mais se
observa, embora visitas rapidas por conta de viagens de intercambios ou de convites para
participar de festas continuem acontecendo — ocasifes em que se aprende na aldeia do
outro, sem duvida. O detalhe é que elas costumam ser protagonizadas pelos jovens
homens, estimulados pelos cursos sobre os quais venho comentando. S&o os kubé que,

em geral, organizam, viabilizam e combinam esses encontros, mas podem ser, em alguns

das matérias, como também os de outras expressfes e manifestacdes que acontecem nesses espagos, COmo
dangas, cantos, produgdo de adornos, etc. Isso tem aparecido como construcdo de marcas de especificidade
e diferenciacéo. A inclusdo dessas praticas e conhecimentos pode ser, obviamente, desejo de alguns povos
para as suas escolas, porém, a sua generalizacdo, outra maneira de homogeneizar as escolas, instituicdo que
sempre mobiliza no sentido de deixar tudo igual, deve ser vista com cautela.

112 Mencdo a palha de babagu, as folhas da palmeira com as quais séo feitas as roupas usadas por Bd.
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casos, escolhas coletivas, quando os Xikrin sdo consultados antes da definicdo das
viagens.

E curioso complementar que os professores xikrin, incluidos na parcela de jovens
que estdo fazendo cursos, precisam ter essas viagens entre 0s seus afazeres. Para alguns,
as viagens podem ser entendidas como condicionantes para se exercer o trabalho de uma
forma apropriada. Quando perguntei a Kap6t o que era um bom professor, ele explicou
que é aquele que ndo deixa a crianca brincar na sala de aula, sabe ler e sabe viajar para
longe. Continuou esclarecendo que € o pessoal da aldeia que escolhe o professor, mas tem
que ser alguém que sabe. No caso, 0 sujeito que sabe, entre outras coisas, passar um
tempo fora e depois voltar com novos aprendizados. Ele mesmo havia feito viagens, pois
morou durante alguns anos no Maranhdo com os missionarios da MEIB e com outros
povos indigenas que também faziam a formacdo evangélica. Voltou depois de ter
aprendido a ler e a escrever muitas palavras em portugués e em mébéngokre. Voltou
trazendo novo vocabulrio, nas suas falas e escritas. Ele, dessa maneira, falava de sua
prépria experiéncia e de como estava apto a ser professor na aldeia, funcéo que almejava
assumir, mas que ndo chegou a alcancar, porque nao havia professores indigenas
contratados naquele momento. Desde 14, entretanto, comecou a fazer trabalhos para a
FUNAI, foi por um tempo lideranca da aldeia Mr6tidjam e, atualmente, é funcionario do
Distrito Sanitario Especial Indigena de Altamira (DSEI), cargos que assumiu por ser
conhecedor dos kubeé.

Recentemente, alguns poucos Xikrin passaram a morar na cidade, aspecto que é
avaliado por eles como ruim, mas necessario, em fungdo das inimeras demandas dos
kubé. O que mais tem requerido essa mudanca é o trabalho em suas associa¢Ges; no
entanto, os estudos, em menor quantidade, também sdo verificados como motivacgéo para
se alugar uma casa na cidade!'®. Isso, talvez, se aproxime mais dos movimentos do
passado, porém é preciso um tempo para observar a volta dessas pessoas para as aldeias,
situacOes que ndo tive a oportunidade de acompanhar.

Acredito, entretanto, que ndo reside ai a produtividade da comparacdo. O que vale

ressaltar, para os fins do recorte colocado, é o fato de as situagdes mais recentes, assim

113 As escolhas xikrin se diferenciam das feitas pelos Gorotire, por exemplo, em que a pratica de mandar os
jovens para estudar nas cidades é habitual, como apresentado por Inglez de Sousa (2001, p. 261). Fisher
(2000, p. 1999) ja havia atentado para o fato dos Xikrin preferirem que as criangas e 0s jovens estudassem
nas aldeias e, no meu entendimento, isso continua vigorando como uma vontade deles. A preocupagdo é
com 0 esquecimento que 0s mais novos possam ter das coisas xikrin se o afastamento da aldeia for
prolongado. Os Xikrin, inclusive, citam os Gorotire e outros subgrupos kayapd como exemplos que nao
guerem seguir, pois sabem que estes, ou a maioria destes, estdo vivendo nas cidades como kube.
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como as mais antigas, promoverem, ou terem por objetivo, a aquisi¢do de conhecimentos
estrangeiros, com uma apresentacdo deles para os demais indigenas no retorno. Musicas,
adornos, dangas, nomes, festas e tantos outros conhecimentos que os Xikrin vém
aprendendo com a alteridade e que séo incluidos em seu modo de vida — alguns passando
a ser reconhecidos como mékukradja (como a festa B6), outros se mantendo na diferenca
— podem ganhar, nesse mesmo movimento, a adi¢cdo das palavras dos kubé. Palavras que
sdo colocadas em pratica nas negociagdes com os kubé e, assim como os demais
elementos adquiridos da alteridade, ndo sdo apropriadas igualmente por todos. Como
aqueles outros, ajudam a promover diferenciacdes e concedem prestigio, mesmo que seja
temporario, caso a palavra seja disseminada e comece a ser pronunciada por muitos. A
diferenciacéo est4 na capacidade de entender os kubé, de saber falar melhor com eles —
0s donos das coisas cobicadas pelos Xikrin.

A comparacdo, entretanto, ndo permite uma identificacdo completa, porque a
palavra ndo é transmitida, pelos que retornam, a seus parentes, como Sao as outras coisas
anteriormente mencionadas. Ela ndo € riqueza ou prerrogativa, ndo é algo que tenha um
dono, mas algo que se mostra aos demais ¢ que ajuda a fazer da pessoa um “conhecedor
dos kubé”. As palavras em portugués — especificas, néo as corriqueiras — sdo aprendidas
com os kubé e precisam ser usadas nas relagdes com eles, numa exibi¢do de tomada de
conhecimento sobre 0 modo de viver da alteridade, o que se assemelha com o uso que
fazem da escrita, tanto da lingua portuguesa quanto da indigena. E a capacidade de
negociacdo, promovida por essas palavras, com sons e formas, que parece estar em jogo.
Elas sdo os elos das relagdes com os kubé. Mas, como venho tentando argumentar, ndo
sédo somente isso. Os que se tornam os melhores conhecedores dos kubé podem virar
referéncia para 0s mais novos e serem requisitados para ensinar os significados das
palavras do portugués em suas casas, depois que retornam da escola, onde foram aprender
grafias e leitura.

A percepgdo do movimento das palavras levadas pelos homens esta em destaque
nos Ultimos tempos, provavelmente, por conta do fluxo abundante de novas expressoes
verbais que se espera que uma liderancga saiba para conversar com os kubé e conseguir
coisas boas para a aldeia. Saber manipular de forma correta as palavras é aumentar as
possibilidades de ajudar a comunidade, e 0s que estdo sendo postos em contato direto
com 0s novos vocabularios sdo 0s mais novos das aldeias. Os cursos parecem uma espécie

de atividade preparatoria que visa ao desenvolvimento de conhecimentos e, no limite, a
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formacéo de seus corpos. Corpos que devem estar preparados para 0 novo tipo de luta,
aquela que é feita com as palavras (Perrone-Moisés, 2011).

Em relagdo as reunides do PPP que citei ha pouco, quando Takak Jakare usava a
expressdo “escola diferenciada”, havia o propoésito de falar sobre o que tinha visto entre
outros povos indigenas, sobre formas outras de se viver, de reforcar que esse é um direito
que esté na lei (no documento) do kube, de afirmar que ali eles poderiam mudar algumas
coisas no modo de funcionamento da escola e, também, de apontar sua relagdo com uma
antropologa que fazia uso desse vocabulario. Ademais, o uso da expressdo era também
uma forma de procurar sustentacdo para certo prestigio, ao mostrar algo que ninguém
mais sabia sobre o mundo dos kubé. Um mundo que ndo cansa de surpreender os Xikrin
com suas complexidades, vistas nas engenhosidades que transformam o meio em que
moram e colocam muitos objetos em suas relacBes, mas também em suas infinitas
palavras, que ndo sdo usadas da mesma forma por todos os kubé.

Né&o tenho como mensurar em que medida a fala do professor produziu alteracfes
nas concepgdes Xikrin sobre a escola, até mesmo porque ndo sei 0 quanto as ideias que
constituem a expressdo — pelo menos aquelas que sdo as mais difundidas, como levar a
cultura indigena para a escola, e que Ihe foram apresentadas — tém a concordéancia dos
Xikrin, incluindo as do professor. S&o deducdes delicadas e complexas. Mas, talvez, a
questdo nao seja tanto provocar uma mudanca na forma como a escola é organizada, nao
que ela ndo possa se transformar com a chegada de novas ideias, € 0 que se espera,
inclusive. Porém, isso demanda uma série de articulaces com diferentes kubé, secretarias
de educacdo, universidades e outras institui¢des distantes das falas feitas para os parentes.
O que quero salientar é que, para além dos efeitos que se espera de politicas publicas, que
devem levar e promover melhorias para praticas pedagdgicas nas aldeias, o tipo de fala
mencionado tem o efeito de diferenciar aquele que a profere. E mostrar para os seus que
se sabe sobre as palavras do kubé é um elemento a mais que se soma num caminho que
quer culminar na posicao de lideranca.

Hoje, uma boa lideranca precisa saber falar muito bem o portugués para estar e se
manter nessa posicao. A lingua estrangeira tem sido colocada entre os homens com muita
forga, como uma habilidade da qual nd&o podem prescindir. Para melhor dimensionar o
peso dessa habilidade, € interessante notar as variacdes das exigéncias de conhecimentos
dos kubé que as liderancas xikrin tiveram que se ocupar desde o0 momento em que
aceitaram morar em uma aldeia, recebendo assisténcia do SPI e da FUNAI, nos anos
1960.
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Trazendo apenas para o campo da linguagem, os trabalhos de Fisher (1991 e 2000)
mostram que, nas negociagdes iniciais com o 6rgdo indigenista, os Xikrin tratavam com
essa alteridade na lingua indigena, uma vez que os funcionérios do SPI, experientes no
contato com outros subgrupos mébéngdkre, conheciam seu idioma, sem contar que 0s
Kayapd também estavam presentes na missdo. A posicao de lideranca, durante muitas
décadas apos o aldeamento, ndo estava vinculada a habilidade de falar o portugués. Ainda
assim, alguns Xikrin sabiam palavras nessa lingua, como revela o episédio mencionado
pelo antropologo sobre uma das tentativas de aproximacdes do SPI, quando um homem
xikrin, escondido de estranhos, saiu depressa por detrds de um tronco de arvore e pediu
para os agentes indigenistas ndo mata-lo (Fisher, 1991, p. 82 e 2000, p. 70). Disse isso de
forma a ser entendido pelo outro, em sua lingua. O episodio, além de esclarecer que
algumas expressdes do portugués ja eram conhecidas entre eles, ilustra como eram as
relacBes correntes entre os Xikrin e os kubé (ndo indigenas e outros povos indigenas)
naquela época.

O quanto alguns homens xikrin sabiam do portugués nesse periodo €é incerto: ndo
devia ser muito, mas as historias citam que um ou outro se interessava por fazer trabalhos
com os kubé que andavam por perto de onde eles se encontravam, independentemente de
qual fosse o lugar, ja que antes da pacificacdo 0 movimento era uma forma de se viver.
Os seringueiros, por exemplo, faziam parte das relagbes de alguns, com os quais
acabavam por aprender um pouco de suas palavras. O fato € que o contato com 0s nédo
indigenas vem de muito antes do reconhecimento da existéncia dos Xikrin pelos 6rgaos
do Estado, mas ndo mobilizava todos da mesma maneira (Fisher, 2000)*4,

Com o passar do tempo e, provavelmente, com as mudancas dos funcionarios da
FUNAI e o afastamento ou a inclusdo, por meio de casamentos, dos Kayapo que estavam

nas missoes, as liderancas tiveram que contar com um tradutor Xikrin para as interacdes

114 Verswijver (1992, p. 152) explica que, antes do que ficou conhecido como pacificacdo, os Mékragnoti
usavam os cativos ndo indigenas como emissarios em aproximagdes com 0s estrangeiros. Com isso eles
queriam inspirar confianca para estabelecerem relagdes pontuais, geralmente, de curta duracdo e com o
objetivo de trocas. As vezes, os cativos eram usados em situacdes de pilhagens, para verificar se havia
alguém nos arredores. O fator linguistico é apontado como importante nas a¢des, como algo usado a favor
de seus interesses, sem que precisassem fazer a fala na lingua do outro, diante dos desconhecidos. O mesmo
autor (Verswijver, 1992, p. 156) relata que os Kayapd podiam mandar 0s seus meninos, normalmente
orfdos, para morar por um tempo com os kubé nas cidades, a fim de aprenderem o portugués e
compreenderem a cultura dos nédo indigenas. No retorno, eles deveriam atuar como intermediarios entre os
Kayapé e os kubé. Alguns ndo retornavam, mas 0s que assim procediam acabavam atuando como
importantes nessas mediacdes. Além disso, os kubé também buscavam por essas pessoas, que falavam um
pouco do portugués, para servirem como intermediarias nas negociagdes, quando a iniciativa partia deles,
0 que acabava concedendo certo prestigio a quem conhecia a lingua estrangeira (Verswijver, 1992, p. 257).
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com os representantes do Estado. Quando iam para as cidades, levavam os homens que
serviam de intérpretes (Fisher, 2000, p. 105). E interessante frisar que, ainda nos anos
1990, as liderancas continuavam sem ter a condicionante da lingua estrangeira como um
elemento reconhecido como necessario para ocupar a fungéo. O trabalho de Fisher (1991,
p.417) sublinha que o chefe conseguia manter a fala na lingua indigena ao se dirigir aos
kube.

Embora o antrop6logo ndo tenha apresentado mais informacfes acerca dos
homens que serviam de intérpretes para as liderancgas, é pertinente acentuar essa funcao
que preservava a fala do chefe no seu idioma. Hoje, isso ndo é mais assim, isto porque
uma boa lideranga deve saber falar o portugués. Entretanto, mesmo com a difusdo do
conhecimento da lingua estrangeira e que, no cotidiano, as liderancas se entendam com
0s kubé sem a presenca de um tradutor, tal funcdo ndo foi extinta completamente. Em
algumas situacdes, inclusive, a posicdo continua imprescindivel, o que torna a atividade
algo intrigante de se pensar. Em reuniées com os néo indigenas, a tarefa de tradugdo é
sempre atribuida para os homens mais novos — ndo os muito jovens, pois nunca vi um
homem solteiro exercé-la —, mas, as vezes, também sao as proprias liderancas que se
responsabilizam por esse papel, até quando sdo um pouco mais velhas, nunca quando se
é um velho de fato. As falas dos velhos continuam como um pronunciamento bem
caracteristico dessa categoria de idade e parece ser a baliza a se preservar.

Ampliando o campo das falas, Fisher (1991, p. 400) explica que as liderancas tém
o papel de ser intermediarias entre a aldeia e 0 mundo dos ndo indigenas. S&o pessoas que
devem conseguir as tdo desejadas coisas dos kubé e distribui-las para todos. E uma
responsabilidade que Ihes cabe, muito enfatizada nos trabalhos do antrop6logo. Mesmo
com a novidade dos servicos assalariados e dos beneficios assistenciais do governo que
comecaram a aparecer nos Ultimos anos, fazendo com que alguns grupos de parentes
passassem a ter acesso as coisas dos kubé de forma restrita e diferenciada, a ideia ainda
vale e é facilmente observada nas constantes reclamagdes que se ouve quando as faltas
de produtos dos kubé se acentuam, especificamente, de alimentos. Isso também acontece
nas festas que ndo alcancam a beleza esperada em razdo da auséncia das coisas dos kubé,

como comidas e também objetos para adornar os corpost®®. As chamadas “compras da

115 Tselouiko (2018a) traz o recente caso de uma das liderancas da aldeia Bacaja que, durante as festas de
final de ano de 2014 — kwyry kangd e nominacdo — foi para a cidade, junto com seus filhos/as pequenos/as
e esposa. De acordo com outros Xikrin, a familia se reuniu com os crentes da igreja Assembleia de Deus.
Estando na cidade, a lideranga ndo cumpriu com as suas obrigacbes de colaborar para fazer uma festa
bonita. Valendo-se desse argumento, a lideranca foi retirada da fungcdo. O desentendimento gerado pela
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comunidade”, distribuidas entre todos, sustentam, de maneira significativa, a
caracteristica de generosidade da lideranca, qualidade que lhe é fundamental, e ndo
deixam de ser préticas correntes e importantes entre os Xikrin. Para isso, para as
liderancas continuarem se fazendo na generosidade, é cada vez mais imprescindivel que
se saiba o portugués, sem abrir mao das outras qualidades que envolvem o conhecimento
de fungdes cerimoniais e da capacidade de organizacdo de coletivos, algo que exige
conhecimentos especificos dos M&béngokre, incluindo os de sua fala. E ndo é qualquer
portugués, ja que os “novos kubé”, aqueles levados pela UHE Belo Monte, estdo usando
palavras até pouco tempo desconhecidas.

Ter conhecimentos dos kubé e de sua lingua é uma forma de garantir que as coisas
deles cheguem a aldeia. Assim, o investimento nesses conhecimentos, almejando uma
futura posicédo de lideranca, é cada vez mais comum. No entanto, ndo sdo somente as
liderancas que precisam saber o portugués; os que desejam trabalhos assalariados, como
os de professor e de agentes de salde, também precisam se aprimorar a capacidade de
interagir na lingua dos kubé. Ao ocuparem esses servicos ou estarem ambicionando o
cargo de chefe, os mais novos sdo requisitados, nesse meio tempo, para tarefas que os
colocam diante dos kubé como tradutores (referido ha pouco), como representantes de um
coletivo xikrin em ambientes com alteridades (cursos de formacéo), ou mesmo como
leitores de documentos dos kubé, tarefa que Ihes é atribuida como comentado no capitulo
anterior. Essas acOes, ndo sendo exercidas por todos os jovens da mesma forma, podem
ser entendidas como sinais de generosidade, dado que ndo deixam de ser trabalhos para a
comunidade. Trabalho no sentido de mobilizar para conseguir coisas boas para todos,
coisas boas que sdo, no caso, as dos kubé'®, nem que seja compreender melhor o seu
modo de viver para explicar aos demais indigenas. E sempre bom lembrar que os Xikrin

sdo atraidos pelos objetos ou mercadorias e, também, pelos conhecimentos dos kubé.

festa foi uma das motivagdes que o fez abrir uma nova aldeia, Prindjdm. Para a aldeia foram somente suas
filhas, seus genros e netos/as.

116 Aqui cabe uma pequena observacéo. Outros textos (Vidal, 1977, p.145 e Fisher, 1991, p. 423) explicaram
que as liderancas ndo participam dos trabalhos coletivos na aldeia. Elas, inclusive, delegam a outros a
funcdo de acompanhar e orientar o grupo na acao, que pode ser a de executar trabalhos em rocas coletivas,
coletas no mato ou construgdes de casas, por exemplo. Como salientou Vidal (1977), isso ndo quer dizer
gue uma lideranga ndo trabalhe, porque atividades de caca, producdo de adornos e objetos de uso ritual e
cotidiano, coleta de remédios do mato, etc, sdo parte dos afazeres de todo homem, ou, assim se espera que
seja. O que as liderancas ndo fazem s8o as atividades coletivas que organizam os homens. Participar de
encontros com os kubé, para negociar e conseguir coisas para a aldeia, deve ser entendido como trabalho
nesta distingdo. Considerando ainda que é um trabalho para um coletivo maior do que o de parentes, que
esperam por seus resultados.
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Sendo assim, essas acdes sdo bons indicativos de promissoras liderancas, que dependem
sempre da avaliagéo coletiva para se manter no cargo.

Mas esse caminho nunca é facil, e as traduces feitas pelos homens mais novos
durante as reunides com os kubé mostram bem isso. Elas sdo, em primeiro lugar,
intrigantes por apresentarem novidades as falas pablicas masculinas. Noto que sdo bem
diferentes do que Fisher (1991) registrou como os “intérpretes das liderangas”. Estas ndo
deixavam de ser relacdes entre chefes e kubé, ndo contando com a presenga de outras
pessoas, enquanto as traducdes que ocorrem em reunides envolvem um coletivo xikrin,
constituem um espaco publico. Dessa maneira, falar a lingua do kubé diante de parentes
e da alteridade, simultaneamente, sendo uma pessoa nova, em contexto de disputas,
parece ser algo sempre arriscado e que coloca esses jovens em situacdes passiveis de
criticas severas, frequentemente sendo questionados sobre as intencdes solidarias com os
seus, sugerindo, em varias acusacdes, uma aproximacao com a alteridade com quem se
comunicam diretamente, falando a sua lingua.

Para além do que foi dito, os tradutores acabam servindo como garantia da
presenca da lingua indigena nas relacGes de embates com os kubé (mais uma vez, ndo
indigenas e outros povos indigenas), como acontece nas demais relacdes com as outras
alteridades, em que a lingua ndo é uma preocupacéo, pois todos falam o mébéngdkre.
Nesse sentido, a funcdo dos jovens tradutores indica que ha a perseveranca da lingua
indigena quando eles se colocam diante do outro. E de embates que se trata, nesse
dominio, a lingua é fundamental. Se a nova modalidade de guerra exige o uso de palavras,
as palavras xikrin mostram a sua forca ao permanecerem no enfretamento, embora nem
sempre consigam reverter os resultados em acgdes positivas para eles e para o que
objetivam com o0s encontros. Nessas circunstancias, outra vez, é a figura do tradutor
correntemente acionada quando ndo se consegue 0 que se espera, ndo a de quem proferiu
a fala xikrin.

Se saber falar o portugués tem sido uma exigéncia para ocupar a posicao de
lideranca, ndo sendo o Unico critério para tanto, esse dominio parece ter algo de traicoeiro,
como aludido nos paragrafos anteriores. A lingua, por ser um elemento que atua de
maneira primordial na definicdo de humanidade (Giannini, 1991), precisa ter o seu uso
controlado e ser cuidada para nao ser esquecida, por isso, o tipo de prestigio que a fala do
portugués concede ndo parece concorrer com o que e produzido pela oratéria formal, feita
em mébéngokre. Isso também pode ajudar a entender por que os velhos nunca se

pronunciam em portugués em reunides, mesmo quando conhecem um pouco dessa lingua.
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E preciso fazer soar nos ouvidos estrangeiros a fala dos Mébéngokre. A marcacgo é da
diferenga entre as partes e a demonstracao € da vontade de assim se manter.

O jeito disso continuar acontecendo € pela mediagdo dos mais novos, 0s quais se
enredam no mundo dos kubé com mais entusiasmo. O problema para os Xikrin ndo parece
ser a acao de se enredar, ao contrario, é isso que se espera dos jovens. E ndo é somente
com os conhecimentos levados pela escola; como ja comentei e volto a lembrar, a
manipulacdo de cadmeras de videos e a producdo de filmes sdo importantes formas de
mediacdo com os kubé, elas atraem muitos jovens e concedem prestigio a pessoa que
busca por uma posicdo de lideranca, como bem mostra Turner (1993, p. 85) e Madi Dias
(2011, p.154) — este ultimo ao referir-se ao status concedido aos jovens homens que
participam de oficinas de fotografia e audiovisual. Entre os Xikrin, 0 uso desses
equipamentos ainda ndo é muito difundido, porque eles ndo tém recursos nem apoio
externo para comprar 0s equipamentos necessarios, mas varios deles expressam a vontade
de aprender mais sobre a técnica e interessam-se por manusear os aparelhos que chegam
a suas maos. Vestir acessorios, roupas e fazer os cortes de cabelos dos estrangeiros, assim
como dirigir motos e carros, ou usar celulares e outros aparelhos eletronicos, todas essas
coisas sao também evidéncias de que a pessoa tem uma boa circulacao entre os kubé.

Nada disso é novidade, porque ja foi dito em outros trabalhos e apresentado no
capitulo anterior. O que vale a pena pensar agora, porque parece se colocar como um
problema para os Xikrin, € como se fara, no futuro, com o amadurecimento dos corpos
dos homens jovens de hoje, para abandonar esse emaranhado sem causar grandes
prejuizos para as pessoas que, em busca de prestigio, experimentaram de maneira intensa
0 jeito de ser dos kubé — se é que isso é possivel. A preocupacdo acompanha o que foi
expresso por Gordon (2006) e Cohn (2005a) acerca dos riscos de a demasiada
aproximacdo dos modos de vida dos kubé aumentar as possibilidades de virar branco,
uma transformacdo l6gica para essas pessoas. Ou, da forma como formulou Coelho de
Souza (2010, p.107): “o risco ndo ¢ transformar-se, mas transformar-se completa e
definitivamente — isto €, dar fim a transformacdo”.

E preciso esclarecer que nem todos 0s jovens experimentam as coisas dos kubé da
mesma maneira; ha aqueles que se destacam pelas atuacdes que abrangem coletivos,
como as tradugdes, 0s cursos e as leituras, e estas sdo as que parecem Ihes conceder maior
prestigio. Ainda no tocante as tradugdes — e isso talvez valha para as outras acGes, pois
séo todas formas de mediagdo —, devo dizer que elas ndo deixam de colocar as pessoas

em situacOes de risco, deixando-as vulneraveis as fofocas e acusagdes. As liderancas e 0s
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pajés, agentes de mediacdo por exceléncia, também passam por algo semelhante. Essa
vulnerabilidade, colocada pela manipulagéo das falas dos kubé — e aqui incluo também os
seus grafismos, para retomar o foco do que venho propondo neste trabalho — pode ser
percebida por outro angulo, com o exemplo de uma situacdo presenciada e da qual
participei com os Xikrin.

Trata-se da reunido de apresentacdo da proposta de formacdo do Territdrio
Etnoeducacional Médio Xingu, em 2011, que juntou diferentes povos indigenas na regido
de Altamira e varios nao indigenas — representantes da FUNAI local e de Brasilia,
Secretarias Municipal e Estadual de Educacdo, professores kubé que trabalhavam nas
aldeias, Ministério da Educacdo (a extinta SECADI — Secretaria de Educacdo Continuada,
Alfabetizacdo, Diversidade e Inclusdo), além de interlocutores especificos dos povos
indigenas (kubé) e convidados indigenas, vindos de outras regides para falarem sobre suas
escolas!’. A reunido durou cinco dias e contou com diferentes dindmicas que visavam a
esclarecer sobre a entdo nova proposta do governo para a gestdo da educagédo escolar
indigena®*®.

O que quero salientar do evento é a ultima das dindmicas, quando 0s povos se
manifestaram em assembleia para dizer quais melhorias esperavam para as suas escolas.
Antes do pronunciamento na frente de todos, cada qual se juntou com seus pares para
pensar sobre o que iriam comunicar aos kubé. Acompanhei os Xikrin, que tinham
mandado os homens jovens, com poucos filhos e alguns com varios filhos — estes, em sua
maioria, ou eram identificados como guerreiros'® de suas aldeias ou eram os estudantes
do Magistério Indigena. Nao havia liderancas nem velhos, mas havia trés mulheres, duas
que também participavam do Magistério Indigena e uma que estava estudando o Ensino

Médio na cidade.

17 Os convidados indigenas foram Custédio Benjamin da Silva, Baniwa; Erinilso Severino de Souza,
Manchineri e Anari Braz Bomfim, Pataxd. Havia também estudantes ndo indigenas que, assim como
Custddio e Erinilso, eram membros da equipe do Observatorio da Educacao Escolar Indigena da UFSCar.
118 O 1° Encontro de Educacdo Escolar Indigena do Médio Xingu foi realizado entre os dias 28 de novembro
e 02 de dezembro de 2011. O evento foi organizado pela FUNAI de Altamira, Secretaria Municipal de
Educacdo de Altamira e Ministério da Educacéo, tendo como parceria a Secretaria Estadual de Educacéo
do Pard, Fundacdo Tocaia e UFPA/campus Altamira. Contou ainda com o apoio do Instituto Socioambiental
e da Norte Energia.

119 Guerreiro ¢ a palavra em portugués que os Xikrin usam para designar os homens que tém o papel de
juntar as pessoas para certas atividades. Eles também sdo responsaveis por transmitir as falas das liderangas
guando elas ndo se encontram na aldeia, além de receber os kubé que chegam em suas aldeias. A mulher
do guerreiro é sempre uma guerreira, responsavel por fazer o trabalho entre as mulheres. Quem indica o
guerreiro é um velho que observa diariamente quem trabalha de forma correta, ajuda os outros, sabe falar
direito, ndo causa intriga, sabe apaziguar uma situacdo de discussdo, sabe reunir as pessoas para trabalhos
coletivos. Essas sdo qualidades muito préximas das empregadas para justificar a entrega do maraca durante
as festas, escolha também feita por um velho.
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Os Xikrin fizeram, nesse exercicio, listas de pedidos, anotados por mim, de coisas
que as suas escolas precisariam ter, referentes, principalmente, ao aspecto fisico e
estrutural: escola de alvenaria com banheiros, placa solar, caixa d"agua, materiais e
moveis escolares, computadores com acesso a internet e televisores foram algumas das
demandas. Também mencionaram a importancia de se ter merenda diferenciada, com
produtos da aldeia, bem como a continuidade da formag&o de jovens para trabalharem
como professores ao lado dos professores kubé!?’. Cada aldeia xikrin, que na época eram
oito, quis a sua propria lista, apesar de os itens pleiteados serem basicamente iguais'?. A
reacdo Xikrin ndo deve causar estranhamento, pois é a forma como os kubé tém se
mostrado desde o contato, como fornecedores de bens materiais, obtidos por eles de
diversas maneiras, inconstantemente, ao longo de anos (Fisher, 2000). Ademais, no
periodo, estava em vigor o Plano Emergencial, politica formulada pela Norte Energia
(empresa vencedora do leildo para a construcao da hidrelétrica Belo Monte) que vigorou
durante os dois primeiros anos do empreendimento e que estimulou essa forma de relagéo
entre indigenas e ndo indigenas, tendo provocado danos dificeis de serem reparados nos
modos de vida dessas pessoas, assim como tudo o que veio com a realizacdo da obra.

Até esse momento, os Xikrin pareciam confortaveis, tudo estava dentro do que
eles costumavam fazer na presenca dos kubé. A inquietacdo comecou quando, na
assembleia, eles notaram que os representantes dos outros povos, ao se dirigirem para 0s
chefes kubé das escolas (SEMED, SEDUC e MEC), liam as anotacdes que tinham sido
feitas em papéis ou cadernos. Os Xipaia, Kuruaia, Juruna e Arara da Volta Grande sdo
falantes fluentes do portugués, pouco ou nada falam de suas linguas indigenas, sendo que
varios deles moram em Altamira, por isso, ttm um dominio maior da escrita e do meio
escolar. Os Xikrin, ao perceberem esse desempenho nas primeiras falas, comecaram a me
requisitar para ser a pessoa a apresentar suas propostas, porque havia escrito os pedidos
e, assim, deveria lé-los para os kubé, como os outros estavam fazendo. As minhas

explicacbes de que era fundamental eles se reportarem diretamente aos kubé,

120 Os professores xikrin so tiveram a formagcao concluida em 2013, com o término das etapas do Magistério
Indigena, como j& esclarecido. Até aquele momento eles eram contratados como monitores dos professores
kubé e nem todas as aldeias contava com o cargo. A vontade de que os dois professores trabalhassem juntos
(indigena e ndo indigena) podia ser percebida, além das falas diretas, pela forma como os Xikrin descreviam
as escolas, que deveriam ter banheiros e quartos para os kubé. A escola é o local onde os professores ndo
indigenas moram, mantendo a separagdo dos espagos dos Xikrin e dos kubé. Além disso, o transporte dos
professores para irem e voltarem da cidade sempre aparecia como uma preocupacao em suas falas, ja que
a SEMED de Altamira ndo garantia o deslocamento de seus funcionarios.

121 Mantovanelli (2016b, p. 229) narra situagdes em que foi procurada pelos Xikrin para escrever listas com
pedidos de compras de mercadorias a serem entregues aos kubé. Semelhancas sdo notadas com os
apontamentos que apresentei.
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oportunidade Unica (e inédita?) de terem tantos ali de uma sé vez, e de que ndo era
necessario ler nada, eles poderiam simplesmente falar sobre o que haviam discutido,
foram em vdo. Da mesma maneira que foram em vao os insistentes pedidos que me
fizeram. Com a minha recusa, os homens acabaram escolhendo para tal tarefa uma mulher
ndo indigena, casada com um filho de seu Tucum, lideranca da aldeia Pykajaka, a qual
mora com eles ha mais de uma década. Era uma das mulheres que estava cursando o
Magistério Indigena. Quando chegou a vez dos Xikrin, ela foi até a frente e leu uma das
listas que havia sido escrita com o que queriam de melhoria para as escolas.

Para melhor esclarecer essa historia, € necessario fazer uma pausa para comentar,
rapidamente, o que foi mencionado na introducao sobre os moradores da aldeia Pykajaka,
porque essas relacdes aparecerdo novamente. Tucum é filho de pai e mée Kararad. Ele
guarda, em suas memorias de infancia, as lembrancas do trabalho do SPI cujo objetivo
era amansar os povos indigenas da regido, incluindo o seu. Viu, por conta desse contato
com os kubé e com as suas doencas, a dizimagdo de seus parentes, sobrando somente a
sua mae, tias e alguns irmaos e primos, que, apds o tragico encontro, desgarraram-se dos
demais e foram morar com os ribeirinhos por um tempo. Ele acabou casando-se com uma
mulher ribeirinha e teve uma vida de idas e vindas pelas aldeias Xikrin. Tucum tem dois
irmdos, Maure e Benedito, que também foram morar com os Xikrin. Um deles, Maure,
ajudou o SPI no contato com os Xikrin e contribuiu para levar os irmaos para a aldeia no
rio Bacaja, permanecendo de forma mais estavel ao se casar com uma mulher xikrin. A
historia dessas pessoas estd bem documentada em Fisher (1991). Por volta de 2005,
Tucum mudou-se para o local onde é aldeia Pykajaka, permanecendo la até hoje.

Pode ser interessante registrar que as trés mulheres presentes no evento descrito
tém parentesco com esses homens: Domingas, a escolhida para ler os pedidos dos Xikrin,
é nora de seu Tucum, Ngrenhdjdm é neta dele e Kokote é neta de Maure. Em tempo:
Ngrenhkarati, aquela que, junto com Ngrenhdjam, quer uma associacdo de mulheres, é
filha de Maure e mae de Kokote. Sdo as mulheres ligadas a essas pessoas e alguns outros
homens que trabalharam mais proximo dos kubé durante o contato, que falam portugués
com mais desembaraco.

Findo esse breve desvio, retomo a cena da reunido. Acredito que ela traga uma
boa imagem do que sdo 0s encontros que reinem varias alteridades, a partir do ponto de
vista xikrin. Devo esclarecer que ndo € a Unica imagem que poderia ser montada sobre
essas reunides com os kubé, mas é a que me ajuda a discutir o que desenvolvo neste texto,

por isso a sua selegdo. S&o eventos extremamente intricados e podem ser abordados de
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varias maneiras, como mostram Cohn (2014), Mantovanelli (2016b) e Tselouiko (2018a),
ao discutirem outros assuntos que reportam a essas reunides com os Xikrin, desenrolando-
as por diferentes caminhos. Sem esquecer do texto de Turner (1991), anterior ainda, que
traz o debate sobre o famoso encontro em Altamira no qual os Kayapo e outros povos
indigenas lutaram contra a construcéo de barragens no rio Xingu, em 1989. A presenca
de pessoas falantes de linguas diferentes, tentando negociar e contestar um ao outro, foi
o fio condutor nos argumentos do antropélogo, embora ele tenha considerado mais
pertinente e significativo enfatizar o aspecto ritual da reunido. A interpretacdo de Turner
foi no sentido de considerar o evento nos termos da “cultura tradicional”; por sua vez, a
mobilizag&o kayapo foi entendida como parte da festa do milho novo, que ocorre em todas
as aldeias desse povo, na fase do ano em que se deu a reunido. No entanto, essa foi a sua
resposta para a pergunta formulada por ele de como os Kayap6 conseguiram mobilizar
tantas pessoas, com tanto entusiasmo, para um evento em que ndo entenderiam o que seria
discutido, pois a grande maioria era monolingue. A comunicagédo pela fala é um ponto
central para Turner solucionar a questdo pela via ritual.

Aqui, a intencdo é pensar a cena da reunido descrita previamente, juntando
oralidade e escrita, € como os Xikrin resolveram um impasse criado pelos kubé'??, que
associaram as duas técnicas, por meio da leitura. Em primeiro lugar, € preciso destacar
que a reunido colocou na mesma conversa uma vasta gama de kubé, todos tendo que se
comunicar na lingua portuguesa. Eram néo indigenas de varias ordens: funcionarios de
Orgdos publicos de Altamira que haviam chegado ha pouco tempo ou com 0s quais 0s
Xikrin ja estabeleciam contatos de muitos anos (FUNAI e SEMED); pessoas vindas de
outras cidades e estados, representando mais ou menos o poder de decisao sobre as escolas
indigenas (SEDUC, MEC e FUNALI); alguns aliados dos indigenas, sem o poder de nada
decidir, mas que poderiam ajuda-los a entender o que se falava (antrop6logos, educadores
e indigenas que vinham de longe e eram estudantes universitarios). Havia também outros
povos indigenas de Altamira, que representavam o mesmo lado da luta e expunham
dificuldades semelhantes as dos Xikrin em relacdo aos problemas de suas escolas nas
aldeias e demandavam coisas parecidas, ainda que nao tivessem a mesma familiaridade
com a lingua e a escrita dos kubé e, provavelmente, nem o mesmo entendimento e formas

de captura da instituicdo escolar.

122 A palavra “kubé” esta sendo usada aqui para se referir a outros indigenas que ndo Xikrin.



179

E para esse conjunto de alteridades que o olhar deve se voltar, pois acredito que
toda essa juncdo tenha permitido a situagdo passar-se da maneira narrada anteriormente.
Nesses cenarios de alteridades multiplas, que tém como finalidade negocia¢do com 0s
kubé, os Xikrin precisam marcar as suas especificidades, mostrar que sdo Xikrin,
diferentes dos nédo indigena e dos outros povos indigenas. As falas publicas dos homens,
nessas situacdes, sédo elementos fundamentais dessa marcagdo, assim como as dancas e
0s cantos. Sdo essas as falas que inauguram os discursos que se seguem. Elas s6 podem
ser feitas pelos velhos, mas, no encontro, ndo havia velhos xikrin nem liderancas, ambos
ocupados em outra reunido que aconteceria na cidade'?.

Pontuada essa falta, é preciso dizer que a alianca que se estabeleceu ali, diante de
tantas alteridades, foi entre os indigenas, uma vez que todos tinham como alvo comum os
ndo indigenas, gestores de suas escolas. Lembro que nem sempre € assim, pois esses
povos sdo inimigos historicos, mas, como ja se sabe, as relacdes de alianca e guerra sao
contextuais, ndo comportam uma condicao estavel no tempo (Verswijver, 1992; Coelho
de Souza, 2002; Cohn, 2005a). Nessa alianga, acompanhar o que os outros faziam foi uma
escolha xikrin. Essa escolha talvez tenha sido feita para manter a coesdo, uma ordem nas
apresentacdes, ou, talvez, para mostrar que estavam cientes, assim como os demais, de
quais sdo os instrumentos de luta dos kubé, as letras no papel. Ndo s6 estavam cientes
como sabiam, tal como eles, lidar com os instrumentos estrangeiros. Assim, era
importante fazer como os seus aliados, valendo-se do mesmo cerimonial, respeitando o
comportamento que se consolidou como correto. Acontece que 0 jeito xikrin de lidar com
esses instrumentos de luta dos estrangeiros ndo é 0 mesmo dos povos que comegaram as
apresentacdes — e aqui se instaurou a motivacéo xikrin para me procurar.

O dilema para 0os homens aconteceu porque 0s outros indigenas se apresentaram
como os kubé, com papéis em suas maos e fazendo leituras. Como ja comentei em varias
passagens, nunca vi um homem xikrin lendo em publico. Nunca vi um homem xikrin
lendo em reunido de qualquer tipo, apesar de nao ter certeza de que isso continue assim,

pois faz algum tempo que ndo acompanho esses eventos. Entretanto, naquela reuniéo,

123 A reunido convocada pelos indigenas da regido foi para pedir esclarecimentos e para cobrar o
cumprimento de acles obrigatdrias da Norte Energia e do governo devido aos impactos que ja estavam
sofrendo com a construgdo da UHE Belo Monte. Ela aconteceu no dia 01 de dezembro na Casa do indio,
em Altamira. A reunido teve notoriedade por conta da circulacdo de um video no qual os indigenas
convocavam a participagdo da imprensa, e de outros interessados em apoia-los, para, com suas presencas,
coibirem ou servirem como testemunhas das mentiras disseminadas pelo empreendedor e pelo governo.
Contudo, antes do inicio da reunido, o publico foi convidado a se retirar do local, ndo podendo acompanhar
as conversas, condi¢do imposta pelo empreender e pelo governo para que a reunido se realizasse.
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havia homens jovens e eles poderiam ter cumprido essa funcéo. Se eles devem ler para 0s
mais velhos, porque ndo leriam para os kubé? Se a leitura fosse tratada somente pelo seu
fundamento técnico, isso seria possivel, porque acho pouco provavel que uma
justificativa sobre falta de conhecimentos caiba aqui. Os jovens estavam estudando no
Ensino Médio e os homens mais velhos, a maioria dos ali presentes, também haviam
estudado e eram aqueles que primeiro foram levados pelos missionarios para S&o Félix
do Xingu. Além disso, o0 texto em questdo era uma lista de palavras, nada que fosse
desconhecido do dia a dia dessas pessoas; foram, inclusive, palavras escolhidas por eles.

N&o sei dizer se 0 que os Xikrin entendem por ler € 0 mesmo que vale para 0s
kubé: precisaria ter acompanhado essas situagdes e conversado mais com eles sobre o
assunto. Mas, como ja sugeri para outro contexto, a memoriza¢ao parece compor uma
nocdo bem proxima da leitura para os Xikrin, embora ndo deva abarcar tudo o que se
pronuncia a partir de um papel. Resguardada essa divida, o que quero frisar € que, se,
para ser reconhecido como uma boa lideranca (ou como alguém que anseia ser uma), é
preciso saber falar direto com os kubé, ou seja, conhecer a sua lingua, a leitura ndo recebe
0 mesmo estatuto. Pelo menos, ndo a que € feita oralmente diante de um publico. Ha algo
que parece ser arriscado de se fazer, ndo por envolver a fala, mas os grafismos
estrangeiros, ou a juncao dos dois. Por isso, uma leitura feita para os seus (considerando
que ela ocorra, como as falas dos velhos reivindicam) ndo é o mesmo do que fazer uma
leitura para 0s outros.

Em situacbes muito diferentes, que ndo sdo de negocia¢do com os kubé, mas de
aprendizado na escola, os trabalhos sobre povos indigenas abordaram a relagdo entre fala
e escrita e 0 que seria a leitura. Ladeira (2001, p. 311), por exemplo, diz que, para 0s
Timbira, a leitura ndo é silenciosa, porque, para as letras serem compreendidas, elas
precisam ser pronunciadas, precisam ressoar no ambiente. 1sso se deve a nocdo Timbira
de que a compreenséo ocorre pela audicdo e a forca dessa associacdo pode ser vista na
palavra hapac, que é, a0 mesmo tempo, escutar e compreender na lingua indigena. Para
entender o que esta escrito, é preciso torna-lo voz, audivel aos ouvidos. J& os Bakairi
(Collet, 2006, p. 286), que subordinam a escrita a oralidade, as leituras na escola ocorrem
em alto som, muitas vezes coletivamente; por outro lado, Collet (2006, p. 274)
complementa que, para a leitura de textos extensos, como projetos, leis e livros, os Bakairi
exigem a mediacdo de nédo indigenas, os quais, além de lerem, devem explicar as palavras.

Vejo muita semelhanca nessa ultima descrigdo com os usos que o0s Xikrin fazem

da leitura nas salas de aula, o que remete a certa memorizagédo por parte das criangas, que
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entoam as palavras em coral apos a primeira leitura dos professores. A mesma analise
vale para o jeito como os Xikrin interagem com o0s textos extensos, reclamando por
mediacOes. Os Xikrin, além desses comportamentos, dizem que na escola se aprende a
ler e a escrever; ja os significados das palavras se aprende com outro Xikrin, como
exposto no capitulo anterior. Ler, desse modo, € uma atividade vinculada a escola, e as
atividades escolares, por sua vez, sdo vistas como coisas para 0S mais novos, ou, para
algumas atividades, coisas de crianga.

Novamente a pergunta: por que 0s jovens que estavam cursando o Magistério
Indigena nao leram os pedidos? A oportunidade daquela reunido era a de os homens xikrin
cobrarem aos kubé a necessidade de mudangas em suas escolas, acdo que muito querem
ver realizada. Eram, além dos jovens, 0s guerreiros, que ndo se cansam de contar sobre
as proezas e bravuras dos Xikrin diante dos kubé e de outras alteridades. Como aceitar a
representacdo de uma mulher ndo indigena nessa situacdo? O problema, sugiro, estava no
jeito que eles entenderam que deveriam fazer a cobranga, inadequado para um Xikrin,
fosse jovem ou néo.

Para ndo incorrer num impasse criado durante a reunido, pois era preciso ser igual
aos demais indigenas e, juntamente, ndo deixar de fazer as coisas do modo xikrin, a
solucdo foi arrumar alguém para ler para eles. Dessa forma, tudo ficou resolvido. A
etiqueta da reunido foi seguida pelos Xikrin, como era desejo deles, e ndo contrariaram
0s seus modos de lidar com os papéis e as letras dos kubé. Nao se pode ignorar o fato de
ndo haver a presenca de nenhum homem mais velho que pudesse fazer a oratoria diante
dos kubé. Se eles estivessem ali, possivelmente, a cena teria sido outra. Além disso, se 0s
outros ndo tivessem tido a iniciativa de ler na assembleia, talvez os homens xikrin
falassem para o amplo publico. Acredito nessa possibilidade porque, nos dias anteriores,
ocorreram outras situagdes de falas em assembleia, as apresentagdes das “discussdes dos
grupos”, em que os homens se manifestaram dessa maneira, falando. Nao estavam
envolvendo demandas aos kubé, é preciso dizer. Mas, ainda assim, considero um
importante fator a escolha xikrin de fazer igual a todo mundo, como estavam se
comportando até aquele momento. Entretanto, fazer igual, para os Xikrin, na situagéo que
exigia os papéis dos kubé como orientador de fala, era necessario ter um kubé aliado para
ler as suas demandas. Isso era o jeito de dar continuidade as performances iniciadas pelos
demais, o que, de certo ponto de vista, ou, observando certas relacdes, era equiparar-se,

mas, de outro, era diferenciar-se.
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Apesar de tal comportamento ter chamado a minha atencdo nessa reunido
especifica, a solugdo encontrada pelos Xikrin ndo parece estar tdo longe da forma como
eles vém lidando com os grafismos dos kubé e o que deriva deles. Estes, no limite, devem
ser escritos pelos estrangeiros e lidos por eles. Dito de outra forma, a manipulagéo é do
outro. Nao apenas quando se trata de “textos extensos”, mas também quando estdo diante
de alteridades. A excecdo, reitero, é a dos nomes pessoais, que sao escritos e pronunciados
na frente e para alteridades, e aqui estou me referindo particularmente aos nao indigenas.
A fala do velho Meiti, durante a reunido em que os kubé devolviam os resultados dos

estudos complementares do rio Bacaja para os Xikrin, toca em pontos semelhantes!?*:

Os Xikrin sabem como vive o rio Bacaja e como vive o rio Xingu. Os Xikrin
sabem tudo aqui e nds contamos para vocés, pedimos para escreverem no
papel, para gravarem no gravador, para vocés aprenderem e para VOcés
escreverem um documento verdadeiro, correto, bonito.

Essa fala era uma cobranca do velho para que os kubé fizessem o seu trabalho
direito, coisa que, em sua avalia¢do, ndo tinha ocorrido nos estudos do rio Bacaja. A
equipe técnica da pesquisa recebeu a confianga dos Xikrin, por isso, foram a eles que
contaram, por varias vezes, sobre o seu rio. A retribuicdo dessa confianca deveria ter se
dado ao colocar os conhecimentos xikrin no papel, para fazer um documento verdadeiro,
correto e bonito, o que ndo aconteceu (Mantovanelli, 2016b).

Quando a relagéo que os Xikrin estabelecem com os kubé envolve os escritos, eles
procuram por aliados que coloquem as letras nos papéis. Foi isso 0 que se passou no
encontro do TEE Médio Xingu. Os Xikrin contaram com a minha participacao para a
escrita de seus pedidos, mas a confusdo, gerada por mim, se deu quando ndo me dispus a
fazer a leitura. Aos olhos xikrin, mostrei ser uma aliada ineficiente e pouco generosa, que
fazia as coisas pela metade. A minha recusa, no mais, deixava explicita a falta de
compreensdo que tinha de como eles querem desenvolver as suas relacbes com os kubé e

0 que esperavam de mim.

* * *

124 A transcricéo é o trecho de uma fala retirada da tese de Thais Mantovanelli (2016b, p. 194) que discute
com detalhes e perspicacia o desenvolvimento dessa reunido e o que foram os estudos complementares do
rio Bacaja.
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Agora, provavelmente, fica mais facil compreender o desejo xikrin por manter os
professores ndo indigenas em suas aldeias, para trabalharem junto com os professores
indigenas. Eles poderiam escrever e ler para os Xikrin. E por isso, também, que os homens
adultos, os guerreiros, aceitaram a representacdo de uma mulher ndo indigena como a voz
xikrin diante dos kubé, situacdo estranha e inusitada quando se conhece o orgulho que
eles ttm do modo como vivem e de como lutam para preservar o seu jeito de se colocar
diante do outro. O que alterou o cenario, no meu entendimento, foi a presenca do grafismo
dos kubé e o fato de ele ter sido usado pelos outros povos indigenas, pessoas ao lado de
quem os Xikrin lutavam. A omissdo de um representante dos homens guerreiros diante
dos kubé foi provocada pelos grafismos dos kubé e pela obrigatoriedade que sentiram de
ter que recorrer a eles, numa exibicdo publica.

Voltando-me propriamente para a producédo dos grafismos dos kubé, exponho um
relato presente em um trabalho sobre os Canela da aldeia Escalvado, povo Timbira, que
narra algo parecido com o que venho sugerindo para pensar a escrita e a leitura publica
dos Xikrin:

Os mehin'® ndo desejam aprender necessariamente para reproduzir e, por
conseguinte libertar-se do kupen (“brancos”) que os ‘ensinou a fazer’. Muito
pelo contrario, eles desejam a todo tempo que haja um kupen que faga por eles
e com eles, ensinando-o0s como o branco faz, mas ndo os condicionando a ser
ou fazer como o branco. Ou entdo, em outra chave de leitura, 0s mehin néo
querem fazer como o kupen porque isso significaria para eles se aproximar
demais do modo de ser do kupen, afastando-se do modo de ser mehin, o que se
configura em um risco nos limites da sua diferenciagdo. (Guerra, 2016, p. 106)

Ter kubé escrevendo para eles, junta-se com a ideia de que esse conhecimento esta
vinculado a uma fase da vida da pessoa, ou seja, 0S mais novos, como venho
argumentando ao longo do texto. E desse jeito que a escrita é arranjada pelos Xikrin, e,
assim, entende-se por que os homens que negociam com 0s kubé ndo se apoiam nesses
instrumentos. Como os Canela, os Xikrin ndo parecem querer se livrar dos brancos por
varios motivos. Longe disso. Querem os brancos trabalhando para eles, como seus
aliados, ou como seus cativos temporarios, aos quais ndo precisam investir muitos

cuidados de producdo de corpos e ensino da lingua, num movimento de captura que é

125 Mehin é a autodenominacéo dos pertencentes aos grupos Timbira em geral, incluindo os Canela (Guerra,
2016, p. 14)
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passageiro e ndo deve gerar vinculos de casamento'?

. Querem isso, justamente, porque
n&o desejam ser confundidos com esses estrangeiros, reproduzindo a¢oes que —eles muito
bem entendem — s&o fundamentais para a nossa constituicdo pessoal e coletiva, as quais,
para 0 assunto abordado neste texto, se referem ao conhecimento e a manipulacéo da
escrita alfabética, o que vale também para o pronunciamento oral desses codigos. No
encontro do TEE, além de fazer igual aos outros povos indigenas, era necessario se
diferenciar dos kubé, um tipo de alteridade bem particular, a qual os Xikrin se dirigiam.
Talvez se possa pensar que uma das linhas divisorias, ndo a nica, para nao “transformar-
se completa e definitivamente” (Coelho de Souza, 2010) esteja colocada justamente pelos
usos desses grafismos, da forma como os kubé fazem.

Para reforcar esse argumento, esclareco que os Xikrin ndo se importam de usar
elementos de alteridades em situac6es de negociagdes com os kubé. Vi uma situacdo que
serve de exemplo. Era reunido com a Norte Energia e o0 governo, da qual participavam
outros povos indigenas, como no encontro do TEE, com a diferenga de que aqui eram
liderancas e os velhos xikrin que estavam presentes. Era a reunido realizada durante os
mesmos dias daquela outra, vale registrar. Uma aconteceu na Casa do indio, na cidade, e
a outra, no Recanto Cardoso, um local de lazer dos altamirenses, um pouco afastado do
centro urbano. Um dos velhos xikrin, ao pronunciar a oratéria formal no inicio do
encontro, pegou a flecha de um indigena Parakand proximo a ele, para constituir o seu
corpo e a sua fala, uma vez que ele nédo tinha levado o seu apetrecho para o evento. Outros
velhos xikrin jd haviam se pronunciado e todos portavam 0s seus objetos, que sdo
importantes e, em algumas situacdes, indispensaveis para a execucao desse tipo de
retdrica. No final da fala, a flecha foi devolvida ao seu dono, na frente de todos, sem
inseguranca ou receio.

Corpos mébéngokre sendo compostos por elementos (adornos) dos outros sdo
desejados por eles, como ja foi muito bem registrado, com varios exemplos para as
situacOes rituais e cotidianas, em Lea (1986), Verswijver (1992), Giannini (2000) e
Gordon (2006). Os rituais s&0 momentos oportunos para isso, mas nao exclusivos, como
exemplificam os homens mais novos no seu dia a dia. Mas, quando nos rituais, podem
indicar ou ndo prerrogativas, como os trabalhos citados mostram, por exemplo, 0s casos

das bexigas de festa e as balinhas que foram adotadas pelos Xikrin nos ultimos tempos

126 O investimento de cuidados pode variar a depender do tipo de vinculo que se cria entre Xikrin e kubé.
Os estrangeiros podem receber mais ou menos atencdo nos cuidados por parte de um ou outro Xikrin com
guem estabelecem relages mais proximas.
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(Mantovanelli, 2016b e Tselouiko, 2018a). As bexigas foram introduzidas com a
justificativa de que as caminhonetes que cada aldeia havia ganhado, no ambito do
programa de indenizagdes dos impactos da hidrelétrica Belo Monte, vieram enfeitadas

com esses paramentost?’

. O que adornava os carros, objetos dos kubé de grande interesse
dos Xikrin, passou a adornar 0s corpos, numa transposicao criativa que visava a producédo
de beleza. Os papéis dos kubé ainda ndo alcangcaram a condi¢do de compor pessoas, nem
em rituais, nem no cotidiano, nem nas negociac0es com alteridades. Té-los junto a seus
corpos nao é apropriado. Parece que na marcacao de diferenca com os ndo indigenas os
grafismos estrangeiros sdo elementos de destaque, identificando ou definindo o outro.

Para encerrar essa cena, o contraste que ela produz entre escrita e oralidade é, mais
uma vez, o de rejeicdo da manipulacdo dos grafismos por parte dos Xikrin. O que deve
imperar na relacdo com o kubé é a fala, mas na sua impossibilidade, arruma-se um aliado
cuja origem é dessa alteridade. Além de os Xikrin desejarem que suas criangas e jovens
aprendam os grafismos dos kubé, eles querem que haja kubé ao seu lado para ajuda-los e,
muitas vezes, para fazer o trabalho por eles.

Ha ainda outra imagem que a ilustra a tensdo entre fala e escrita. Nela, estdo
envolvidos os Xikrin, a escrita da lingua indigena e eu. Era uma oficina de producéao de
material didatico, em 201428, Ainda que o evento tivesse juntado os professores de todas
0s povos indigenas locais, a elaboracdo do material foi dividida por etnias. Eu estava
novamente com os Xikrin, os professores, totalizando cerca de nove pessoas. A proposta
era comecar a pensar em um material especifico, feito por eles, para as suas escolas, 0
que ainda ndo existia. Nas conversas para discutir a producéo, os jovens que ali estavam
expressavam o desejo de fazer uma cartilha de alfabetizacéo na lingua indigena. Os Xikrin
usam a palavra cartilha, desse jeito, em portugués. Na oficina, ndo havia um especialista
da area da linguistica acompanhando as atividades, somente eu e Jaime, ecélogo que fez
parte da equipe técnica dos estudos do rio Bacaja, além do diretor e coordenar pedagdgico
das escolas do Bacaja, dois kubé, funcionarios da SEMED e que trabalharam como

professores nas escolas xikrin durante muitos anos, Aldo e Lucas.

127 Os Xikrin organizaram uma festa para receber as caminhonetes. Tselouiko (2018a, p.89) compara a
recepcao dos carros com os rituais de confirmacdo de nomes bonitos em decorréncia dos procedimentos
adotados pelos Xikrin para tal evento.

128 34 me referi rapidamente a essa oficina na nota 64. Ela foi realizada dentro do programa de a¢des do
Plano Operativo do PBA-CI. O material resultante deste trabalho é a cartilhna Méprire ne kute mé kabét
mari kadjy ne pi“ok ja.
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Por conta do perfil dos assessores, 0 que me inclui, tentei convencer os Xikrin a
deixarem a elaborac&o da cartilha para outro momento, porque era importante ter alguém
que pudesse orientd-los de maneira mais adequada para desenvolver o que queriam. Em
contrapartida, propus a producdo de um livro de alfabetizacéo na lingua portuguesa que
fosse apropriado para as suas escolas, isto é, mais eficientes para o aprendizado das
criangas, ja que os materiais disponibilizados pela SEMED séo elaborados para um
publico de estudantes que mora em algumas das cidades do pais. Para tanto, procurei fazer
falas que tinham por objetivo fundamentar a necessidade de ter um linguista para discutir
a grafia da escrita da lingua xikrin e de como era mais viavel, naquela situacéo, fazer algo
da escrita do portugués. Numa outra oportunidade, a cartilha seria feita. Nada, porém,
fazia os Xikrin mudarem de ideia. Queriam uma cartilha de alfabetizacdo na lingua
indigena, e estavam firmes nas respostas. Como um argumento derradeiro, usei 0 que
sempre tinha ouvido eles dizerem sobre as suas escolas: ela € para aprender portugués.
Se a escola é para ensinar portugués, entdo, tem de fazer um material em portugués,
aleguei. Nada mais inapropriado do isso. Como citei em outro lugar, a escrita da lingua
indigena é coisa de kubé, assim como € a da lingua portuguesa, ou seja, ambas comportam
o significado que ¢ dado ao “aprender portugués na escola”, da forma como € pronunciado
pelos Xikrin. Além disso, a minha fala apelava para aquele outro sentido, mais amplo, de
que a escola € para aprender sobre 0 mundo dos kubé, ndo necessariamente, ou, somente,
as suas falas e grafias. Dessa maneira, abriu-se uma brecha para que a escola e os
grafismos dos kubé fossem manejados de um modo bem particular pelos Xikrin.

A resposta ao meu altimo recurso veio rapido, e foi de Takak Jakare, que bem me
conhecia e, talvez por isso, ficou com a obrigacao de colocar tudo no seu devido lugar: a
gente vai fazer a cartilha para ensinar xikrin pro pessoal da aldeia Pykajaka. A cartilha
ndo era para todos eles, uma significativa revelacdo que anunciava varias implicacoes e
que me deixou sem mais argumentos. A justificativa, além de querer colocar um fim a
uma conversa que eles ndo queriam mais continuar, ja que a cartilha seria feita de
qualquer modo, evidencia um dos usos que a escrita da lingua indigena recebe entre os
Xikrin. Ela serve para dar prestigio para os jovens que sabem fazé-la, para gerar disputas
entre esses jovens; serve também para mostrar para o kubé a cultura xikrin; serve, ainda,
para reafirmar tensdes entre os moradores da TITB. Acredito que, junto disso, ela mostra
tensdes que os Xikrin travam com os Kayap0, nesse caso, em torno da producdo de
cartilhas, como comentei rapidamente em outro momento. Aqueles foram os mediadores

entre os kubé e os Xikrin no aprendizado da escrita da lingua indigena e, em alguma
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medida, continuam sendo até hoje, como demonstram 0s cursos com 0s missionarios. O
que é importante dizer é que muitos deles j& possuem as suas préprias cartilhas. Faltava
aos Xikrin fazerem a sua, e aquela era uma oportunidade que ndo poderiam deixar
escapar.

Cabe contextualizar que, em outras oficinas organizadas pela SEMED, esse
trabalho tinha sido iniciado, sem chegar a uma finalizacdo. Eu havia acompanhado duas
delas, estando h& pouco tempo com eles nesse trabalho com as escolas. Era, portanto, uma
vontade e uma expectativa antiga dos jovens.

Eles ndo pareciam tdo preocupados com a forma de escrever: ndo era necessaria,
assim, a presenca do linguista, porque a escolha das letras seria resolvida entre eles. Até
entdo, ninguém tinha discutido possibilidades de alteracdo nas grafias das palavras em
sua lingua. O que eles sabiam sobre esse conhecimento havia sido apresentado de uma
maneira que nao comportava dialogos e questionamentos, somente a cépia e a
reproducdo. Os meus argumentos sobre a necessidade de ter esse outro kubé, o linguista,
para conduzir uma discussao para decidirem como queriam escrever as palavras devem
ter soado estranhos naquele momento*?°. Os Xikrin bem sabem questionar e corrigir as
letras que compdem a lingua indigena escrita, mas isso faz parte de acdes posteriores,
entre eles, ndo envolvendo os kubé. A responsabilidade deles, como professores, era fazer
o material e fazé-lo chegar as aldeias. Era também uma boa maneira de mostrar para 0s
outros Xikrin que eles estavam trabalhando direito.

Nessa situacédo, o que foi acionado pelo professor foi a rivalidade entre as aldeias.
Algo que pode ser visto de outras maneiras (Tselouiko 2018a), mas que os grafismos dos
kubé ajudam a distinguir numa situacéo de tal tipo. A resolucdo por essa via decorreu do
impasse que eu havia criado, numa confusdo na comunicacdo, por colocar em davida o
que sdo as coisas xikrin e 0 que sdo as coisas dos kubé. A situacdo poderia ter sido
resolvida com outras declaracfes, devido as possibilidades de significados que as
manipulagdes dos grafismos do kubé ganham entre os Xikrin. Esta, entendo, foi uma
resposta direta a0 meu argumento anterior, que evocava o espago escolar como sendo dos
kubé: foi isso que coloquei em evidéncia ao insistir na produgdo de um material que
ensinaria as criancas a falar a lingua estrangeira e, por conseguinte, ensinaria sobre 0s
seus modos de vida. Diante disso, a necessidade de se produzir um material para ensinar

a lingua indigena na escola teve de ser (re)posicionada. Primeiro, deixaram claro que a

129 | embro que a oficina contou com a presenca do linguista Lucivaldo Silva da Costa e aconteceu no final
de 2016.
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cartilha ndo era para todos. Ela ndo era para os que sabem falar xikrin, era para aqueles
outros que moram na mesma terra, mas que falam muito o portugués e pouco a lingua
indigena. Era para aqueles que, na impossibilidade de terem pessoas por perto para
ensinar-lhes a fala xikrin, precisariam recorrer aos livros dos kubé e ao espaco escolar
para processarem esse conhecimento e ndo deixarem ele se perder por completo. Era um
direcionamento para a necessidade de producdo do material e, também, uma cobranga
sobre modos de comportamento, no limite, sobre modos de ser e de se fazer Xikrin.

Mais uma vez, e de outra maneira, a dimenséo da escrita é diminuida e o que se
destaca é a oralidade, a qual particulariza os diferentes modos de viver e circunscreve 0s
povos, na concepcao xikrin. A distincdo dos povos dada pela linguagem é bem conhecida
na historia da origem do milho, documentada em trabalhos sobre os Mé&béngbkre
(Dreyfus, 1963, p. 172; Vidal, 1977, p.236), que narra a dispersao de etnias indigenas
pelo mato. Falar diferentes linguas remete a manifestacdo de diferentes modos de existir
(Tselouiko 2018a, p.48), e este foi o problema levantado durante a oficina. A cartilha,
desse modo, era destinada aqueles que pouco sabem falar mébéngdkre, a fim de criar uma
oportunidade, por meio da escola, de que isso ocorresse. Essa foi a preocupacdo exposta.
O que estava em jogo era o0 dominio que se tem sobre a fala xikrin e sobre o0s seus modos
de vida, ndo sobre a escrita da lingua, 0 que se pensa num primeiro momento em que a
demanda pela cartilha é feita. N&o se pode deixar de notar que o aprendizado dessa técnica
também é de interesse dos Xikrin, e, talvez, tenha sido o primeiro deles, aquilo que
impeliu a demanda por uma cartilha. S&o varios as motivacdes para aprender a escrever
xikrin, como espero estar deixando claro. Porém, o que sobressaiu nesse contexto foi uma
outra ideia, a de que todos os que moram na TITB devem saber falar a lingua indigena da
mesma maneira, ou, indo um pouco além, todos devem viver da mesma maneira, 0 que
ndo se efetua, sequndo a percepc¢do dos proprios Xikrin. O contraste criado foi entre 0s
kubé, de um lado, e os Xikrin, de outro. O descompasso da lingua entre aqueles que
ocupam a mesma terra ndo é visto de forma consensual por todos e produz incomodos em
alguns.

Isso abre brechas para se pensar algumas coisas sobre essas relagdes, pautadas em
convivéncias de muitos anos, mas que guardam tensdes, ora suspensas, ora reacendidas.
Essa variacdo pode, inclusive, conviver num mesmo tempo, apenas alternando o que se
mostra, a depender da relacdo em questdo. Apesar de Takak Jakare ter se referido a uma
aldeia, interpreto como um didatismo para encerrar 0 assunto. Sabia que, com essa

justificativa, ndo teria como continuar contrariando a vontade dos professores. A aldeia
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mencionada, Pykajaka, deve ser entendida como um simbolo que representa outras
aldeias, porque o que estava sendo manipulado pelo professor eram certas relagdes de
parentesco, a fim de questionar com quem se casa e, com isso, como 0s moradores da
TITB estao produzindo novas pessoas, (re)produzindo e (re)criando seus modos de viver.
Séo relacdes das quais ele ndo faz parte, evidentemente. No entanto, e como bem se sabe,
elas ndo se restringem a uma aldeia, mas se espalham por vaérias delas.

As disputas entre esses jovens também estavam em jogo e pode-se considerar que
a minha presenca, COmo uma pessoa que orientava os trabalhos, tenha pesado nessa
definicdo, mesmo com 0s meus argumentos contrarios a ela. Afinal, acabei dando voz a
um professor da aldeia onde faco meus trabalhos de campo, com quem convivo mais, 0
que permitiu que ele mobilizasse a producdo da cartilha da forma como Ihe parecesse
mais apropriada na ocasido e como uma resposta a uma intransigéncia minha. De todo
modo, é um exemplo de como se explica para um kubé que a preocupacdo Xikrin é com a

preservacdo da fala, mais do que com grafismos que Ihe sdo estranhos.

* * *

Depois de trazer esses exemplos e do que descrevi até aqui, volto a pensar sobre
o0 lugar que os Xikrin concedem aos grafismos dos kubé. Eles sdo de manipulacéo dos
mais novos e a sua feitura indica (ou da dicas sobre) fases da vida de uma pessoa. Os
grafismos podem gerar impasses quando os kubé**® esperam ou estimulam que os Xikrin
mostrem, publicamente, que sabem sobre essa técnica, em situacdes de negociacdes com
alteridades, usando a lingua do outro. Nao é uma postura adequada nem mesmo para 0s
jovens, que, além do mais, ndo fazem falas pablicas, no caso citado, uma leitura publica.
O aprendizado da escrita da lingua indigena também néo esta livre de mal entendidos,
como aquele despertado por mim, tendo sido preciso explicitar que o desejado € que 0s
conhecimentos xikrin sejam ensinadas fora da escola, principalmente a sua fala. Esta,
parece ndo se ajustar direito como forma grafica, que continua sendo coisa de kubé, por
isso ela cabe na escola A sua reproducdo, importante por acionar vérias relacdes, precisa
ser muito bem situada quando serve para diferenciar os Xikrin dos kubé.

A impressdo de um desconforto causado por grafismos estrangeiros entre 0s

Xikrin ajuda a entender por que 0s seus usos e circulacdo sdo limitados. A escrita € um

130 “Kube” esta sendo usado para se referir aos ndo indigenas € a outros povos indigenas que ndo os Xikrin.
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elemento da alteridade, mas ndo € um elemento qualquer, pois fundamenta o modo de ser
do outro — do ponto de vista Xikrin — e coloca-se como mediador de muitas relagdes (n&o
sdo todas, bom lembrar). Diversamente da experiéncia de outros povos indigenas, a
escrita e a escolarizacdo entre os Xikrin ndo geraram o que se denominou como uma “elite
politica letrada”, que assume o poder de decisdes no lugar das liderangas mais velhas.
Essa situacdo é relatada, por exemplo, na Amazénia Peruana (Belaunde, 2010), com a
descricdo de um movimento, mais ou menos recente, de inversédo de autoridade nas
decises politicas desses povos.

Belaunde (2010) descreve que a crescente escolarizacdo®! tem gerado
transformacfes nas posicBes politicas das comunidades indigenas, anteriormente
apoiadas na oralidade dos mais velhos como meio de negociagdo, passando para o
formato dos documentos. Essa foi uma imposic¢do de fora, do governo, mas teve uma
adesdo dessas pessoas. O conhecimento da escrita, para eles, é entendido como uma forma
de se defender das agressGes dos estrangeiros e, a0 mesmo tempo, é visto como um
instrumento para exercer a plena cidadania. A alteracdo na concepcéo sobre 0s meios de
se relacionar com os ndo indigenas produziu mudancgas nos papéis internos relativos a
tomada de decisdes. Para ocupar os cargos politicos, criados por esses outros, foram
alocados os mais jovens, que eram alfabetizados. Com isso, 0s mais velhos perderam a
forca de negociagdo com 0s estrangeiros, nascendo, assim, progressivamente, uma nova
elite politica alfabetizada. Como consequéncia produzida nessa esfera de decisdes
coletivas, a escola foi ganhando cada vez mais urgéncia e os estudos dos filhos passaram
a ser a maior preocupacao das familias, que investem muitos esforcos para que eles 0s
concluam em todas as suas etapas.

L4, o caminho ideal a ser tracado por um jovem € estudar para ser um profissional
e, depois, arrumar um emprego que Ihe daré dinheiro. E um percurso desejado por eles,
de acordo com o relato de Belaunde (2010). Mas ha um detalhe importante que contribui
para as discussdes aqui desenvolvidas: um profissional, no entendimento dessas pessoas,
é aquele que trabalha, principalmente, com documentos, com o que é escrito (Belaunde,
2010, p. 124). E a maneira como eles veem os estrangeiros, 0s brancos, e como muitos
outros povos indigenas também os veem, incluindo os Xikrin.

Para os Xikrin, embora haja uma vontade de que as criancas estudem, a escrita

ndo ocupou (ainda, talvez) lugar na forma como eles lidam com os kubé, em negociagdes

131 A antropdloga se refere, especialmente, aos Shipibo-Konibo, Achuar, Kichwa e Ashaninka.
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entre chefes. Algumas liderancas jovens acabam se destacando nas conversas com 0S
kubé, o que € feito por meio de falas em portugués. Mas designar essas pessoas, com
habilidades nas letras dos kube, e formadas pela escola, como sendo uma nova elite
politica, parece-me deslocado para o contexto xikrin. Os velhos, pessoas com mais
prestigio nas aldeias por deterem e ensinarem o mébéngokre kukradja, anteriormente, ja
ndo tomavam a frente das negociacGes com esses estrangeiros. Ademais, 0s critérios e 0s
meios pelos quais eles querem lutar com os kubé continuam sendo outros®,

E claro que o conhecimento dos grafismos acaba resultando em diferenciagdes
internas entre os proprios homens jovens, como discuti no capitulo anterior. Os que tém
esse conhecimento sdo privilegiados para os cargos assalariados, o que modifica, acima
de tudo, as relagdes nas aldeias. Como explica Vanessa Lea (1994, p. 104), essa condigédo
faz desses jovens mais interessantes ao casamento ou aos namoros fora do casamento.
Lux Vidal (1977, p. 149) j& havia assinalado que, para os Xikrin do Cateté, antigamente,
as mulheres gostavam de homens que se pintavam e dangcavam muito, e, no tempo em
que ela fez suas pesquisas, as mog¢as s6 queriam casar-se com um homem trabalhador,
que, por isso, pouco dancgava e cantava, atarefado e cansado com outras atividades. O
acesso as coisas dos brancos, que ndo obrigatoriamente passa pelos conhecimentos de
seus grafismos que extrapolam a escrita de seus nomes, concede prestigio aos homens e,
atualmente, favorece os mais novos, ocupantes dos servigos assalariados.

Assim, a introducéo de elementos estrangeiros como a fala e a escrita do portugués
tem produzido varias transformacdes no modo de vida xikrin, € isso 0 que estou tentando
compreender e mostrar. As mudancas estdo sempre acontecendo, as vezes, de maneira
brusca, outras vezes, um pouco mais lentamente. Mas, até 0 momento, o conhecimento
da escrita ndo parece estar alterando a ordem de relacdo entre os mais velhos e 0s mais
novos no que diz respeito ao que poderiamos chamar de uma certa hierarquia e as tomadas
de decisdes coletivas. Os mais velhos continuam sendo a autoridade méxima nas aldeias
e as suas falas caracteristicas continuam sendo respeitadas. Uma das formas de indicar

essa prevaléncia pode ser vista nas explicagdes xikrin sobre como aprendem os grafismos

132 Entre os Baniwa, habitantes da regifo do Alto Rio Negro, impressiona a forma como eles fazem uso do
aparato burocratico dos brancos e desejam ocupar cargos na administragdo publica. Gersem Luciano
(2011), professor na faculdade de educagdo da Universidade Federal do Amazonas, fala em “domesticagéo
do mundo”, ou, mais especificamente, em “domesticacdo do Estado brasileiro”, e essa passa pelos
conhecimentos adquiridos nas escolas em seus mais variados niveis. O contexto se aproxima da descri¢do
de Belaunde (2010) para a Amazdnia Peruana e evidencia, com um pequeno exemplo, que a escrita €
apropriada de diferentes formas pelos povos indigenas. Para alguns deles, a escrita pode ser entendida como
um elemento da civilizagdo, atributo dos ndo indigenas, que desejam aprender a manipular ou domesticar.
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dos kubé. O que dizem é que a escrita, aprendida na escola, so vai ganhar sentido com a
oralidade dos mais velhos. Esse descolamento do aprendizado de simbolos graficos em
relagdo ao seu significado € uma marca entre os Xikrin. Concernente ao seu entendimento
por parte das criangas xikrin, ele esta atrelado a fala indigena, ndo a fala estrangeira. E a
fala é a dos mais velhos, ndo exatamente 0s que se encontram na categoria de idade dos
velhos (mébéngét), mas aqueles que se colocam como os instrutores dos mais novos,
podendo ser os proprios professores indigenas, mas ndo exclusivamente eles.

Se a escrita dos kubé, do portugués ou xikrin, depende da oralidade indigena para
tornar-se compreensivel, sera que todo e qualquer conhecimento xikrin, transmitido por
meio da fala, caberia nessas marcas estrangeiras? A escrita seria um meio capaz de
sustentar as palavras xikrin? Ou, indo um pouco mais devagar, quais seriam as
correspondéncias entre elas?

Walter Ong (2005, p.11), num livro em que discute a emergéncia da escrita e a
sua relacdo com a oralidade, afirma que os escritos sdo residuos de falas, porque, entre
outras coisas, podem ser vistos e tocados, mas também porque ndo tém a capacidade de
reproduzi-las em sua totalidade de expressdo. As falas, em nosso meio, tém o carater
efémero (Ong, 2005, p.69) e, portanto, € o escrito que possibilita a duracdo das palavras
no tempo, para além do momento em que foi pronunciada e da vida de quem a pronunciou,
com toda a sua limitagéo e, a0 mesmo tempo, possibilidade de criacao.

Talvez a nocdo de permanéncia para os Xikrin esteja no outro polo, ndo no escrito,
ou em algum outro lugar que ndo nesse antagonismo. Da minha parte, entendo que 0s
Xikrin, em muitas situacdes, usam a fala e a escrita como acgdes que se contrapdem,
porque a escrita foi inserida dentro de um uso restrito nas relagdes xikrin e dentro de uma
I6gica de oposicdo que rege, notoriamente, 0s homens: a divisdo entre os mais velhos e
0S mais novos. Por isso, € importante insistir que a escrita concede prestigio aos mais
novos, ao aprenderem e aplicarem um conhecimento dos kubé, como assim devem fazer.
Mas € um prestigio que deixa de ser valorizado com o andar do tempo e da vida de uma
pessoa. Porque, ndo se pode esquecer, outro importante contraste que a escrita cria é entre
0s proprios Xikrin e os kubé, como a reunido do TEE evidenciou. Um velho, por ter a
responsabilidade de ensinar sobre 0 modo de vida indigena, precisa se afastar desse outro
jeito de ser. Esse afastamento ndo é, vale dizer, apenas dos kubé, mas das tarefas coletivas
da aldeia, podendo ser visto em seu comportamento, mais reservado ao espaco de sua

casa. Também pode ser notado pelo tipo de fala que comeca a pronunciar. Para os Xikrin,
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ndo somente a escrita é transitoria; a fala também o é, como séo os conhecimentos e 0s
comportamentos em geral.

Contudo, nem sempre hd um posicionamento dicotdmico entre fala e escrita,
podendo ambos servirem para 0 mesmo propdsito. Como comentarei no capitulo 5, a
escrita dos nomes pessoais, esse tipo de grafismo bem especifico, pode ter uma atuacédo
na formacdo dos corpos das pessoas, assim como as falas, quando da pronuncia desses
proprios nomes. Portanto, fala e escrita podem promover prestigio e constituir as peles
dos corpos. A questdo é saber se ha uma equivaléncia irrestrita nesse ultimo caso, pois
para o primeiro, ja sugeri que ndo ha. Em outras palavras, o que quero dizer € que, se ha
oposicoes entre fala e escrita da perspectiva xikrin, ndo sdo pelos mesmos motivos pelos
quais eles existem para nos.

Uma pergunta que seria improdutivo escusar nesta discussdo pode ser formulada
da seguinte maneira: para os Xikrin, a escrita € compreendida como a forma visual de
sons? Ou, ainda: ela guarda correspondéncias com as suas falas, assim como almeja fazer
com as falas para os kubé?!®® Arrisco a dizer que ndo. Esse posicionamento, um tanto
hesitante, tem como base tudo o que descrevi até 0 momento, que, a meu ver, mostra que
a fala e escrita sdo praticas que os Xikrin querem manter separadas, apesar de os kubé
insistirem em juntar. A escola, no final, ndo d& conta de ensinar os significados das
palavras aos Xikrin, preservando e disseminando apenas a técnica do grafismo. E para
isso que ela estd em suas aldeias.

A pergunta acima, ademais, me faz lembrar de uma conversa que certa vez tive
com Bepore, na ocasido professor da escola e hoje lideranca da aldeia Potikrd. Queria
saber se ele achava importante ter as historias xikrin escritas em livros para serem usados
na escola para ensinar as criancas, ja que estava ouvindo essa manifestacdo entre alguns
deles. A resposta foi no sentido positivo, confirmando que era preciso fazer esse tipo de
trabalho porque, do contrério, eles irdo esquecer 0s seus conhecimentos. Apos o retorno
de Bepore, propus um exercicio imaginativo de considerar a possibilidade de esses livros
estarem disponiveis na escola e de eu ir trabalhar na aldeia como professora. Nesse
trabalho, tendo a minha disposic¢do os livros com as historias xikrin, perguntei se poderia
usé-los para ensinar as criangas sobre esses conhecimentos, ja que é dessa forma que os
kubé fazem. A sua reposta dessa vez foi negativa, seguida da explicacdo de que eu saberia

ler a histéria xikrin, mas ndo saberia conta-la.

133 Essa € uma questdo que aparece frequentemente em outros trabalhos que buscam investigar a introducédo
da grafia alfabética entre povos que ndo desenvolveram a prética.
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Ler e contar ndo sdo praticas equivalentes em nenhum lugar, acredito, mas para
os Xikrin o distanciamento talvez seja um pouco mais extremo. Quem é capaz de ensinar
sobre as histdrias xikrin € quem sabe contar e ndo quem sabe decifrar (ou seja, ler) codigos
estrangeiros em papéis. Saber contar é algo que ndo exige apenas vontade por desenvolver
uma habilidade, embora isso de certa forma ndo seja totalmente invalido, mas é
indispensavel que se tenha um corpo adequadamente produzido para isso, como apenas
alguns velhos o tém. Com essa explicacdo, mesmo sem Bepore explicitar, o que ele me
dizia era que nem mesmo ele, um jovem professor xikrin, saberia ensinar essas histdrias,
fossem as criadas pelos kubé com os seus livros ou aquelas, sem eles.

Muitos Xikrin resolveram adotar esse discurso, disseminado entre os kubé, de que
0 que ndo é escrito é esquecido, e é com esta expressao que reivindicam as producgdes
materiais como os livros sobre as suas histdrias. Esse argumento pode ser colocado ao
lado de outro, muito comentado pelos velhos, que lembram que, antigamente, eles eram
mais fortes e viviam de forma boa, sabendo muitas coisas que hoje ja ndo fazem mais.
Em ambas as falas, h& preocupacdo com as mudancgas e 0s esquecimentos sobre certo
modo de viver. Sem tentar reduzir os impactos que os Xikrin estdo sofrendo nesses
ultimos tempos, desde o periodo anterior a pacificacdo, por causa do aumento na
intensidade do contato com os kubé, que, como pontua Gordon (2006), ndo deveria ser
visto apenas pelo lado das capacidades inventivas dos indigenas em rearranjarem 0 novo
contexto em seus proprios termos, mas no que ele realmente traz de danoso a suas vidas,
produzindo doencas e mortes de vidas e de modos de vida. Apesar de tudo isso, que nao
é pouco, acho que podemos tomar as falas acima como percep¢des de mudancas e também
como um tipo de retdrica dos velhos e, no que cabe aos escritos, dos jovens, considerando
que, para o primeiro caso, ela vem sendo pronunciada ha bastante tempo, como mostram
trabalhos sobre os Mébéngokre (Lea, 1986; Verswijver, 1992).

No que diz respeito aos livros que guardariam as suas historias, tudo fica mais
estranho, pois o que eles mostram e dizem em outras tantas situacdes é, justamente, o
contréario. O que deve ser esquecido é o gque esta escrito. O que se esquece sao as letras
dos kubé. Quem sabe 0o mébéngokre kukradja é quem sabe contar, sdo os velhos, e ndo
guem sabe escrever e ler, os jovens. Portanto, no modo de vida xikrin, o que perdura e
deve ser transmitido é a sua fala, ndo o que 0s kubé reconhecem como “materializagdes
de falas”. Nesse meio, estas sdo constantemente descartadas para serem, em seguida,

refeitas e, dessa maneira, garantirem a manutencao de relagdes com os kubé.
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Quando os velhos falam que ja ndo sdo mais fortes porque deixaram de executar
varias praticas antigas, ndo me parece haver uma vontade de voltar ao passado, como se
com a recuperacao desse jeito que se perdeu eles pudessem voltar a ser como um dia o
foram. As mudancas, para eles, ndo devem ser tdo problematicas assim, o transtorno, das
vezes em que sdo compreendidas dessa maneira, talvez seja pelo modo como as
modificagOes sdo realizadas. Vale lembrar que os Xikrin fizeram um acordo com os kubé,
na interpretacédo de Fisher (1991), com a consciéncia de que isso resultaria em alteracfes
no modo de se viver. Talvez a percepcdo dos velhos sirva para frisar a profunda mudanca
e para identificar a impossibilidade do retorno para o tempo em que moravam andando.
Ao mesmo tempo, ndo querem deixar cair no esquecimento o quanto séo diferentes dos
kubé, agueles que imprimiram mudancas radicais em suas vidas.

Os jovens tampouco parecem acreditar que os livros garantirdo a continuidade de
certos conhecimentos. Eles talvez sejam necessarios para compor essa nova situacao em
que os kubé sdo imprescindiveis e para quem esses livros sdo, igualmente,
imprescindiveis. Parece-me muito mais um movimento para o outro. O que deve estar em
jogo nessa vontade xikrin por produzir materiais escritos sobre as suas historias € a
prépria vontade de preservacdo dessas relacdes e ndo, exclusivamente, um medo de
esquecimento, contra o qual, de acordo com as praticas xikrin, os livros figurariam como
pouco eficazes no sentido de oferecerem alguma contribuicéo.

Essa afirmacdo é feita numa compara¢do com a nossa maneira de compreender 0s
livros, como os guardides de nossas historias e de nossas letras, 0 que nao quer dizer que
os livros com as histdrias xikrin, quando assim existirem, ndo possam servir como objetos
de estimulo para situacBes de aprendizagens, como observado entre alguns povos
indigenas. Mas, para os Xikrin, isso € uma discussao para o futuro, e seria insensato
prolonga-la aqui. O que se sabe € que ha esse desejo, que se apresenta num campo ficticio,
por livros que contenham as suas histdrias. Quem ird escrevé-los e os usos que irdo ganhar
sdo questdes ainda sem resposta para os Xikrin, que ndo conseguiram mobilizar aliados
que os ajudem a realizar tal tarefa.

Com essa interpretacdo, ndo estou afirmando que a producdo desses livros seja
desimportante, quero deixar bem claro. Trata-se do inverso. Eles devem ser produzidos
como uma demonstragdo da vontade xikrin de continuar com as suas relagdes com os
kubé. E, além disso, uma forma xikrin de demonstrar empenho em se adaptar a essa
relacdo nos moldes do outro. O ponto de divergéncia entre as partes, se assim for correto

colocar, esta na compreensdo da utilidade desses materiais, ndo da necessidade de sua
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existéncia. Os Xikrin querem que eles estejam na aldeia e querem ajudar a produzi-los,
mas ndo pelas mesmas motivacbes que os kubé. Isso, no meu entender, acompanha o
modo xikrin de fazer as suas relagdes, as quais, no geral, ndo séo prontas ou acabadas,
mas precisam ser cotidianamente atualizadas e cuidadas para que se mantenham. Nao se
pode esquecer que os lagos de parentesco sdo entendidos como processos, ndo como
dados, pelos mébéngokre (Coelho de Souza, 2002). Essas elaborac6es escritas dos jovens,
bem como as realizagbes de escritas dos nomes feitas por todos entraram nesse
procedimento de producéo de relacdo com os kubé, ndo abarcando todas, é certo, porque
a aceitacdo xikrin de usos dos grafismos dos kubé nédo é absoluta e porque nem todos 0s
kubé exigem essa manifestacdo para estabelecer trocas com eles. Nunca é demais lembrar
que elas sdo mediagdes um tanto recentes, mesmo dentro do tempo em que eles passaram
a viver em aldeias, assistidos pelos ndo indigenas.

Mas por que essa escolha xikrin por uma aceitacdo restrita dessa técnica de
comunicacéo tdo cara aos kubé? Como sugestao para pensar sobre 0 assunto, retomo uma
informacdo que anunciei muitas paginas atras, envolvendo o uso que os Xikrin fazem da
palavra que foi criada na lingua indigena para designar a escrita, pi"’6k no"0k. Disse,
naquele momento, que os Xikrin traduzem esse termo como estudo e como atividade
escolar. E na escola que as criancas vio aprender o portugués, o modo de vida dos kubé,
que € permeado pelos grafismos. A centralidade da escrita em nossas vidas é entendida
como a forma como nds aprendemos e, mais uma vez, como esclareceu Takak Jakare, o
povo xikrin tem um jeito de ensinar e um jeito de aprender. A gente aprende com pai e
com mée. E tem outro jeito que a gente aprende na escola, com o escrito.

Ao traduzirem a palavra pi"6k no"6k como estudo, os Xikrin demonstram que a
escrita ndo é apenas marca em papeis, mas o jeito que os kubé aprendem. O entendimento
xikrin € de que a transmissdo de conhecimentos e 0 modo de vida kubé estdo intimamente
ligados & acédo de escrever. Isso eles sabiam bem antes de a escola ser implantada em suas
aldeias, pois viam os kubé escrevendo para depois executarem uma serie de tarefas. Por
esse motivo, as suas falas véo no sentido de acentuar a impossibilidade de se aprender da
forma como os kubé o fazem. E preciso manter os seus proprios meios de ensinar e
aprender, ndo deixar que os métodos dos brancos prevalecam entre eles. A escrita, assim,
ndo carrega apenas formas visiveis, sons e significados estrangeiros (quando feita na
lingua do outro); ela também é entendida como o método dos kubé para aprender. Essa é
a nossa forma de apreensdo de conhecimentos. Nao que eles achem que essa seja a Unica

forma, mas é, acredito, 0 que se destaca a seus olhos, pois ndo nos cansamos de insistir
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nela. Ja a forma de apreensdo xikrin passa pela audicdo (portanto, pela fala), por uma
escuta correta e pela observagdo de tarefas cotidianas ou das que envolvem os
preparativos das festas (Cohn, 2000), quando se senta junto com alguém para ver como
se faz.

Mais do que os conhecimentos em si, pensando apenas em conteidos, 0 que 0S
Xikrin buscam preservar sdo seus modos transmissdo e de circulagcdo de conhecimentos
e objetos, ou seja, suas formas de relacionar-se e estar no mundo, o mébéngokre kukradja.
E a escrita, ndo sendo simplesmente marcas que preenchem papéis e outros suportes, ou
mediacdo com a alteridade kubé, seria um modo de transmissao de conhecimentos dessa
alteridade. Esse € o afastamento e o limite que os Xikrin colocam para o conhecimento
levado pela escola. Se eles precisam aprender sobre essa técnica para obter o que desejam
das relagdes com os kubé, suas criancas aprenderdo a reproduzi-lo no que é necessario
para tanto, que, no caso, é a escrita de nomes pessoais. Para se manter na relacdo, também
é preciso aprender a escrever na lingua indigena sobre a cultura, para mostrar para 0s
kubé, pois € desse jeito que eles entendem/aprendem. A escrita é a forma que os kubé
sabem ver, ndo importa se a materializacdo ocorre com sons da lingua portuguesa ou da
lingua indigena: ambas atuam de maneira semelhante, embora ndo com a mesma eficacia,
como discutido anteriormente, na relagdo com os kubé. A forma como eles pronunciam
que nomes e documentos sdo feitos (nhipéj) e ndo escritos (pi”6k no” k), as elaboracdes
que realmente interessam na miriade de escritos dos kubé, pode soar apenas como uma
sutileza dentro de escolhas linguisticas disponiveis a eles. Mas pode ser entendida, quica,
como uma tentativa de aproximacéo do ato de produzir essas coisas a partir de suas formas
préprias de execucao.

Ademais, os objetos criados pelos grafismos — as atividades escolares, 0s
documentos, as cartilhas ou 0s homes pessoais, escritos em suportes que nao o papel,
como as paredes e corpos — existem na impermanéncia, existem para fazer e manter
relagcBes, como disse ha pouco no que se refere aos livros sobre suas histérias. O foco
encontra-se no ato de materializagéo e suas propagacOes sdo destinadas para fora, para
seus verdadeiros donos, os kubé. Nao devem permanecer entre eles. A escrita preenche o
periodo de um curto tempo de aprendizado e vai sendo, progressivamente, abandonada
em suas demonstracdes publicas. As falas, por seu turno, movimentam os modos de
existéncia xikrin, vdo sendo constituidas ao longo da vida de uma pessoa e,

paulatinamente, mostradas, quando ja sdo mais velhas.
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4. as materialidades se dissipam

No decurso dos capitulos anteriores, procurei situar o lugar ocupado pelos escritos
nas relacdes xikrin. Eles permeiam a vida diaria das criancas €, com menos regularidade,
a dos jovens, sendo afastados das mulheres logo que se casam e dos homens mais velhos
em seus afazeres publicos. Esta parece ser a forma como os Xikrin querem se apropriar
desses grafismos, que carregam Varios significados, incluindo a compreensédo de que €
um método de aprendizagem de estrangeiros. Pretendo, agora, trazer um outro aspecto da
escrita. Ele recupera o debate sobre o descuido que os Xikrin demonstram para com as
mercadorias dos kubé, de maneira geral (Gordon, 2006), o que, como pude perceber em
campo, também acomete 0s papéis escritos.

Os antrop6logos, alias, sdo boas testemunhas do descuido com os papéis. Nao é
incomum as historias que contam sobre o empenho dos indigenas em explicar as suas
teorias, para que as anotem em seus cadernos, sendo repetidas varias vezes e por diversas
pessoas, para assim transmitirem da melhor forma o que o outro deve saber e aprender
sobre eles. A disposicdo dos indigenas é assombrosa e pede, usualmente, que eles
encontrem correspondéncias entre modos de pensar tdo dispares, exigindo um anterior
aprendizado sobre o outro, para construir as analogias que nos permitem acessar (0s
antropologos), em boa parte do tempo, fragmentos ou nuances de complexas elaboragdes
conceituais.

As exigéncias sdo acompanhadas, frequentemente, da requisi¢do indigena de que
se facam registros sobre o que esta sendo ensinado. Entretanto, a mesma disposi¢éo ndo
se observa no retorno das producdes para as aldeias, quando o material com 0s escritos
sobre o que foi aprendido € logo motivo de desinteresse e perde-se com facilidade. Querer
que o outro saiba sobre os seus modos de vida, que os anote a partir de seus simbolos
graficos em papéis, ndo € sinbnimo de querer que as producBes sejam guardadas entre
eles. E esse é o tema a que me dedicarei aqui: os destinos dos grafismos dos kubé. E por
meio de seus grafismos que os kubé conseguem ver/aprender. Dessa maneira, ha o
reconhecimento de uma especificidade nossa e, ao mesmo tempo, uma limitacdo, uma
vez que os Xikrin ndo deixam de perceber a nossa incapacidade de lembrar o que nos foi

134

ensinado se néo estiver fixado em algum suporte externo ao corpo=>*, pois estamos sempre

134 Os Xikrin também fazem uso de alguns desses instrumentos para aprender. As gravagdes de mdsicas e
as filmagens de festas sdo exemplos desse tipo de pratica; porém, o modo como eles utilizam os
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esquecendo ou, 0 que € pior, correndo o risco de entender de forma incorreta. O
aprendizado de forma incorreta, mesmo quando se escreve, serve como mais uma pista
para se pensar sobre as correspondéncias entre oralidade e escrita, como apreciado
anteriormente.

O escrito ndo é a unica maneira pela qual os kubé capturam os modos de vida
xikrin, pois podem acontecer por meio de gravagdes de dudio, filmagens e fotografias.
N&o tenho a intencdo de comentar sobre cada uma delas e suas particularidades. Elas
mereceriam uma discussdo especifica na investida de inquirir sobre as formas de
apropriacdes xikrin dos nossos instrumentos de memoria. As ferramentas desenvolvidas
pelos kube, as quais retém linguagens em diferentes formatos, devem dispor de algumas
aproximacg0es na perspectiva xikrin; porém, pensar numa equivaléncia seria inapropriado,
a comecar pelo gosto que os indigenas demonstram por cada uma delas. Os gravadores e
as cameras de fotografia e video sdo muito mais atrativos e mobilizam as pessoas da aldeia
de uma maneira que os escritos ndo o fazem®,

Todo o esforco por situar o lugar da escrita, como venho argumentando, parece-
me bem significativo. Um dos meios de reparar qual é o lugar destinado pelos Xikrin aos
escritos € justamente na comparacdo com esses outros meios de registros: ela ndo tem o
efeito de disseminar seus produtos e aglutinar pessoas, como acontece com as outras
tecnologias. De forma bastante interessante, o artigo de André Demarchi e Diego Madi
Dias (2018) apresenta essa discussdo, ao abordar as filmagens rituais entre os Kayapo da
Tl Kayap0, no sul do Para, verificando como elas circulam entre as aldeias e como
mobilizam as pessoas!®®. Os indigenas desejam assistir aos videos de festas, de suas
aldeias e de outras; por meio disso, sdo estimulados a fazer mais rituais para filma-los e
lancar as imagens para longe, a fim de sejam vistas por outros, seus parentes distantes. E
desse modo que tais materiais atuam como catalisadores de manifestacdes que ensejam a

beleza. Com essas apreciacdes, pode-se afirmar que os videos sdo ferramentas que

equipamentos é bem particular e um tanto restrito, uma vez que depende da posse de aparelhos estrangeiros.
Além disso, a compreensao dos significados das capturas e a capacidade que elas tém de ensinar alguém
precisaria ser melhor apurada. A diferenca a ser salientada é o fato de que, para os kubé, do ponto de vista
xikrin, essas tecnologias sdo fundamentais para o processo de memorizacao.

135 A mesma observacao foi feita por Ladeira (2001, p.313) para os povos Timbira.

136 Turner (1993) desenvolve uma abordagem em que as filmagens so analisadas, de modo privilegiado,
como mediagdes com os kubé, em um contexto interétnico, e, por isso, as performances indigenas nas
reunides ganham destaque em suas descrigdes. No argumento, os videos sdo pensados como retérica
politica e como estratégia a ser executada nessas relagdes. O artigo de Demarchi & Madi Dias (2018) esta
mais interessado em discutir os usos empreendidos pelos Kayapo entre eles mesmos, com as filmagens
rituais, ndo como algo a se mostrar ao estrangeiro, embora eles ndo ignorem essa funcéo, dessas e de outras
gravacoes.
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estimulam a reunido de pessoas com a finalidade de ver, conversar, avaliar e,
principalmente, fazer as festas acontecerem.

Situacédo que guarda similaridades com a das filmagens rituais foi notada para as
gravacdes de audio com mausicas de festas que circulam entre as aldeias Xikrin e
mébéngdkre (Cohn, 2004). Embora os Xikrin ndo estejam dentro dessas redes
mé&béngokre, onde as circulagbes parecem ser intensas e constantes, eles também acessam
um pouco dos materiais e apreciam as imagens e 0s sons nas casas daqueles que tém
televisores ou entre aqueles que tém gravadores, antes ouvidos nos aparelhos que tocavam
fitas cassete. Os Xikrin também demonstram o impulso de difundir as gravacdes de suas
festas, e ndo se cansam de ver suas reproducOes, apesar de suas capacidades materiais
para manter o fluxo serem limitadas, num contraponto com os Kayapd. Nesse cenario que
privilegia outras tecnologias dos kubé, a escrita apresenta-se como restrita e discreta, 0
que ndo é sindnimo de desimportante. Ndo obstante, quero salientar que ela, acima de
tudo, ndo impulsiona rituais — ndo que eu tenha visto, a0 menos. Os escritos tém um jeito
de estar entre eles que nédo corresponde aos modos evidenciados pelos equipamentos que
capturam e reproduzem as suas vozes e imagens. Os escritos também capturam vozes e
os desenhos, imagens, mas fazem isso de um modo que a correspondéncia ndo parece ser
tdo direta. Essa € uma questdo em aberto, sobre a qual procurei comentar no capitulo
anterior, especificamente para os escritos. Novamente, trata-se de uma comparagéo: néo
quero afirmar que para as gravacdes, filmagens e fotos haja uma correspondéncia direta,
0 que posso dizer € que elas parecem mobilizar as relacGes entre a pessoa e 0 que se
captura de sua fala e imagem de um jeito diferente de como fazem os grafismos dos
kube®®’.

Apesar das especificidades, ha aproximacdes entre esses meios de apreensdo. A
manipulacdo deles costuma ser feita pelos homens mais novos — sdo motivo de interesse
e concedem prestigio a quem alcanca as posi¢fes de conhecedores ou detentores desses
saberes e equipamentos (Turner, 1993). Também podem fomentar rivalidades entre as
aldeias (Cohn, 2004; Demarchi & Madi Dias, 2018), numa nova forma de atualizé-las.
Para os escritos, isso ndo ocorre por meio de um constante visionamento do que foi

registrado (Madi Dias, 2011), como acorre nas gravacgdes, com a vontade de querer ouvir

187 Pode ser pertinente retomar a informacdo de que os Xikrin usam a mesma palavra para designar
fotografia, imagem na televisdo e fala registrada no gravador: kard. Lembro, ainda, que é a mesma palavra
empregada para o desenho figurativo. Ja a escrita recebe outro conjunto de traduces: pi”6k no”ok, pi” 6k
jakre e nhipéj.
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repetidamente o que se cantou ou narrou. A justificativa pode ser presumida pela falta de
conhecimento sobre como se decodificam esses simbolos gréficos, mas uma solucao para
ISSO seria a requisicdo dos kubé para lerem o que escreveram sobre eles ou sobre as
pessoas de outras aldeias. Seria até uma maneira de confirmar se anotaram corretamente.
Os estrangeiros sdo acionados para mostrar o que fotografaram, filmaram e gravaram,
ndo o que escreveram. No caso Xikrin, todos os outros materiais acabam sendo um grande
atrativo para que as pessoas se aproximem e convidem para uma conversa. E por que 0s
kubé ndo sdo solicitados para reproduzirem, com suas vozes, o que fixaram sobre eles nos
papéis? Essas criagdes imageéticas pouco despertam a vontade xikrin de ter os papeis junto
de si, ao passo que as fotos e gravagdes sao constantemente requisitadas, mesmo quando
nos, os kubé, estamos longe. O resultado dessa postura é que escrevemos sem sofrer
nenhum tipo de apreciacao Xikrin, levando-se em conta o contetudo do que é escrito e ndo
a acdo em si.

Apesar de nunca ter recebido um pedido para ler o que estava escrevendo,
regularmente era impelida a anotar o que me contavam. Ainda que se volte ao nosso
préprio empenho de, como antropdlogos, elaborar diarios quando estamos em campo e a
importancia que os Xikrin ddo ao fato de que os pesquisadores escrevam quando eles Ihes
ensinam algo, é preciso relembrar que é assim que eles entendem que nos aprenderemos
0 que esta sendo dito. Talvez seja a particularidade dos escritos dos kubé em relacéo aos
outros instrumentos de memoria mencionados. Se conhecer € mostrar, é 1SS0 0 que 0sS
Xikrin dizem, entdo: deve-se tornar a instrucdo visivel, da forma que é visivel aos proprios
kubé, escrevendo-a. Nao que os kubé ndo aprendam com as filmagens e gravacOes de
audio; a instrucdo também pode ser tornada visivel com esses meios, certamente, mas as
letras, além de enigmaticas aos Xikrin, sdo emblematicas na constituicdo de nosso
aprender e saber. Como sugeri no final do capitulo anterior, esse parece ser um
afastamento desejado por eles.

Essa vontade, no mais, ndo deve ser exclusiva dos Xikrin, pois outros povos
indigenas também elaboram ideias parecidas. Um trecho de um relato de Davi Kopenawa,

um xamé& yanomami, trata do assunto:

Eu ndo aprendi a pensar as coisas da floresta fixando os olhos em peles de
papel. Vi-as de verdade, bebendo o sopro de vida de meus antigos com o pé de
yakoana'® que me deram. Foi desse modo que me transmitiram também o

1% O p6 de ydkoana é um composto de elementos de diferentes arvores usado durante as sessdes de
Xxamanismo.
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sopro dos espiritos que agora multiplicam minhas palavras e estendem meu
pensamento em todas as direcdes. Ndo sou um ancido e ainda sei pouco.
Entretanto, para que minhas palavras sejam ouvidas longe da floresta, fiz com
que fossem desenhadas na lingua dos brancos. Talvez assim eles afinal as
entendam, e depois deles seus filhos, e mais tarde ainda, os filhos de seus
filhos. Desse modo, suas ideias a nosso respeito deixardo de ser tdo sombrias
e distorcidas e talvez até percam a vontade de nos destruir. Se isso ocorrer, 0s
nossos ndo mais morrerdo em siléncio, ignorados por todos, como jabutis
escondidos no ch&o da floresta. (Kopenawa, Albert, 2015, p. 76)

Colocar as palavras no papel é um esfor¢o de Davi Kopenawa para que 0 outro
entenda sobre 0s seus conhecimentos, seus modos de vida. Com isso, ele tem a esperanca
de que o respeito por sua vida e a de seus parentes seja finalmente criado e cultivado,
reverberando nas geracdes futuras. E um apelo que almeja dar um fim & destruicéo e a
mortandade que seu povo vem sofrendo, pondo em risco a vida de todos, inclusive a dos
que provocam a destruicdo. E um apelo feito, particularmente, para que os brancos
compreendam, em razao disso, as palavras precisaram ser desenhadas na lingua deles,
“[s]e ndo for assim, seu pensamento permanece oco. Quando essas antigas palavras
apenas saem de nossas bocas, eles ndo as entendem direito e as esquecem logo”
(Kopenawa, Albert, p.77).

E curioso notar que, quando estava em campo, os Xikrin repetiam que eu deveria
escrever suas palavras para falar como eles. S assim aprenderia. Citavam exemplos de
pessoas que fizeram desse modo e conseguiam compreender e comunicar-se na lingua
indigena. Considerada nos termos dos Xikrin, essa orientacdo deve ser entendida como
uma avaliacdo empirica sobre o outro, uma percepcao a partir da observacéo da alteridade.
Aprender a falar para os kubé passa pela escrita, que seja somente a da lingua do outro, o
que ndo acontece para eles, que aprendem a fala por meio de outra fala. Os gravadores e,
atualmente, os aparelhos celulares que armazenam gravacfes mostraram-se, nesse
sentido, como aliados mais eficientes do que os grafismos dos kubé para acessar uma
lingua desconhecida. As musicas também sdo mencionadas como fonte de aprendizado
dos sons de novas palavras na lingua estrangeira. Os significados, entretanto, como ja
explicado, costumam ser dados por um outro Xikrin.

Esse assunto, porém, ja foi desenvolvido anteriormente e, aqui, retomei-o somente
para indicar e reforcar um distintivo da escrita em relagdo a outros modos de captura de
linguagens. E isso 0 que quero preservar. A ideia, neste capitulo, é deslocar as reflexdes
para outro ponto: o carater perecivel que essas producdes apresentam entre os Xikrin.
Mais uma vez, trato, especialmente, dos grafismos dos kubé. O traco perecivel associado

como qualificativo desses grafismos resulta do fato de que os Xikrin entendem-nos como
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marcas que ndo precisam durar muito tempo, podendo ser descartadas ou desfeitas. Ou,
ainda, nem serem guardados junto de suas coisas, em suas casas, Como acontece com oS
retornos de nossas pesquisas, que, as vezes, sao encaminhadas para as escolas e 14 ficam
esquecidas, semelhante a outros papéis que chegam as aldeias.

Vale assinalar que o mesmo tratamento é dado a outros meios de registros dos
pesquisadores — nesse quesito, ha diferencas entre os Kayap6 e os Xikrin. Os primeiros
guardam as fotografias impressas em caixas nas suas casas ou emolduradas e arrumadas
nas paredes das moradias, de acordo com Madi Dias (2011, p.158). O mesmo cuidado,
no entanto, ndo é oferecido aos videos (Madi Dias, 2011, p.156). Para os Xikrin, ndo sao
somente as fotos impressas que se perdem rapidamente; as fotos, os videos e as musicas
gravados em pendrives ou cartdes de memoria de celulares também estdo sempre sendo
perdidos — deliberadamente, para liberar espaco para as novidades que aparecem, ou por
engano, pelo erro de alguém a quem o dispositivo ou aparelho foi emprestado e acabou
apagando o que ndo devia. A reposicdo dessas imagens, Com novos envios por parte dos
kubé que as detém consigo, é recorrente. As perdas e procuras pelos mesmos ou por novos
materiais sobre eles, conservados pelos ndo indigenas, é também uma maneira de manter
a relacdo. Porém, deve ser mais do que isso, acredito.

Como expus, 0 que movimenta as discussdes é a percepcdo de que 0s escritos
entre os Xikrin duram pouco. Duram pouco porque nao sdo feitos por todos, igualmente,
e porque ndo ha necessidade de preservacao do que foi feito. O que os Xikrin demonstram
é que ndo basta esquecer os grafismos estrangeiros quando se é mais velho, retendo
apenas 0s Seus sons, é necessario ir desmaterializando-os a medida que os produzem. Essa
compreensdo, por sua vez, aproxima-se do que foi assinalado para as mercadorias dos
kubé entre eles (Fisher, 2000; Gordon, 2006), as quais permeiam a vida dos Xikrin e, ao
contrario da escrita, sdo de uso obstinado.

Evidentemente, nem todos os objetos dos kubé séo manipulados da mesma forma
por todos, havendo certa preferéncia de alguns deles por determinadas categorias de
idade, ja o desejo de que estejam e circulem entre eles é generalizado. A maneira como
eles rapidamente se esgotam também vale para a grande maioria dos casos. Essa forma
indigena de lidar com a materialidade dos kubé ajuda a entender um pouco mais 0s
grafismos alheios, que sdo, afinal, marcas produzidas que podem ser analisadas na
condicdo de objetos. E aqui estou pensando nos grafismos feitos tanto pelos kubé — e

entregues aos Xikrin — quanto pelos proprios indigenas.
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Tendo em vista as motivacdes xikrin para se fixar em aldeias — ou seja, a obtengédo
de objetos dos brancos (Fisher, 1991) e a efemeridade que faz parte das qualidades de
existéncia desses mesmos objetos —, proponho usa-las como indicios para entender uma
das formas de manipulacéo que os Xikrin fazem dos grafismos dos kubé: a producédo do
seu fim. E, portanto, para a acdo de desfazer-se dos grafismos que irei me dirigir. Para
1SS0, uma comparagdo com as mercadorias parece-me oportuna. Tanto os grafismos dos
kubé quanto as mercadorias podem ser analisados nas suas condi¢es de matéria, com
uma existéncia fisica que invade e compde relacdes, e € essa a caracteristica a se observar.
Para o segundo caso, a condicdo é manifesta, 0 que nem sempre ocorre para 0 primeiro,
pelo menos, ndo é assim que os escritos tém sido abordados em muitos dos estudos que
se dedicam ao tema. Na verdade, tomei conhecimento apenas de dois textos que, a partir
de trabalhos realizados com indigenas no Brasil, se propdem a analisar os escritos na
dimensao de objeto: os artigos de Stephen Hugh-Jones (2010) e Geraldo Andrello (2010).
Ambos desenvolvem suas reflexdes a partir da producdo de uma colecdo de livros
intitulada Narradores Indigenas do Rio Negro, que registra a mitologia e a histéria de
clas pertencentes a diferentes grupos da regifo*3.

Ha vérios pontos em comum nas interpretacdes dos dois antropdlogos, que
extrapolam a semantica das narrativas e percebem o uso que os indigenas fazem dessas
producdes, no caso, como objeto-ritual. Assim como 0s escritos entre 0s Xikrin, esses
livros congregam uma série de intencdes da parte dos indigenas, que ressignificam a
presenca deles de modo a fugir de nossas expectativas, inserindo-os em diferentes
situacdes, sejam elas locais, sejam com ndo indigenas. Com o objetivo de ampliar as
relacOes, valendo-se, para tanto, da poténcia de disseminacdo das copias dos livros, no
primeiro caso (local), os objetos atuam como distintivos dos clas, no segundo (para fora),
demonstram a vontade de querer se apresentar aos nao indigenas em suas particularidades,
rompendo com a imagem de que os indigenas sdo todos iguais, todos igualmente
incivilizados — nisso, mais uma vez, destacam-se as singularidades de cada cla (Andrello,
2010).

Hugh-Jones (2010, p. 197) diz que os livros aparecem nos demais estudos como
simples meios, suportes ou como recipientes, cujo interesse é despertado exclusivamente

pelo que guardam dentro. O que os dois artigos mostram é que, para esses povos, os livros

139 0 Alto Rio Negro é um complexo multicultural formado por 27 etnias, que se distribuem por trés familias
linguisticas — Aruak, Maku e Tukano —, no Brasil e no exterior. As etnias compartilham historias e uma
intrincada rede de trocas.
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podem ser mais do que isso, pois € possivel que tenham conteddos bem especificos como
as histdrias de seus antepassados e das origens miticas dos clds. Eles sdo analisados na
chave dos objetos sagrados, percebendo equivaléncias entre eles, uma vez que os livros
podem acionar relagdes de maneira semelhante aqueles objetos que foram levados para
longe dos indigenas, ha décadas, pelos missionarios. Podem, dessa maneira, tornar-se
objetos rituais; com essa atribui¢do, a constituicdo material deles ndo é um recipiente sem
importancia diante do conteudo que carregam.

Tantas outras questdes sdo levantadas e discutidas por esses autores para a
producdo da colecdo de livros, mas é o modo como eles demonstram a pertinéncia de
atentar-se para a face material dessas producfes que me inspira, ao tentar entender a
presenca da escrita entre os Xikrin. O aspecto material delas €, quase sempre, tomado
como evidente, permanecendo alheio a curiosidade dos estrangeiros que querem
compreender outros modos de vida. Para os Xikrin, ndo ha objetos-livros que séo
incorporados em rituais, provavelmente, a propria concepg¢do de objeto seja divergente
entre os Xikrin e os povos do Alto Rio Negro. Como concluem Santos-Granero e Hugh-
Jones (2009, p.35), ha multiplas maneiras de ser um objeto nas ontologias amerindias.
Entdo, reafirmo, a repercussdo dos dois artigos nas minhas reflexdes se liga ao realce
dado a uma dimensdo dos escritos entre povos indigenas que costuma ser ignorada nas
pesquisas: a materialidade que eles produzem. Procuro trazer aqui a caracteristica de
matéria dos grafismos dos kubé, porque ela ajuda a prolongar um pouco mais a conversa
sobre eles ao permitir observar outras facetas desse elemento da alteridade. Esse
conhecimento dos estrangeiros existe como forma e tem uma presenca fisica na vida das
pessoas. E ela que fago emergir neste texto.

Os grafismos, como ja pontuei em diferentes passagens, sdo feitos ordinariamente
em variados suportes: papéis, paredes e corpos. Suas marcas, letras, nimeros e desenhos,
sdo tomadas como materialidade, estabelecendo semelhangas com os tratamentos
recebidos pelos objetos dos kubé. A variedade de suportes ndo deve ser ignorada para o
caso, mas sdo os grafismos, as impressdes e as alteragdes que produzem nas superficies
ao interagir com elas que sdo concebidos como objetos. Assim como as mercadorias em
geral, eles sdo rapidamente consumidos, ponto de interseccdo para o qual lanco

considerac0es.

* * *
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Os Xikrin mostram que, de acordo com a matéria na qual inscrevem os grafismos,
os efeitos podem ser alterados, dito de outro modo, as relagbes que os grafismos
movimentam podem variar. O contedo do que se escreve também ¢ alterado pelo
suporte. Nesse sentido, o grafismo dos kubé e seus suportes sdo inseparaveis, mas isso €
melhor observado quando se trata da escrita de nomes pessoais, porque séo eles que
ganham uma variedade de suportes — assunto desenvolvido no préximo capitulo. Aqui, 0
que precisa ser esclarecido é que nenhuma dessas formas, que podem ser inscritas em
diferentes bases, recebe muito cuidado dos Xikrin para a sua preservacao. No entanto, séo
0S papéis com os escritos que deixam a falta de cuidado mais evidente, por esse motivo,
serdo mobilizados com mais atengao.

Ao abordar a escrita como objeto, a imagem que parece fazer mais sentido para
pensar sobre a sua existéncia entre os Xikrin é a de circulacao, principalmente, a de como
ela se acaba. Foi esse ultimo ponto, em particular, que despertou minha atencdo para a
dimensdo de objeto dos grafismos. No contexto de circulagdo de objetos — retomo 0s
demais meios de captura de memdrias desenvolvidos pelos kubé —, os videos e as
gravacdes de falas e masicas exigem que se disponha de aparelhos de reproducéo, algo
nem todos possuem. Para ultrapassar esse empecilho, normalmente, a noite, quando o
gerador da aldeia € ligado, as pessoas se juntam na casa de um ou outro para assistir ao
que foi registrado ou apenas para ouvi-lo. Quando ha a presen¢a de um kubé com os
recursos necessarios, pode ser usado o0 nga, e a difusdo é ainda maior. Os registros podem,
além do mais, ir para fora da aldeia, como mencionado e discutido em outros textos
(Turner, 1993; Demarchi & Madi Dias, 2018). Mas como circulam os grafismos dos
kubé? Assim como as demais tecnologias de comunicacao, eles precisam de instrumentos
estrangeiros para que se tornem visiveis. As canetas, os lapis, os papéis, as tintas, entre
outros, sdo apetrechos necessarios para tal aplicacdo. Como eles sdo levados as aldeias?
Quem os manipula? Um pouco dessa circulagdo ja foi anunciado nas partes precedentes,
mas ha outros aspectos que quero apresentar neste capitulo.

De inicio, sublinho que a aproximag&o entre os grafismos dos kubé e seus objetos
ndo é irrestrita, sem contar que nem tudo o que vale para um pode ser transpassado para
0 outro. A escrita tem particularidades, e sdo elas o que mais me interessa. Um pouco dela
é feita pelos Xikrin, mas a maior parte dessa producéo ainda é elaborada pelos kubé. As
mercadorias, por sua vez, séo fabricadas unicamente pelos ultimos. Ambas s&o elementos
da alteridade que compdem suas rela¢Ges cotidianamente e atuam nas relagGes entre os

consanguineos e com a alteridade kubé, movimento percebido por Gordon (2006) para 0s
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produtos estrangeiros. Certas mercadorias podem ser incluidas no que eles reconhecem
como o conjunto de riquezas pessoais, nékrétch (Lea, 1986; Verswijver,1992; Gordon,
2006), o que ainda ndo aconteceu para os grafismos dos kubé, que, para os Xikrin,
mantém-se como exclusivamente da alteridade. Apesar das restricdes que devem ser
pontuadas entre a existéncia de objetos e da escrita, a aproximacdo permite ver
singularidades no modo pelo qual os escritos estdo entre os Xikrin, tal como o paralelo
feito entre fala e escrita.

Como expliquei na abertura desta secdo, o estimulo da discussao aqui proposta
partiu da observacdo de que os escritos ndo duram muito. E pelo destino dado a essas
produgdes que a sua condigao de objeto irrompe aos olhos dos forasteiros. Conforme as
elucidacGes de Turner (2009, p. 167), esse € um aspecto central para entender os objetos
ou tudo aquilo que ganha forma entre os Mébéngbkre, ndo se restringindo ao
procedimento destinado aos produtos dos kubé. Ao fazer essa afirmacédo, o antropdlogo
esta pensando em processos que objetificam relacdes, que ganham, inclusive, a forma de
corpos, tidos por ele como recipientes de nomes e nékrétchs. Nessa abordagem, o jeito
que as pessoas tém de fazer e compreender relacdes se resume como sendo uma alteracdo
entre producio e desintegracio de formas'?. Assim, a preocupagio dos Mébéngbkre no
seria simplesmente a producao de vidas e de objetos, mas também a producdo correta do
fim de vidas e objetos, em incessantes processos de objetificagdo e desobjetificacdo de
pessoas e coisas.

E partindo do pressuposto de que os Xikrin se preocupam com a producao do fim
dos escritos em suas relacfes que minhas consideracdes sdo apresentadas. Porém, antes
de comecar a tracar o contraponto entre mercadorias e grafismos dos kubé, reforco o que
ja se sabe, como o proprio Turner (2009) esclarece, que 0s objetos no mundo mébéngokre
ndo portam as mesmas qualidades indiscriminadamente, havendo variacbes em suas
qualidades e capacidades relacionais. Por esse motivo, é importante enfatizar que o
recorte que fago se foca na comparacéo entre escritos e mercadorias dos kubé. Diferentes
formas passam por diferentes destinos que levam ao encerramento de suas existéncias. O

descuido, o rapido consumo e a necessidade de novas producGes gréficas e/ou aquisicdes

140 O trecho a que me refiro € o seguinte: “For the Kayapo6, in sum, ‘the occult life of things’ consists of
correlated processes of objectification and deobjectification, the dialectical alteration of the production and
disintegration of forms as integral aspects not merely of the life but also of the dead of things.” (Turner,
2009, p.167).
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de bens sdo qualidades que parecem conduzir a um proficuo didlogo nesse arranjo
analitico que estou delimitando.

Seguindo a proposta de trazer as mercadorias dos kubé para a discusséo, para
afinar o didlogo, tomo como referéncia os trabalhos de Fisher (2000) e Gordon (2006),
que se debrucaram sobre esses objetos em suas pesquisas. O primeiro apresentou suas
interpretacdes em um trabalho que buscou compreender as relagfes dos Xikrin com a
FUNAI e com as pessoas que estavam interessadas em explorar os recursos naturais de
suas terras, ainda ndo demarcada no momento de sua investigacdo, no inicio dos anos
1990, como era o caso dos madeireiros e dos garimpeiros, entre outros que
frequentavam esporadicamente o territdrio. Fisher (2000) optou por salientar os meios de
obtenc¢éo de mercadorias dos kubé, em suas nogoes de trocas e circulagdo. Ele demostrou
como a situacdo de aldeamento colocou os Xikrin numa condicdo de dependéncia de
certos itens materiais dos ndo indigenas para a reproducédo de suas formas de existéncia.
Para mostrar a falta de condi¢Bes estruturais e politicas da FUNAI em promover a
assisténcia necessaria aos indigenas, deixando-os a mercé de interesses escusos de
exploradores dos “recursos” de suas terras, o antrop6logo usou, como uma de suas
estratégias, a elaboracdo de um levantamento intensivo de objetos dos kubé que cada
agrupamento de parentes, distribuidos em vérias casas (households), possuia, elencando
as suas origens e quantidades (Fisher, 2000, p.97). O resultado da empreitada foi o
registro de mais de 1.500 itens, distribuidos em 24 dessas parentelas, evidenciando uma
porcentagem significativa, um montante de 75%, como tendo origem na relagdo com o0s
chamados “extrativistas”, isto é, 0s madeireiros e garimpeiros.

No entanto, alguns dos objetos eram indicados pelos indigenas como coisas
velhas, do periodo do contato, época em que a FUNAI ainda era generosa, mas que eram
mantidos em uso pelos seus donos, mesmo estando desgastados, como eram 0s casos de
mosquiteiros de rede ou de facas (Fisher, 2000, p. 103). Pelas estatisticas levantadas pelo
antropologo, os itens ndo compunham um ndmero expressivo diante do volume geral,
mas devem ter chamado a atencdo do pesquisador por conta de sua precariedade e do
contraste que provocavam em comparacdo com alguns agrupamentos, como 0s dos
chefes, que apresentavam condi¢fes mais vantajosas em termos de posse de bens
manufaturados. Essa informacéo poderia indicar certa tendéncia xikrin a conservacao de

objetos, porém o préprio pesquisador justifica o fato como sendo resultado da

141 A Terra Indigena Trincheira-Bacaja foi homologada em 1996 por meio do decreto s/n - 04/10/1996.
Informacéo retirada de: https://terrasindigenas.org.br/pt-br/terras-indigenas/3609. Acesso em: 22 out. 2018.
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dependéncia gerada por esses itens, que eles ndo tinham como fabricar, para a producgéo
e reproducdo de seus modos de vida, somados a ndo garantia do seu fluxo continuo. A
manutencdo ndo seria, portanto, fruto de uma vontade conservacionista dos indigenas,
embora o antropdlogo ndo tenha exposto exatamente nesses termos.

Cesar Gordon (2006), em periodo posterior e para uma Terra Indigena diferente,
analisou os objetos dos brancos que atravessam a vida dos Xikrin do Cateté. O
antropologo relata que, em campo, ndo resistiu as observagdes sobre as relagcdes que 0s
indigenas estabeleciam com as mercadorias dos kubé, que lhe provocaram
guestionamentos instigantes. As questdes desenvolvidas por Gordon foram no sentido de
entender o que motivava os Xikrin a desejarem o0s objetos dos brancos, quais 0s seus
significados e o que esses objetos faziam no sistema de circulagcdo de valores xikrin
(Gordon, 2006, p. 38). Para tanto, estando no Cateté, ele colocou as mercadorias na
perspectiva do consumo indigena, 0s seus usos, transmissdo e circulacdo em rituais e no
cotidiano, entre outras paragens que o0s objetos dos brancos o levaram a pensar. Fez isso
a partir do didlogo de seus materiais etnograficos com o que ele chama de modelos
descritivos-conceituais desenvolvidos para a Amazonia indigena, sobretudo no que ficou
conhecido como perspectivismo amerindio (Gordon, 2006, p. 83). Logo, essa forma de
pensar, que abrange diversos povos indigenas amazonicos, serve de baliza para as anélises
empreendidas em sua obra.

Ao acionar o debate desenvolvido por esse trabalho, que apresenta reflexdes e
dados de campo esclarecedores sobre um povo tao préximo dos Xikrin do Bacaja, com
quem guardam relacdes de parentesco, pretendo mirar somente o aspecto ligado ao curto
destino dos objetos, ndo discutido com mindcia por Gordon (2006). Em um cenario mais
extremo do que a TITB, por conta da avalanche de mercadorias que atravessa as vidas
das pessoas, os Xikrin do Cateté deixam mais evidente as suas necessidades e escolhas
por ndo preservarem os objetos dos kubé. Isso aparece na descri¢do da velocidade com
que as mercadorias de uso cotidiano se perdem, circulam (“mudam de dono™) e se
deterioram, gerando movimentos constantes de criacdo de meios e artificios para repor e

ampliar a posse de objetos:

Claro que muitas pessoas tém o cuidado de conservar alguns objetos. Mas,
normalmente, a possibilidade de eles circularem, sobretudo entre parentes e
co-residentes e afins (mas ndo apenas), e, eventualmente, perderem-se ou
estragarem-se ¢ muito alta. Sob a otica ‘burguesa’, digamos assim — da qual
desponta uma clara preocupacdo conservativa em relacdo aos bens
industrializados, que devem ser preservados, bem como cuidados, ter alta
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durabilidade, etc. —, a velocidade com que os objetos de uso cotidiano se
perdem entre os Xikrin, de maneira geral, é espantosa. (Gordon, 2006, p.305)

A interpretacéo do antropdlogo para a falta de cuidado xikrin com a conservagdo
de grande parte dos objetos é de que eles servem para a fabricacdo de pessoas e coletivos,
devendo, assim, circular entre os parentes. Os objetos entram numa légica de circulacédo
de alimentos, que sdo diariamente trocados, dados como presentes, atuando na producéo
de parentesco, com a exigéncia de reposicdo constante e de garantia de quantidade e
variedade para tanto. Nao é a Unica forma de consumo dessas mercadorias, como bem
descreve Gordon (2006, p. 301), que nota um consumo voltado para a producdo ritual e,
outro, para a promocdo de diferencas nas relacbes internas, o consumo feito por
liderancas. Mas é na manutencdo de lagos de parentesco que ele destaca a forma como as
mercadorias sdo rapidamente consumidas, como “comida”. Esse tipo de consumo visa a
producdo de beleza e de identidade (Gordon, 2006, p.306), 0 que garantiria a coesao entre
as pessoas.

No Bacaja, a intensidade da presenca de objetos ndo me parece ser comparada
com a que existe no Cateté, pelo menos ndo nos ultimos anos, quando comecei a
frequentar as aldeias. Pelos relatos de Fisher (2000), a inconstancia da chegada de
mercadorias € uma recorréncia na histdria xikrin pos-contato. Porém, elas estao 14, mais
do que isso, a vontade xikrin é que elas estejam cada vez em maior volume, como destaca
Gordon (2006) para os Xikrin do Cateté. Ndo tenho como apresentar nenhum dado que
se aproxime do levantamento feito por Fisher (2000), mas, estando dentro de uma casa
xikrin, é possivel verificar que alguns itens ganham uma preocupacao pela conservacao,
ao serem guardados de maneira a inibir 0 acesso de outras pessoas. Esses artificios sdo
concretizados em malas de viagens, comodos que sdo trancados com chaves e
cadeados!*?, ou, em um modo dos mais antigos, usando os apertados espagos entre as
palhas que cobrem o teto das cozinhas das casas para esconder 0 que se quer afastar dos
olhares mais indiscretos. Uma atencéo especial é concedida as armas de fogo usadas para
as cacadas, que ndo devem ser manipuladas por qualquer um, e aos adornos e objetos de
uso ritual. Maracas, bordunas, arcos e flechas e adornos de migcanga séo objetos que se
guardam com cuidado. Mas os mais bem guardados talvez sejam os adornos de penas ou

as proprias penas soltas, armazenadas para futuras produgdes. A importancia desses

142 Fisher (2000, p. 102) observa o mesmo na casa da lideranca da aldeia, mas hoje esta pratica se estende
para praticamente todas elas, ainda mais agora que, na grande maioria das aldeias, as casas sdo de alvenaria.
Lea (1986, p.73) descreve 0 mesmo habito e preocupacdo para os M&tyktire.
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elementos para os rituais xikrin foi valorosamente discutida por Giannini (1991). De
resto, tudo é bem parecido com a descricdo de Gordon (2006).

Para estender um pouco mais a presenga desses objetos confeccionados pelos
Xikrin e para trazé-los para o campo de debate levantado aqui, lembro, como notou
Turner (2009), que, embora eles sejam guardados com mais atencao e cuidado, ndo passa
despercebida, aos olhos dos indigenas, a necessidade de sua desintegracdo. Até mesmo
os adornos que formam o kukradja de uma pessoa, adquiridos por meio de transmissao,
ndo sao preservados com a morte de seu dono. O que se transmite é o direito de fazer o
objeto e os conhecimentos de como se faz, ndo o objeto em si, que é enterrado com a
pessoa e acaba-se com ela (Turner,1966, p.381-403 e 2009, p.152; Lea, 1986, p.75;
Gordon, 2011, p. 208). Dessa maneira, mesmo 0s objetos de uso ritual, aos quais os Xikrin
despendem cuidados com sua conservacgdo, ndo tém uma duracdo que ultrapasse a vida
de uma pessoa. Apesar de poderem ter longa duracao, tém um fim certo e determinado, o
qual ndo coincide, necessariamente, com o0 de seu esgotamento material, mas se
fundamenta na extin¢do da vida de seu dono, que, por sua vez, subtrai a sua prépria
condicdo de existéncia. Eles vao se acabar no mesmo lugar em que se acaba a parte fisica
de uma pessoa, nos cemitérios, ao seu lado.

Existe um aspecto ainda pouco explorado nos estudos sobre os Mébéngokre que
diz respeito ao vinculo criado entre uma pessoa e 0s objetos de uso pessoal. Nao se sabe
muito bem como e por que isso ocorre, mas, novamente, citando Turner (2009, p.152),
esse vinculo é facilmente percebido quando a pessoa morre e seus objetos, de uso ritual
ou cotidiano, ordenam caminhos para o kard (parte da pessoa que sobrevive a morte)
retornar para 0 mundo dos vivos, por isso, precisam ser destruidos, enterrados ou deixados
ao lado do timulo. Se guardados por alguém, podem instigar o contato com o morto,
correndo o risco do seu novo portador ir parar no mesmo lugar que o antigo dono do
objeto, na aldeia dos mortos. Lea (1986, p.75) cita um evento da morte de uma crianga
que teve as roupas e migangas enterradas juntas com o corpo. Além disso, diversos
objetos do pai e da mée foram apropriados por pessoas de outras casas, porque a
manipulagdo deles poderia provocar tristeza ao trazer lembrangas do morto, mostrando
gue, mesmo objetos que ndo pertencem a pessoa, mas que compuseram a sua vida, podem
ser desapropriados de seus parentes para evitar uma sequéncia de mortes.

E preciso mencionar, entretanto, que algumas excecdes estdo sendo feitas no que
toca aos objetos dos kubé. Um dos motivos pode ser o fato serem custosos e fundamentais

para as tarefas das pessoas, como as espingardas, por exemplo (Lea, 1986; Turner, 2009).
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Contudo, deve haver tantos outros motivos para essas concessdes que até agora nao se
sabe. Por conversas que ouvi de ndo indigenas que trabalham em aldeias kayapd, outros
objetos dos kubé comecam a ser distribuidos entre as casas, apds a morte de seu dono, e
alguns também séo apossados pelos kubé que passam temporadas nas aldeias trabalhando.
Para compreender qual o alcance dessas excecdes, € necessario uma investigacao mais
atenta ao tema, no intuito de indicar possiveis caminhos e destinos dos pertences que
sobrevivem a morte de seus donos, levando em conta as relagcdes de parentesco e as
qualidades dos objetos. Como ja disse, nunca presenciei um enterro na aldeia e as imagens
que tenho sdo de tudo aquilo que fica depositado nos cemitérios, ndo as possiveis
redistribuicdes de coisas da pessoa que morreu ou das coisas de seus parentes diretos.

Da parte de quem passou a habitar a aldeia dos mortos, os Xikrin me explicaram
que o kard precisa de seus objetos para continuar a sua existéncia nesse lugar, que € igual
ao dos vivos, onde se faz tudo da mesma maneira (Giannini, 1991, p.144). Os homens
sempre mencionavam que ouviam tiros de espingardas e latidos de cachorros, sinais de
cagadas, vindos do lado do morro onde eles identificam como sendo esse espago, sempre
localizado abaixo de um relevo. Também ouvi comentarios sobre sonhos em que o kard
de um parente veio pedir comida e roupas, que deveriam ser levadas ao cemitério para
atender suas vontades. Necessitar desses objetos na aldeia dos mortos é algo intrigante,
porque o kard ndo precisa do corpo fisico para continuar existindo; no entanto, precisa de
outras materialidades, como as mercadorias dos kubé, para fazer suas atividades. Os
mékard (coletivo de kard) ndo reclamam apenas os objetos que tinham enquanto estavam
vivos, algumas vezes, é necessario arrumar-lhes materiais novos, como o exemplo do
sonho revela. Lea (1986, p. 75) compartilha a explicacdo de um pajé Métyktire, segundo
0 qual os mortos kayap6 pegam armas, machados e micangas dos mortos kubé, o que
também sugere que nessa aldeia eles tém de renovar 0s objetos. Esse caso, contudo,
replica o jeito como os vivos fazem com os kubé (no sentido ampliado): roubam-Ihes
objetos. Ja o outro caso traz implicacdes sobre as relagcdes de parentesco, pois o kard
procura as pessoas para pedir-lhes coisas, como assim procediam guando vivos, com uma
relevante diferenca, como alerta Fisher (1991, p.312): nessas relagcGes ndo ha trocas, 0s
mortos somente tomam dos que estdo Vivos.

O contato entre vivos e mortos ndo é, porém, impulsionado somente por uma
necessidade de ter objetos junto de si. Os mékard dos mortos sempre voltam para rapidas
visitas aos vivos, por varias motivacdes, assim como os mékard dos vivos podem, em

sonhos ou sendo um wayanga (pajé), visitar a aldeia dos mortos. O transito é dos dois
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lados e a justificativa é constantemente embasada pela saudade, o inquietante sentimento
que atinge a todos que se afastaram de seus parentes, vivos ou mortos. Os mékard nunca
ficam ausentes das festas, momento em que ocupam as casas para Ver 0s parentes cantar
e dancar (Fisher, 1991; Cohn, 2005a; Mantovanelli, 2016b; Tselouiko, 2018a). H4,
parece-me, um consentimento geral para a presenca deles nessas ocasides, 0 que nao inibe
a série de cuidados tomados para que a saudade, exacerbada pelas lembrancas provocadas
durante as festas (Fisher, 1991, p.99), ndo os conduza até a morada dos mortos, estando
tdo vulneraveis.

Os modos como os Xikrin se desfazem de materialidades, para além do momento
da morte de uma pessoa, responde a certas regras, ndo podendo ser feito aleatoriamente.
Fabiola Silva (2000, p. 156), em suas investigacdes sobre a producdo de cestaria dos
Xikrin do Cateté, inclui observacBes sobre os modos como esses artefatos sdo
descartados. Tendo como referéncia estudos anteriores que explicaram o arranjo espacial
de aldeias mébéngbkre formado por circulos concéntricos, a autora reconhece o
fragmento circular que se encontra entre a cozinha das casas, localizada logo atras delas
(kikré burum), e a mata, local de descarte de materiais. E também onde os restos de
animais ndo sdo consumidos, como os cascos de jabutis, sdo deixados. Verswijver (1992,
p.40) descreve que, entre os M¢&krégndti, a area que fica na parte de trds das casas
(kikrebu-riim) € um tanto baguncada por conta do lixo que nela se acumula, fazendo com
que atividades como a pintura corporal de mulheres ou mesmo o preparo de comidas, que
os indigenas explicam que devem ocorrer nesse local, tenham de ser realizadas, muitas
vezes, na frente das casas. Um pouco mais afastada, a por¢éo da aldeia é nomeada atukma,
também mantida limpa do mato alto, e é nela que, simbolicamente, cabem 0s mortos, pois
é onde se localizam os cemitérios. E também ai que os Xikrin do Bacaja'*® colocam a
escola e a farmacia.

Tal como Verswijver (1992), que percebeu a parte logo atrds das casas como o
local da bagunca na aldeia, vi as coisas velhas dos kubé serem depositadas nos fundos das
habitacBes. E nos espacos entre as casas e as cozinhas, ou logo atras delas, que os objetos
que perderam utilidade se acumulam. E de 14 que eles partem, pelas méos das criangas, e
podem ganhar outros espagos das aldeias, mas, pelas minhas observacOes, eles

continuam, predominantemente, nesse fragmento espacial, se se toma como referéncia a

143 Fabiola Silva (2000) ndo comenta sobre a presenca ou ndo da escola e da farmécia dos Xikrin do Cateté
nestes espagos, mas achei pertinente mencionar que na Tl Trincheira Bacaja é neste mesmo local, onde se
encontram 0s mortos, que os servigos sdo escolhidos pelos Xikrin para serem instalados.
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imagem de organizacao das aldeias em circulos concéntricos. O descarte, que no dia a dia
ocorre com bastante desenvoltura e mostra-se descuidado para os olhares de quem se
acostumou a reservar um recipiente para o lixo, ndo pode ser realizado com tanto desleixo,
pois, ao que me parece, € nesse local que eles devem ficar, ndo em qualquer outra parte
da aldeia.

Ao procurar criar uma imagem do lugar destinado ao que é jogado fora pelos
Xikrin, aproveito a oportunidade para fazer uma rapida alusdo ao debate sobre
espacialidades mébéngbkre no que tange os trabalhos com os Xikrin. Fisher (1991) e
Tselouiko (2018a) desenvolveram esse tema e concordaram com o que ja havia sido
elaborado para os Kayapd sobre a existéncia de uma organizacdo espacial disposta em
circulos concéntricos. As nomenclaturas usadas pelos Kayapo e pelos Xikrin também
parecem ser iguais, guardando tdo somente algumas pequenas variagdes. Para além dos
nomes, nem tudo é compartilhado nesses trabalhos. Ha, em diversos textos, incluindo o
de Fisher (1991), certo consenso em indicar uma gradacdo do espaco, reconhecendo o
centro como 0 mais social, em contraste com o0 mato, que seria associal. Essas
interpretacdes, no geral, colocaram 0s homens no meio do pétio da aldeia e no apice do
que haveria de mais social, portanto, do que seria mais significativo e relevante para 0s
Meébéngokre.

Esse longo debate que se refere aos significados da composicdo espacial das
aldeias mébéngbkre foi questionado por Lea (1986), ao deslocar o olhar para as casas e
mostrar como elas orientam a vida desses povos, incluindo os rituais que acontecem no
centro da aldeia. Recentemente, as pesquisas de Tselouiko (2018a) apresentaram novos
suportes para questionamentos. O que é elucidado, a partir de seus dados etnograficos, é
que os circulos concéntricos ndo comportam os adjetivos social e associal de maneira
fixa, podendo haver variacdo nas defini¢ces do que é reconhecido como social ou associal
em todos os espacos. E a acdo empreendida entre os humanos o que confere a socializagio
do local — a classificacdo é usada inclusive para o mato, por exemplo. Mais do que 0s
adjetivos empregados a porg¢des do territorio, Tselouiko (2018a) investiga a presenca de
alteridades e as formas como os Xikrin se relacionam com elas em diversos contextos
sociais e espaciais.

Tendo como referéncia as Gltimas investidas reflexivas sobre a espacialidade aldea
xikrin, reforco que as nomenclaturas expostas aqui, designacGes dos proprios
M¢&béngokre, sdo utilizadas para fornecer ao leitor uma visdo do ambiente de descarte de

mercadorias dos kubé e de restos de comida, ou de objetos velhos, ndo para replicar 0s
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qualificativos atribuidos a cada um deles em diferentes momentos nos anos de producgéo
de pesquisas com os Mé&béngokre. Entendo que as reflexdes de Tselouiko (2018a) sé&o
esclarecedoras para muitas das indagacGes e duvidas que envolvem o assunto e
apresentam aportes significativos para o debate. Olhar para o espacgo exige olhar para

contextos relacionais, que estdo longe de ser estanques.

Volto para a acdo xikrin de anular as coisas materiais. Além da imperatividade de
destruir'** os objetos, ou de desobjetifica-los, de se se ter espacos adequados para tal agao,
os Xikrin se atentam também para o jeito de executar tal pratica. Ha momentos especificos
da vida que exigem mais atencdo para essa tarefa. Bekatenti me contou que, quando uma
mulher esta gravida, o casal ndo pode ficar espalhando as coisas por ai, tem que juntar
tudo perto de uma arvore. Se ndo faz isso, quando a crianca nasce ela fica chorando.
Pelo comentério, o desprendimento de coisas velhas, ou que ndo interessam mais, faz
parte do conjunto de comportamentos que um casal deve seguir para que os filhos nasgcam
e crescam saudaveis, somados a outras tantas restricbes a que obedecem devido ao
processo de fabricacdo de uma nova pessoa.

Os remédios do mato também motivaram conversas que trouxeram a tona o
assunto de se desfazer de presencas materiais. Takak Jakare, ao mostrar o remédio que
havia preparado para a forte dor de cabeca que a sua mulher sentia ha dias, disse que ele
ndo podia ser manipulado e armazenado de qualquer maneira, correndo o risco de ter 0s
efeitos de cura cortados!*>. Assim, era preciso guarda-lo dentro de um local fechado,
tampado, porque, se ficasse aberto, um pajé poderia colocar outro remédio no lugar e sua
mulher ndo ficaria boa. Contudo, a manipulagdo correta ndo terminava ai. Ele continuou
esclarecendo que era preciso atencdo no momento de se desfazer do que sobrasse do
remedio: Nao pode jogar de qualquer jeito, tem que aproximar o pote do chao e despejar
devagar, porque sendo o remédio ndo cura. Essa tinha sido a maneira como um pajé do

Xikrin do Cateté havia Ihe ensinado a proceder. Assim, o remédio, mesmo depois de ser

144 Destruir é entendido neste contexto como deixar de ser usado pelas pessoas: porque os objetos que séo
colocados nos cemitérios nao se acabam, ou demoram muito a se acabar, mas tém sua utilizagdo e circulagéo
impossibilitadas.

145 0 remédio consistia em uma raiz ralada e depositada em um recipiente (pote plastico) com agua e deveria
ser usado no local da dor para penetrar na pele. Infelizmente ndo tenho o nome da tal raiz usada para a sua
producéo.
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usado, continua atuando no corpo da pessoa, como se uma espécie de vinculo fosse criado
entre o doente e as substancias que promovem melhora, ainda que ndo tenha atingido seu
corpo. Além disso, vé-se que o0 ato de jogar fora um remédio pode trazer implicacGes para
0 processo de cura, se feito de maneira incorreta, atrapalha os beneficios.

Esses dois exemplos sobre regras de conduta para se desprender de coisas
materiais, sejam remédios do mato, sejam objetos no geral, servem para expor um pouco
sobre as exigéncias dessas agdes dentro de um entendimento xikrin. Nada disso pode ser
feito de qualquer jeito. No entanto, as coisas que permeiam 0 mundo dessas pessoas ndo
sdo vistas como iguais, e diversos trabalhos sobre os Mé&béngbkre mostram isso. Um
remédio do mato ao ser descartado impde preocupacgdes e requer orientacdo especializada.
A mesma precaucdo, provavelmente, ndo vale quando a acdo é aplicada a um paneiro
velho, para as cascas de mandioca ou as palhas e os sabugos de milho ou, ainda, para uma
roupa desgastada ou um celular que nédo funciona mais. Outros descartes, como 0s que
envolvem as partes da caca, aquilo que ndo se come, também exigem cuidado redobrado
pelos riscos ligados ao contato inapropriado, principalmente com o sangue do animal.
Seria possivel continuar listando tantos objetos quanto os que existem, uns exigindo mais
prudéncia na acdo do que outros.

As relagdes que essas coisas articulam entre os Xikrin ndo sdo as mesmas e, muitas
vezes, passam por diferentes alteridades e modos de objetificacdo. A nossa concepcao de
descarte, associada ao o ato de desfazer de coisas que perderam a serventia, ndo se ajusta
integralmente para todas as situacdes dos Xikrin; apesar de usar essa palavra, a ideia de
Turner (2009) me parece mais adequada para o caso. O ato de jogar fora deve ser
entendido como desmaterializacdo, ou desobjetificacdo, nos termos do préprio autor. O
descarte, é, na verdade, uma maneira de expressar situacdes em que os Xikrin colocam
um fim em existéncias materiais, desfazendo as relagdes que estabeleceram com os
objetos ou que podem vir a estabelecer caso ndo sejam descartados, ndo é simplesmente
a acao de se livrar de algo que ndo interessa ou ndo serve mais. Em alguns casos, a
intencdo pode ser essa mesma, desfazer-se do que perdeu a utilidade. O descarte, por
vezes, ndo torna os objetos invisiveis aos olhos porque se desintegraram, tiveram a sua
forma aniquilada por completo ou foram levados para longe. O que eles perdem € a
capacidade de acionar relagGes, de gerar efeitos nas vidas das pessoas, por isso, passam a
ser ignorados, servindo, no maximo, para brincadeiras de criancas, quando ndo lhes

trazem perigos. Nesse caso, 0s objetos continuam operando relagOes, claro, a partir de
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uma ressignificacdo de seu uso pelas criancas, que tampouco se preocupam em preserva-
los por muito tempo.

O fato de os objetos mobilizarem relagdes especificas, cada um de seu jeito,
produz vinculos especificos com e entre pessoas, e isso pode ser melhor entendido quando
se observam os modos como sdo produzidos, trocados, presenteados ou comprados e
consumidos, sem esquecer dos modos como sdo jogados fora. Sem ter a intencdo de me
debrucar sobre toda uma variedade material que compde a vida xikrin, pois o assunto foge
do alcance de meus dados e conhecimentos, remeto a uma passagem de Fabiola Silva e
Cesar Gordon (2011, p. 21) para ilustrar um pouco mais as possibilidades concedidas
pelos Xikrin aos objetos produzidos pelos proprios indigenas. Os pesquisadores sugerem
que, em alguma medida, essas coisas se misturam aos corpos de pessoas:“[...] 0s objetos,
uma vez que sdo o resultado concreto de encadeamentos longos e complexos de relacdes
sociais, jamais sdao ‘puros objetos’, coisas objetificadas, posto que carregam e encarnam
subjetividades diversas, e estas podem sempre ser verificadas, e se manifestar, desde que
desejemos”.

Acrescentando interpretacfes ao debate, verifica-se que os objetos, além de
objetificarem relacGes, encarnam subjetividades diversas. Com isso, a complexidade da
presenca material alarga o assunto ao invocar muitas perguntas ainda sem respostas.
Como Santos-Granero (2009) sugeriu na introducéo de um livro que trata desse tema, 0s
objetos, diversamente do que se imaginava durante um tempo, figuram como
proeminentes nas cosmologias amazénicas, e 0s Xikrin ndo divergem nesse quesito.
Como a proposta desta se¢do € construir comparacdes entre os grafismos dos kubé e as
suas mercadorias, uma pergunta que poderia ser formulada €: os objetos levados pelos
estrangeiros também sdo permeados por rela¢6es sociais? Misturam-se aos corpos Xikrin?
Criam novas relagdes? E os grafismos dos kubé? S&o eles objetificaces de relacdes?

Pelas reflexdes de Gordon (2006), as mercadorias agem na producéo de relagdes
sociais que ja existem, pois 0s objetos entram no sistema tradicional de circulacéo de bens
e riquezas, mas eles ndo parecem conter relacbes em si, como € o caso dos objetos
fabricados ou manipulados pelos Xikrin. E nas relacbes com os kubé, como atuam as
mercadorias? Apenas como coisas a serem predadas? Por isso, talvez escapem mais
facilmente dos enlaces de seus donos e resistam a sua morte, envolvendo-se em novas
relacbes? Sdo questdes em aberto. Aqui, a0 propor uma investigacdo sobre escritos e
nomes pessoais escritos em papéis, um pouco disso podera ser discutido, de forma gradual

e parcial, no que resta de texto.
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Evocando a ideia de desintegracdo de materialidades e juntando com a presenca
de mercadorias em suas relagdes, mais consideracdes podem ser feitas. A relevancia com
que os bens materiais provenientes dos kubé vém assumindo entre os Xikrin apresenta
uma nova questdo para a vida deles, para além de tudo o que produzem, como discutido
por Gordon (2006), que ¢é o fato de terem de lidar com objetos que ndo se deterioram,
mesmo quando perdem a funcionalidade. Ao contrario de objetos fabricados pelos Xikrin,
que podem ter o seu fim provocado antes de seu esgotamento material, muitos desses
objetos estrangeiros ndo sdo consumidos até sua exaustdo e deixam residuos, rastros,
materialidades, tudo aquilo que n6s bem conhecemos como lixo. Durante a vida, uma
pessoa consome muitas formas que ndo se desintegram em um tempo menor do que
centenas e até milhares de anos.

As coisas dos brancos adquiridas nas cidades levam muito lixo para as aldeias,
como as embalagens plasticas de comidas, garrafas pets, latas, caixas de papel. Objetos
como pratos, talheres, copos, panelas e outras vasilhas utilizadas no dia a dia para o
preparo e consumo de refeicdes. Sem contar os objetos eletronicos, como telefones
celulares, televisores, freezers, notebooks, que se quebram ou estragam e perdem a
utilidade, virando lixo. Também ha as pilhas, lanternas, roupas velhas, chinelos, em suma,
tudo o que é possivel comprar no comércio proximo as aldeias. O universo de materiais
ndo consumidos até seu esgotamento fisico é virtualmente infinito em nosso meio, e isso
chega as aldeias em larga escala. Esses objetos descartados sdo comumente vistos nas
maos de criangas, como ja expliquei, pois, apds serem inutilizados, transformam-se em
brinquedos que séo carregados de um lado para outro da aldeia. Contudo, a concentragao
dessas futuras quinquilharias infantis costuma ser atras das casas de seus donos.

O problema da persisténcia concreta dos objetos desenvolvidos pelos kubé
também pode ser observado nas aldeias cujas casas sdo construidas com materiais
impassiveis as intempéries, como tijolos e telhas de zinco. Como eles sdo descartados
entre pessoas que tém o deslocamento como um modo de viver? Lembro de ter visitado
o lugar de uma antiga aldeia kayapd, no rio Xingu, onde era possivel dimensionar o seu
tamanho e a localizacéo do circulo das casas pela diferenca da vegetacdo que modulava
o local. Era o sinal, para quem observava de certa distancia, de que ali havia existido uma
aldeia. Tudo estava crescendo novamente e, a ndo ser por alguns detalhes na propria
composicao da natureza, 0 mato parecia se recompor sem grandes esforgos ou impactos.
Havia, porém, uma inadequagdo no cendrio: a presenca da construgdo de um banheiro de

alvenaria, logo atras do que tinha sido o circulo das casas. Dificil saber se era o Unico
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banheiro da aldeia ou se todos os demais tiveram seus materiais reaproveitados ou
destruidos de maneira a desaparecer, sendo levados para outros lugares. Ao me aproximar
da construgéo, vi que o banheiro era todo azulejado e continha pecas que lembravam as
casas da minha infancia, corroborando, assim como a vegetacao, a distancia temporal das
vivéncias 14 compartilhadas. A cena — para mim, desconcertante, por baguncar as
lembrancas de tempos e espacos — revela as mudancas que as materialidades dos kubé,
que ndo se desmaterializam tdo facil e rapidamente, podem provocar no mundo indigena.
No caso, a obra de engenharia dos ndo indigenas restava como uma singularidade no
ambiente que um dia serviu como plano de morada daquelas pessoas.

Claro, os novos contextos podem ser oportunidades para ressignificacfes. Turner
(2009, p.154) relata uma espirituosa solucdo encontrada para essas casas que ndo se
acabam, quando é preciso desintegra-las sem que haja mudanca de localidade, por
exemplo, quando seu dono morre. A alteracdo ndo é no entendimento de que ndo é mais
preciso agir para afastar o kard da pessoa que morreu, motivacdo para se desfazer de uma
construcdo desse tipo, mas na forma como se faz para afasta-lo de Ia. Turner (2009) conta
que os Kayapod descobriram que afastariam o kard do morto se borrifassem pela casa o
desinfetante que os missionarios evangélicos levavam a aldeia, do mesmo modo que
afastava o cheiro da latrina dos kubeé.

A casa, para além de sua estrutura fisica e dos recentes inconvenientes que pode
gerar para a acdo de desmanchar relagdes e criar outras (se considerada como um objeto),
é, provavelmente, o local onde melhor se pode observar os jeitos como muito das
desmaterializaces acontecem. E nela que as coisas das pessoas s&o guardadas, é onde se
concentram, onde sdo consumidas, geralmente, de onde partem para o descarte. Se essa
afirmacdo ndo serve para todas as coisas, deve, ao menos, contemplar uma boa parte
delas. No entanto, quero salientar que a escola também acaba sendo um local privilegiado
para esse tipo de observacdo, ainda mais para os propésitos deste texto, uma vez que nela
cabem, em especial, 0s objetos da alteridade kubé.

O descarte dos papéis escritos pelas criangas na escola também parece ter um jeito
correto, mas que nao corresponde — quase desnecessario dizer — ao que nos consideramos
como o mais adequado. A comecar pelos critérios utilizados pelas criancas para se
desfazer de suas atividades. Durante as aulas, elas recorrem diversas vezes aos
professores para mostrar 0 exercicio e perguntar sobre o que foi feito: saber se estdo
conseguindo produzir os grafismos dos kubé (aqui cabem, além das letras, os desenhos

figurativos que sdo comuns nas aulas, tanto para que os estudantes fagam suas formas
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quanto para que pintem algo que ja foi desenhado) e, a0 mesmo tempo, ter a validacao
dos donos desses conhecimentos ndo € insignificante na situagcdo. Apos a confirmacao,
que pode ser positiva ou negativa, 0s estudantes comegam 0 movimento de se
desvincularem de suas producgdes. Eles vdo jogando fora os papéis onde fizeram os
grafismos, que, antes, costumam ser amassados ou rasgados. Ao serem descartados
durante as aulas, eles acabam forrando o chdo das salas, enchendo os cestos de lixo ou
atravessando as janelas para parar do lado de fora da escola.

E comum também que os papéis que ndo foram dispensados durante as aulas
sejam deixados no entorno da escola, antes de os estudantes atingirem suas casas. 1o
cria uma imagem muito peculiar da escola e de sua vizinhanga, que, do jeito xikrin, deve
ser composta de papéis. Papéis que foram usados pelas criangas para treinar os grafismos
dos kubé, que receberam marcas da forma como ensinado pela alteridade por meio da
manipulacdo de seus materiais. Como as paredes das escolas recebem 0s homes pessoais
das criancas que as frequentam, os grafismos dos kubé lhes dao forma ndo apenas por
meio dos papéis deixados pelos estudantes antes de retornarem para suas casas, mas

também com a insercdo deles na prépria estrutura fisica.

Escola da aldeia Mrétidjam, 2011. No periodo da aula da tarde, frequentado pelas turmas do 3° e 5° anos,
ocupando salas separadas, as criangas menores arranjam artificios para espiar o interior da escola. Os papéis
estdo no chdo, do lado de fora, langados durante as atividades. Fonte: arquivo pessoal.

Portanto, o lugar de descarte dos escritos é o interior da propria escola ou seus
arredores, logo, ao lado da construcdo. Essas acGes, além de provocarem comentarios
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rispidos dos professores ndo indigenas, exige deles empenho para manter o espacgo limpo,
0 que significa sumir com os papéis que sdo levados para as aldeias por eles mesmos.
Assim sendo, a escola € o comeco e o fim dos papéis que portam grafias alheias feitas
pelas criancas. Essa descricdo, vale dizer, envolve atividades que séo feitas em folhas
soltas, no periodo em que fiz minha pesquisa, muito utilizadas pelos professores nédo
indigenas, que gostavam de pedir para que os estudantes desenhassem por si mesmos ou
pintassem desenhos rodados no mimedgrafo. As atividades feitas nos cadernos ndo eram
descartadas imediatamente, mas ndo era incomum situacdes em que 0s estudantes
perdiam o material, sendo necessario a entrega de um novo caderno a eles. Acima de tudo,
0 certo é que ndo era necessario guardar o que estava sendo produzido.

N&o sdo apenas 0s papéis manipulados pelas criangas que ficam no espaco escolar
que recebem esse destino, mas também aqueles que sdo feitos pelos kubé e entregues aos
Xikrin, caso ndo sejam eliminados de imediato. Mais uma vez, como consequéncia da
implantacdo da Usina Hidrelétrica Belo Monte, aumentou-se a quantidade de papel que
comecou a chegar as aldeias, levados ndo apenas pela escola. O que antes era prerrogativa
escolar e dos missionarios passou a ser distribuido por outros tipos de kubé. Eles chegam
como estudos sobre a terra e o rio em que moram os Xikrin, mapas que destacam 0s
lugares onde ficam as riquezas de suas terras (do ponto de vista dos kubé), atas de
reunides, projetos, materiais de estudo para cursos, entre outros documentos. No meu
ultimo periodo em campo, observei que alguns homens, principalmente as liderancas,
comecaram a guardar em suas casas alguns desses documentos, considerados importantes
nas cobrancas feitas aos kubé. Infelizmente, nédo sei de que forma estdo sendo guardados.
Mas isso é mais um indicativo da mudanca de percepcao xikrin sobre a funcdo dos papéis
e dos escritos na relagdo com os brancos. Esse movimento, entretanto, ainda € incipiente,
de acordo com minhas Ultimas observacdes, € a resisténcia xikrin a tais objetos remonta
ha décadas de contatos com missionarios que, como registrou Fisher (1991), insistiam na
entrega de panfletos biblicos.

Entre os papéis escolares que ndo sdo descartados tdo rapidamente pelos
estudantes, estdo os livros didaticos'*, que os professores ndo indigenas costumam prezar

pelo armazenamento longe das maos das criangas, trancando-os em cémodos, como 0s

146 Como comentei anteriormente, a maioria dos livros didaticos que existem nas escolas xikrin sdo
enviados pela SEMED de Altamira e correspondem aos materiais usados pelas escolas da cidade, havendo
também alguns “livros especificos”, elaborados no ambito do programa Escola Ativa do governo federal e
destinados a educacdo do campo.
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Xikrin fazem com seus objetos de valor, e alguns dos documentos listados acima,
armazenados ali pelos préprios Xikrin, que reconhecem na escola o local ideal para
deposita-los. Nos dois casos, as producdes sdo feitas pelos kubé. Para melhor visualizar
0 cenario, é preciso esclarecer que a maioria das escolas xikrin sdo de madeira ou de
palha, sempre com telhados incompletos. Assim, as aguas das chuvas de inverno
costumam, em geral, dividir os espacos da escola com os materiais didaticos e
documentos, dificultando a preservacdo deles, o que faz com que ndo tenham longa
duracéo.

Voltando as producdes de grafismos dos kubé feitas pelos Xikrin, os materiais
escolares, como os cadernos, lapis e borracha, podem, se autorizado pelos professores,
ser levados e guardados em casas. Nas situagcdes em que acompanhei atividades escolares
nas aldeias Xikrin, os professores tinham a pratica de manter nas escolas 0s materiais das
turmas mais novas, mas deixavam que os mais velhos, ou seja, alunos do 4° e 5° anos do
Ensino Fundamental, levassem-nos para casa. A justificativa era de que 0s menores
estragavam todo o material e ndo havia excedentes para fazer a reposi¢do. Contudo,
alguns desses objetos despertam o desejo das criancas Xikrin de té-los perto de si, em
outros lugares que ndo a escola. Assim, canetinhas, lapis de cor, giz de cera e giz de lousa
se diferenciam dos papéis, no sentido de serem deslocados para as casas pelos estudantes,
mesmo sem a concordancia dos professores. Eles sdo ferramentas importantes para as
criangas, pois permitem que Seus nomes aparecam em outros suportes gque ndo 0s
indicados durante as aulas. E principalmente por meio desses instrumentos que outros
espacos da aldeia ganham as letras dos kubé, e eles sdo adquiridos pelas criancas
sobretudo na escola. N&o soube de nenhum Xikrin que os tenha comprado, a ndo ser o
caso daqueles poucos indigenas que estudam na cidade e, por esse motivo, passam pouco
tempo nas aldeias.

Assim sendo, sdo as producdes diarias das atividades dos estudantes, realizadas
em folhas soltas, que sdo descartadas. Sao as folhas que ganharam os grafismos dos kubé
que sdo jogadas fora, deixadas para tras pelos estudantes ao sairem do local em que véo
aprender sobre eles. Com essas descri¢Ges, é permitido sugerir que, tal como as coisas
xikrin e as mercadorias dos kubé, o descarte dos papéis que recebem grafismos
estrangeiros também segue certas regras. Eles pouco circulam pela aldeia, a néo ser pelo
fato de os estudantes mais velhos levarem seus materiais para as casas, pela presenca de
biblias dadas pelos missionarios a poucos jovens e pelos documentos de reunides que

comecam a ser guardados por liderangas ou outros homens que assumiram alguma
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representacdo em organizacGes dos kubé, como conselhos de salde ou os cargos de
professores das escolas. Supostamente, estes Ultimos comegam a ser guardados com mais
atencdo; j& os demais ndo recebem o zelo esperado pelos que Ihes entregam 0s papéis.
Lembro de ver criangas pequenas brincando de arrastar o livro do Novo Testamento no
chédo do nga durante um culto, sem sofrer a menor repreenséo.

Se, como Bekatenti explicou, existe lugar e jeito corretos para se desprender de
objetos em determinadas fases da vida, ou, como Takak Jakare mostrou, ha implicacdes
no ato de jogar fora os remédios produzidos por eles, ndo podendo ser realizado de modo
displicente, os papeis, da forma que sdo descartados pelas criancas, também indicam a
necessidade de afastamento adequado de seus corpos. As criancas, ao fazerem o0s
grafismos, ndo devem conservé-los por muito tempo, deixando-os na escola, com os kubé,
de preferéncia, amassados e rasgados. Em algumas atividades, sdo os professores a
recolher os papéis para colocéa-los como enfeites na sala de aula. Com essas acdes, 0S
Xikrin circunscrevem o local desses papéis e dos grafismos em suas aldeias. E ali que s&o
aprendidos, produzidos e largados, objetificados e desobjetificados. Os papéis, ao serem
deixados na escola pelas criangas, indicam que perderam a capacidade de gerar efeitos na
vida delas, por isso, ndo precisam continuar em seu meio. Eles geram efeitos nas relagdes
que elas estabelecem com os professores que lhes ensinam os grafismos dos kubé. O ato
de mostrar as atividades, feito pelos estudantes durante as aulas, é um jeito de comprovar
a habilidade deles ou de corrigi-los quando é o caso. Apés exibir os progressos do
conhecimento, pode-se desvencilhar do que ndo serve mais ou ndo deve ser mantido
muito préximo, por muito tempo.

No entanto, a circulacdo dos escritos, é preciso ressaltar, chega entre as casas na
aldeia, mas ndo de qualquer jeito. E como materializacio de nomes pessoais e, também,
de desenhos figurativos, compondo corpos e espacos, que eles ganham movimento para
além da escola. Os suportes eleitos para mobilizar relacdes entre os Xikrin ndo parece ter
a prevaléncia dos papéis, algo que nos utilizamos com mais regularidade para imprimir
marcas. E por meio de peles e das estruturas de casas e escolas, ou até mesmo do nga ou
de outras construgdes que permitem a inscricdo de marcas, que as criangas e jovens
apropriam-se, sem interferéncia dos kube, dos grafismos estrangeiros. Isso ndo parece
valer para qualquer forma de escrito, uma importante sele¢éo xikrin ocorre aqui.

Ha, porém, uma situacdo em que 0 escrito ndo é descartado, por uma
impossibilidade dessa acéo, permanecendo como residuo, a saber, aquele que ocupa 0s

corpos como tatuagens. Os Xikrin que fizeram essas marcas quando criangas ou jovens e
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que, atualmente, séo casados e com filhos, ou seja, possuem corpos mais amadurecidos,
dizem que elas sdo marcas feias. Como entender que um dos elementos levados pelos
kubé, os seus grafismos, agem, com o tempo, como algo que é reconhecido como feio
pelos Xikrin e que compde os seus corpos de forma a ndo mais se dissipar? E preciso
lembrar que a producéo de beleza esta entre as preocupacdes que mais demandam tempo
e atencgdo dessas pessoas, que se dedicam diariamente a tal finalidade, sendo algo que lhes
concede valor (Vidal, 1992; Turner, 2003; Gordon 2006 e 2011)

E preciso aguardar um pouco mais para entrar nas questdes sobre nomes escritos,
porque outras coisas ainda precisam ser ditas; adianto que para esses casos ndo ha uma
vontade xikrin de manté-los como marcas, séo tidos como sobras, dai a sua existéncia no
corpo ser, com o tempo, reavaliada. A percepg¢éo das tatuagens como algo que se torna
feio com o passar dos anos reforca a ideia da impropriedade de se manter os escritos por
muito tempo. Assim, com excecdo dos corpos, 0s outros suportes que recebem nomes nao
demoram muito a serem desfeitos, apagados, amassados, rabiscados, deformados,
rasgados, enfim, sdo perdidos ou passam a ser ignorados pelas pessoas, até mesmo por
aquelas que os produziram. Os nomes pessoais escritos, semelhante a grande parte dos
objetos dos kubé, ndo possuem vida longa entre os Xikrin. Podem até conseguir vida
longa entre os kubé, que os conservam quando sdo colocados nos papéis, em documentos
importantes, por exemplo, o que indiquei como sendo a entrega de nomes na forma
gréfica feita pelos homens adultos. Mas isso soO reforca o argumento de que a nogdo de

conservacao de materialidades cabe aos brancos, ndo aos Xikrin (Gordon, 2006).

Apbs essa passagem pela producdo do fim dos escritos pelos Xikrin, quero
organizar algumas das ideias discutidas até aqui sobre as diferentes maneiras como a
escrita age entre eles e acompanha seu modo de organizagdo em categorias de idade. E
na escola que as criangas comecam a aprender sobre a escrita e € pelas maos delas que as
producdes sdo intensamente realizadas. Essas producGes, no entanto, ndo se propagam,
uma vez que a desmaterializacdo delas é praticamente imediata. Elas talvez possam ser
vistas como formas imperfeitas, pois séo treinos, assim, ndo devem durar, nem mesmo
entre os kubée. S&o os jovens homens que usam a escrita na mediacdo com os kubé,
responsaveis por produzirem o que aqueles pedem. Para esses indigenas, os grafismos

atuam como um relevante elemento de disputa, por mostrarem quem tem o melhor
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dominio do conhecimento, e também como mais uma forma de evidenciar as rivalidades
com os mais velhos ou entre as aldeias. Quando se é mais velho, a escrita precisa ser
esquecida, sendo, todavia, importante ter o dominio de seus significados, transmitidos por
meio de falas orientadas dos velhos aos mais novos.

Nesse ponto, retomo o que ja foi dito no capitulo anterior sobre o contraponto que
os grafismos dos kubé estabelecem com a fala. Para os Xikrin, hd a compreensdo da
oralidade como algo duravel no tempo, ao menos como um desejo, ja que as falas dos
velhos, diferenciadas de todas as demais, sempre transmitem conhecimentos, pois sao as
que especialmente ensinam o mébéngobkre kukradja. Além delas, ha as falas de outras
pessoas que sdo mais velhas do que o aprendiz, que também agem nesse sentido, como
podem ser as figuras de pais e maes. J& as materialidades sdo caracterizadas pela
qualidade de impermanéncia, e isso, por sua vez, atinge os grafismos estrangeiros, que
geram concretudes ao visibilizarem formas inventadas pelos kubé.

A concepcao de que as falas duram e os escritos perecem, invertendo os adjetivos
que vinculamos a cada um desses meios de comunicacdo, nao é percebida apenas pelos
Xikrin, mas os Guarani Mbya também expressam opinido similar, como mostra a fala de

Vera Mirim, transcrita em um artigo de Adriana Testa (2008):

Xeramoi [nosso pajé] sempre fala para nds que as palavras dos livros duram
pouco. Ele fala que pode deixar 0s jurué [pessoas ndo indigenas] escreverem
seus livros, porque um dia tudo isso vai acabar. O papel rasga, queima ou se
molha na agua e derrete, j& a palavra que é falada dentro de cada um ndo morre.
Ela passa por dentro de mim e passa por dentro dos outros e, mesmo quando
eu morrer, as palavras que forem verdadeiras vdo continuar circulando entre
meus filhos e netos. (Vera Mirim, Aldeia Tekoa Pyau, 2006, in: Testa, 2008,
p. 293)

Guardadas as particularidades dos contextos etnograficos, uma vez que os Guarani
Mbya elaboram concepcdes de mundo que muito os diferenciam dos Xikrin, incluindo o
que diz respeito aos processos de aquisicao e transmissdo de conhecimentos (Testa, 2008;
Cohn, 2000), ha aproximacao na percepc¢éo de que nossos livros duram (e devem durar)
pouco. A apreciacdo de Verd Mirim sobre a fragilidade dos papéis — materiais aos quais
costumamos conceder o poder de preservar memorias, histérias e vidas passadas — €
instigante no sentido de questionar os limites dos usos de conhecimentos graficos, ao
lembrar que os livros facilmente rasgam-se, queimam-se, molham-se na agua e derretem-
se, refutando, assim, a supremacia da escrita sobre a oralidade, tdo disseminada em nosso

meio, por carregar a promessa de manter o passado no presente.
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Os Xikrin, talvez, mais avessos a nossas producdes graficas que almejam a
permanéncia no tempo, tratam de provocar o fim dos papéis grafados. Eles ndo esperam
que um dia os livros se acabem, enquanto continuam transmitindo, por meio de falas, o
que é realmente importante, sabendo que os kubé podem escrever o quanto quiserem, pois
iSSO € coisa menor e que serve para essa alteridade. De outro modo, eles agem com
empenho na producdo do descarte, da eliminagdo, da desvinculagéo desses objetos de
suas relagBes. A impermanéncia dos papéis, e dos grafismos dos kubé no geral, € uma
escolha xikrin e ndo somente uma observacao critica sobre o outro.

Apos ter incorporado as discussdes sobre materialidades, o local onde os
grafismos nos papéis se concentram na aldeia e as maneiras como eles sao
desmaterializados pelos estudantes, tudo somado ao que foi dito nos capitulos anteriores,
é plausivel suspeitar que, do ponto de vista xikrin, a escrita ndo compBe um par de
oposicao exclusivo ou que se limita a fala, imagem gue nds costumamos criar para essa
tecnologia introduzida em povos que ndo se preocuparam em desenvolver tal tipo de
conhecimento, uma representacdo gréafica e fonética do oral. Quando vistos da perspectiva
material, esses grafismos agem sem as amarras do que se declara por meio de sons. Os
escritos ndo parecem ser percebidos pelos Xikrin como possibilidade de se ajustar
simplesmente dentro de um esquema de oposi¢cdo com a oralidade, em disputas que
precisam travar com os kubé. Desmaterializar os escritos ndo deve ser, portanto, mera
acdo de oposicdo as falas, como se houvesse uma disputa moral entre eles, mas,
sobretudo, € o jeito de tratar a grande maioria dos objetos dos kubé. A aproximacao com
as praticas de escritas dos nomes pessoais deixara isso mais claro.

Ao evidenciar esse carater dos escritos e vé-1os na sua dimensao de objetos, pode-
se aventar outras caracteristicas e modos de eles estarem entre as pessoas. Uma das coisas
que os objetos ajudam a compreender € que existem varias maneiras de permanecer como
forma entre os Xikrin. H& multiplas temporalidades concernentes a cada um deles, mas
nem todos dispdem das mesmas motivagdes para ter o reconhecimento de seu fim. Os
grafismos, entendidos como objetos, e numa disposi¢do ao lado das mercadorias dos
kube, sdo apresentados como fazendo parte do conjunto de coisas e modos de vida
estrangeiros que sdo rapidamente descartados. Em ambos os casos, ha o que se identifica
como descuido ou desleixo com as materializacdes, o que se poderia chamar de um rapido
consumo. O rapido consumo, que, do nosso ponto de vista, as vezes é um problema, traz
algo que parece se ajustar ao modo de vida xikrin, a saber, a criacdo da necessidade de

procurar continuamente novas producdes (Gordon, 2006). E uma maneira de manter as
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coisas em suas relagdes, tanto as que se estabelecem com os kubé quanto também com
eles mesmos.

No fim das contas, ndo se pode esquecer que o que € efémero estd longe de ser
insignificante. Gordon (2006) mostra muito bem isso para as mercadorias dos kubé, e de
como elas acionam diversas esferas da vida dos Xikrin do Cateté, do dia a dia —
produzindo parentes e diferenciacdes — aos rituais — ajudando a promover transformagoes
e, também, diferenciacdes. O que rapido se acaba guarda a capacidade e a poténcia de
criar e manter relacdes, ao continuamente precisar ser feito, refeito ou de novo adquirido.
Esse jeito ativa e prolonga os lacos entre pessoas e coletivos, podendo ser de parentes ou
de alteridades. E isso que os escritos de nomes pessoais permitem observar melhor.

Antes de terminar este capitulo, reforco que a escrita € uma habilidade que os
Xikrin querem que continue mobilizando suas relacGes. Eles ndo se cansam de dizer que
precisam de escola, cada vez de mais escolas. Portanto, a continuidade da transmissao
desse conhecimento entre eles ndo deve deixar de acontecer, afinal, as criangas e 0s jovens
irdo continuar se empenhando para aprendé-lo. A escrita concede prestigio aos homens
jovens, assim como a fala do portugués, com toda a vulnerabilidade e, portanto,
ambiguidade que vém junto com elas. O que os Xikrin demonstram querer perder é a
marca produzida, bem como a condi¢do de mostra-la. Os homens mais velhos ndo devem
manipular os papéis escritos.

A escrita € um conhecimento da alteridade que encontrou caminhos proprios e
particulares para sua circulacdo, transmissdo e exibicdo nas aldeias xikrin. Nesse enredo,
ndo se pode esquecer que ela é, primordialmente, materialidade, e esta pouco se sustenta
no modo de vida xikrin. A sua rapida desobjetificacdo exige que novas acfes sejam
empreendidas e que haja pessoas que se esforcem e dediquem-se a ela, muitas vezes, para
fazer a mesma acdo. E necessario repetir o que ja foi feito. E esse repetir que a mantém

circulando e atuando nas relagdes das pessoas.
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5. um outro jeito de ver 0s nomes

A escrita como curiosidade, como jogo e divertimento; a escrita pela escrita; a
escrita como pintura; a escrita como competéncia no uso de um recurso de
branco, todas essas sdo experiéncias bastante comuns para quem participou do
processo de introducdo da escrita em uma sociedade indigena. (MELIA, 1989,
p. 10)

A escrita como mediacdo com a alteridade, a escrita como método de
aprendizagem estrangeiro (e do estrangeiro), a escrita como elemento de rivalidade entre
jovens e velhos, a escrita como signo de prestigio para 0s mais novos, a escrita como
diferenciacdo ou assemelhacdo de coletivos, a escrita como producdo de parentesco.
Muitas formulagdes sdo possiveis quando se persegue a escrita em contextos indigenas,
como bem nota Melia (1989). As gque destaquei aqui tentam dar conta da abrangéncia (o
que ndo € 0 mesmo que esgotar as possibilidades) que tal técnica dos kubé adquire entre
os Xikrin. Todas essas condi¢des da escrita, com excecdo da Ultima, foram discutidas no
decurso do texto. Neste capitulo, procurarei trazer situacbes em que as relaces de
parentesco sdo visibilizadas pelos grafismos dos kubé.

A escrita como producdo de parentesco ndo apareceu antes porque sua
manifestacdo se realiza numa forma bem especifica: a dos nomes pessoais. Quando estdo
nessa aparéncia, 0s escritos permitem, na maioria das vezes, criar tracejados
singularizados em cada pessoa. Além de individualizar, possibilitam vislumbrar as
relacdes de parentesco, por meio de um composto de tragos inventados pelos estrangeiros.
Porém, essa mesma escrita ndo se restringe ao movimento e a circulacdo entre parentes,
porque atua nas relagdes com os kubé, que levaram o conhecimento para eles. Todavia,
até onde pude compreender, quando no formato de nomes pessoais, ela age de maneira
um pouco diferente do que descrevi até agora. 1sso também sera explorado neste ultimo
capitulo.

De inicio, é importante deixar claro quais séo as relacbes em que a escrita de
nomes pessoais opera. Saliento que os recortes sdo entre os parentes de substancia, bem
como entre os Xikrin e os kubé. E na fabricagio de parentesco e como mediag&o com os
ndo indigenas — ambas acGes criadas e recriadas diariamente — que a escrita dos nomes
pessoais funciona. Gordon (2006, p.385) percebe a mesma dinamica na forma como os
objetos dos brancos sdo incorporados pelos Xikrin do Cateté, descrevendo as

“mercadorias como signos de relacdo entre gente mé&béngdkre e de relacdo com a
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alteridade do kubé”. A reflexéo proposta remete a formulacéo de Coelho de Souza (2002,
p.573) sobre a dupla face do nome, num trabalho de maior alcance sobre os povos J&, no
qual ela sugere que 0s nomes pessoais devem ser entendidos em sua face interna, a que
produz corpo (pele) e parentesco, e externa, reportando a sua origem mitica e ndo humana.
Dessa maneira, 0s nomes permitiriam a reposicao da exterioridade por meio da reconexao
ancestral nos rituais, o que, por sua vez, garantiria a producéo de parentes. Esta em debate,
nesses trabalhos, a importancia das alteridades para a constituicdo desses povos e sobre
as formas de apropriacdo ou captura de seus elementos.

E necessario explicar que, embora os usos que os Xikrin fazem da escrita guardem
semelhangas com as dindmicas de atuacéo das mercadorias, ja que ela atua na produgédo
de parentes e na manutencdo da relagdo com os kubé, eles conservam também muitas
particularidades, tendo como referéncia o argumento desenvolvido por Gordon (2006).
Essas diferencas, provavelmente, ocorrem por conta da apropriacdo que os Xikrin do
Bacaja escolheram fazer da escrita e 0s percursos que ela toma em suas relagGes, que, ao
contrario das mercadorias descritas por Gordon (2006), ndo cabem no ‘“‘sistema
tradicional de transmissdo e circulacdo de nomes e nékréjx” (riquezas e prerrogativas de
determinados grupos de parentes).

O fato de os grafismos dos kubé ainda ndo terem entrado em rituais acaba
promovendo uma importante diferenciacdo em relacdo as mercadorias estrangeiras. No
entanto, os pontos de semelhancas ficam evidentes quando a escrita € posicionada na sua
condicdo de objeto, como descrito no capitulo anterior, e quando ela gera uma imagem,
a partir das letras, para 0s nomes pessoais. Tanto as mercadorias quanto o0s escritos
passam por apropriaces similares e ndo perdem o caréater de ser da alteridade, com as
mercadorias reservando algumas poucas excecGes ao serem incorporadas como
kukradjal*’ de uma pessoa.

Entre os grafismos dos kubé que as criangas Xikrin se empenham em aprender na

escola, a saber, as letras, os nimeros e os desenhos figurativos, os que ddo forma aos

147 Ha uma diferenca no uso das palavras nékréj e kukradja na forma como sdo empregadas pelos Xikrin
do Bacaja e do Cateté, por um lado, e os Kayap0, por outro. Para esses Ultimos, nékréj remete as riquezas
herdaveis de uma pessoa ou de coletivos de parentes. De acordo com Lea (1986), nékréj sdo direitos a certas
porcdes de caga, a criagdo de determinados animais de estimacéo, a enfeites e cantos e dangas cerimoniais,
a colecdo de certos artigos e a mercadorias dos kubé. Para os subgrupos xikrin, nékréj remete a categoria
“aves” e, por isso, sdo assim nomeados apenas os adornos que recebem penas (Giannini, 1991). Adornos
herdaveis ausentes desse componente e as prerrogativas rituais (cantos e dancas) sdo designados como
kukradja. A esta palavra, é necessario salientar, sio concedidos outros significados, como ‘cultura’, a
traducdo mais usual feita pelos Xikrin. Mas, pelas pesquisas de Cohn (2005a), kukradja diz ainda sobre um
conjunto de conhecimentos que define modos de estar no mundo e sobre modos de fabricar pessoas.
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nomes pessoais se destacam no meio dos outros, porque os Xikrin ndo deixam de fazé-
los conforme a pessoa vai ficando mais velha, ao contrario do que acontece com as letras,
nameros e desenhos. Os nomes pessoais sdo feitos por homens e mulheres, jovens e
criancas. Até mesmo os velhos os fazem, ainda que ndo possa afirmar que sejam todos.
Por exprimir tal particularidade, €, na minha opinido, um bom motivo para olhar de
maneira separada para esse uso dos grafismos estrangeiros, sobretudo quando se sabe dos
esforcos xikrin em se manterem afastados da técnica da escrita dos kubé a medida que
seus corpos amadurecem, como procurei mostrar nas segdes precedentes.

Ademais, como anunciei anteriormente, € o tipo de escrito que os Xikrin fazem
de forma espontanea. Eles sdo feitos em grande parte por criancas e jovens. Quando
elaborados por esse publico, valem-se de diferentes suportes: paredes de casas e escolas,
corpos e papéis. Os desenhos figurativos também sdo produzidos pelas criangas
espontaneamente, em diferentes suportes, mas a sua feitura ¢ abandonada com o
amadurecimento dos corpos, ficando restrita as atividades em que os kubé procuram os
indigenas com a finalidade de preparar algum material no papel.

No que toca aos usos de diferentes superficies para inscrever 0s nomes pessoais,
comentarei sobre eles de modo separado para destacar os efeitos particulares que
produzem. Nesse momento, € importante registrar que a dindmica xikrin de extrapolar os
papéis para fazer surgir grafismos estrangeiros em outros suportes ndo é exclusividade
desse contexto etnografico, porque ha referéncia a esse mesmo tipo de pratica no relatorio
sobre os Tapirapé, povo de lingua Tupi-Guarani, que compde o material de onde foi
retirado o trecho supracitado de Melia. Provavelmente, ha ainda outros exemplos. Cito

uma passagem do relatério em questdo:

Na aldeia é comum ver coisas escritas em Tapirapé ou portugués, no chéo,
pelas paredes, nos corpos dos rapazes, mogas ou criangas. No corpo eles
pintam o nome préprio ou 0s nimeros, quando jogam futebol; para isso usam
jenipapo. No chdo escrevem com um pauzinho frases, nomes de pessoas etc.
Nas paredes da escola e da enfermaria da FUNAI escrevem seus nomes, nomes
de funcionérios da FUNAI, de cantores de musica sertaneja etc. Mas ha
fungdes mais importantes para a escrita, como, cartas feitas por eles a FUNAI,
cartas para o jornal ‘O Mensageiro’, cartas de solidariedade a outros povos
indigenas etc. (Relatdrio Tapirapé, 1989, p. 188)

Em nosso meio, os escritos ndo ficam reduzidos aos papeis. Nos centros urbanos,
por exemplo, eles estdo em praticamente todos os lugares para os quais olhamos. O quanto
0 modo como os nao indigenas espalham as letras influenciou os movimentos realizados

pelos indigenas de imprimir essas marcas fora dos papéis, lugar onde a escola ensina a
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fazé-los, é algo que precisa ser observado em cada caso. Depende de quanto acesso 0s
indigenas tém ao meio e ao jeito de ser dos ndo indigenas, convivendo com eles nas
aldeias, indo para vilas ou cidades, assistindo a programas de televisdo ou vendo imagens
através de diferentes meios. Por um lado, para os Tapirape, a aproximacao fica clara
quando eles jogam futebol e 0s nomes e 0s numeros sdo feitos Nos corpos com jenipapo
— sinal de que eles estdo atentos para imagens de atletas ndo indios com camisetas
numeradas e nomeadas nas partidas. Por outro, escrever os nomes de cantores sertanejos
ou de funcionarios da FUNAI na escola e na farmacia da aldeia, ou escrever frases no
chéo, ndo estabelece uma ligacao tdo imediata assim com os nao indigenas. Tudo teria de
ser observado mais de perto.

Para os Xikrin, a escolha do corpo — um dos suportes que foge dos papéis — teve
influéncia direta dos kubé, e a historia que contam sobre como comecaram a tatua-lo
expde essa trajetoria. Ja para as paredes da escola, por exemplo, parece-me um pouco
mais incerta essa interferéncia que objetiva a imitacdo, que procura fazer igual ao outro,
e minha interpretagdo caminha num sentido diferente. H4, ainda, as paredes das casas,
que tampouco parecem ter sofrido uma influéncia dos kubé, ou, pelo menos, ao cultivarem
a préatica de fazer grafismos nelas, os Xikrin mobilizam coisas diversas das que movem
0s kubé a realizar a mesma acéo nas paredes de suas casas ou na casa dos outros.

Ainda de acordo com a descri¢do do referido relatério, os nomes pessoais estao
entre as reproducdes favoritas dos Tapirapé, até quando ndo é o da pessoa que escreve.
Algo similar ocorre entre os Xikrin. Haveria aqui, novamente, uma coincidéncia na forma
e na escolha de manipulacdo desses grafismos entre os Xikrin e os Tapirape, pelo
contelido e pela variacdo de lugares a se impregnar com 0s escritos. Porém, nao se pode
esquecer que 0s nomes, entre 0s povos indigenas, constituem as pessoas de modos
diversos, sendo imprescindivel atentar para essas especificidades, de modo a aprofundar
a comparacdo, seja a aqui anunciada, seja qualquer outra que envolva a escrita de nomes
pessoais. Além disso, os Tapirapé escrevem cartas a Funai e ao jornal do CIMI, acéo que
os Xikrin ndo se mobilizam a fazer por eles mesmos. Desconfio, entretanto, se essa fungéo
seja “mais importante” do que todos os outros escritos feitos nos espagos da aldeia — como
aparece no relatorio —, quando se parte de uma perspectiva indigena.

As praticas descritas no relatorio e as que eu irei apresentar mostram que a escrita
dos nomes pessoas €, muitas vezes, espontanea. Mas nem sempre é assim. Elas podem
ser feitas a pedido dos ndo indigenas — por exemplo, em uma imposicao para firmar um

acordo, em uma reivindicacdo de um direito, em um registro para receber um beneficio
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publico. Ademais, o nome pessoal costuma ser o primeiro escrito a ser ensinado as
criancas nas escolas, logo que elas comecam a frequentar esse espaco, como uma
atividade inicial de alfabetizacdo. Apesar das exigéncias do outro, a escrita de nomes
pessoais ndo me parece que deva ser entendida simplesmente por esse motivo, isto é,
como uma resposta aos kubé. Os nomes escritos superam o0s papéis e as orientacdes dos
ndo indigenas, portanto, abrevia-las a apenas isso nas reflexdes seria improdutivo.

Ainda em um paralelo entre esses dois povos, ndo ha referéncia, no relatorio, sobre
quem faz esses escritos livremente, algo que, no caso dos Xikrin, abrange as atividades
das criangas e dos jovens. H4, contudo, uma sugestdo no documento que sugere que sdo
0S corpos dos mais novos que recebem os escritos. Os mais velhos, voltando aos Xikrin,
fazem esses escritos em situacOes em que eles séo exigidos pelos kubé. O mesmo aspecto
deve ocorrer entre os Tapirapé, a considerar a maneira como o Estado age com suas
politicas homogeneizantes que exigem, em diversas situacdes, a escrita dos nomes para
comprovar ou requisitar algo que se deseja ou se tenha por direito.

Esse rapido paralelo, dentre variados contextos indigenas que poderiam ter sido
mencionados para estabelecer analogias, se destaca porque chama a atencdo para o fato
de a escrita ndo ficar restrita aos papéis e aos usos estipulados pelos ndo indigenas, que
ensinam sobre tal conhecimento, tornando-o, muitas vezes, obrigatorio. A escrita € um
instrumento de dominacdo. Mas ndo é somente isso. Ela também pode ser muitas outras
coisas. Se, num primeiro momento, é vinculada a sua producéo no papel, algo que carrega
a orientacdo dos kubé missionarios e dos ndao missionarios, alguns povos indigenas
expandem sua produgéo para outros suportes, expansao que ndo me parece trivial.

Se a escrita enseja varias experiéncias, € na escola que, em geral, inicia-se 0
convivio com ela. Esse é o caso dos Xikrin, como vimos. Em muitas conversas sobre a
escola, cujo aprendizado desses grafismos é a motivacao principal para frequenta-la, eles
prezam por qualificar a escrita que realmente Ihes interessa aprender, ndo deixando a acao
de marcar os papéis, o lugar onde os primeiros riscos sao treinados, como uma ideia
imprecisa. 1sso é notado porque, em suas falas, a atividade da escrita é acompanhada do
guerem escrever: 0S nomes pessoais e 0s documentos.

Como a escrita de documentos, uma das causas que movimentam os Xikrin para
ter e manter uma escola na aldeia, ainda néo ¢ elaborada por eles, ficando no campo das
vontades futuras, ndo me demorarei no assunto. O foco serd, portanto, a escrita de nomes
pessoais. Refor¢o que esse me parece ser outro bom motivo para separar um espaco para

pensar sobre 0s nomes pessoais na condi¢do de marcas produzidas a partir dos grafismos
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dos kube. Para tal proposito, voltarei para a escola — ndo para as praticas de aprendizagem
das criancas, mas para a intrincada relagdo que une a instituicdo aos nomes pessoais
xikrin, por vias que ndo exclusivamente as do escrito. Depois, apresentarei um pouco das
particularidades que os nomes grafados, a partir de uma técnica dos kubé, assumem
quando impressos em diferentes suportes. N&o séo todos os nomes que podem ser escritos
em qualquer lugar e por qualquer pessoa. Essa informacdo ajuda a pensar sobre os
suportes: corpo, casa, escola e papel, assim como ajuda a refletir sobre os préprios

escritos.

*k*k

Os poucos comentarios que os adultos tecem sobre as atividades escolares, no
periodo em que estiveram nesse espaco, envolvem sempre o aprendizado de masicas, as
brincadeiras e a escrita de uma maneira bem especifica: a que é feita de seus nomes
pessoais. Bebere (Mucuim), lideranca da aldeia Krénh, explicou que as suas idas para a
escola, quando crianca, eram para aprender a escrever o proprio nome: ami nhidji bi
nhipéj, ami nhidji bi ma. Assim como ele, outros adultos xikrin com 0s quais conversei
sobre a escola disseram-me que iam até 1a para aprender 0 nome. Primeiro aprende o “A-
B-C”, afirmam, numa referéncia as letras que irdo compor os nomes, cada qual com uma
combinagdo. Depois, 0s proprios nomes. As mulheres adultas também expressavam
recordacdo dos tempos escolares. Ngrenhgri, por exemplo, contou-me que estudou na
escola, mas ndo que se lembrava de muita coisa que aprendeu 14, recordando-se apenas
de como se escreve seu préprio nome.

Mesmo quando a lembranca se perde no tempo, a vontade de saber fazer esse
escrito € mantida. Thais Mantovanelli (comunicacdo pessoal) compartilhou uma
experiéncia que reforca o desejo xikrin de ir para a escola com tal propdsito. O relato é
baseado em uma experiéncia vivida por ela durante seus trabalhos de campo. Em uma de
suas viagens paraa TITB, Thais acompanhou uma atividade do GATI — Gestdo Territorial
e Ambiental Indigena, projeto gerido pela FUNAI e destinado as mulheres xikrin da
aldeia Potikrd. Essas mulheres, ao ficarem sabendo da possibilidade de serem financiadas
no ambito do que os kubé chamam de “projeto” — o que até entdo era de exclusividade
dos homens que se apossavam de todos o0s projetos oferecidos aos Xikrin —, decidiram
fazer uma roga comunitaria onde cultivariam mandioca. A ideia das mulheres era vender

a farinha de mandioca na cidade e obter dinheiro para comprar suas coisas, sem precisar
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da mediacdo dos homens (Tselouiko, 2018b). O desenrolar do projeto esta detalhado e
discutido em dois trabalhos, de Mantovanelli (2016a) e Tselouiko (2018b), antropdlogas
que seguiram de perto o desenvolvimento da atividade.

Ha um elemento, no entanto, que ndo foi registrado por nenhuma delas, mas que
Thais me contou sabendo da minha curiosidade por entender melhor os usos que os Xikrin
fazem da escrita de seus nomes. A pesquisadora relatou que as mulheres pediram uma
contrapartida para envolver-se no projeto. A contrapartida era que ela ensinasse a cada
uma a escrita de seu proprio nome. Sendo assim aceito, todas as noites, de segunda a
sexta, as mulheres se reuniam na sala de aula da escola com a finalidade de aperfeicoar a
prética de fazer o nome nos papéis. As mulheres ndo queriam aprender a escrever outras
coisas, apenas seus nomes pessoais. A vontade de manipular os grafismos estrangeiros,
de modo bem particular, é entendida a partir das consideracdes das proprias mulheres,
que compreendiam que, por meio de um projeto, as relagdes com os kubé eram
modificadas. Projetos vém junto com o0s documentos e o que as mulheres sabem é que 0s
documentos precisam receber 0s nomes das pessoas para serem aceitos e gerarem 0S
resultados combinados por meio das falas, pelo menos, esse é o discurso dos kubé. Ao
final de um acordo, escreve-se o documento e todos o assinam, realizando 0s
procedimentos necessarios.

Nessa historia, ha varios pontos interessantes. Primeiro, o desejo das mulheres de
escrever seus nomes pessoais, e apenas eles. Em segundo lugar, o fato de a motivacao ter
surgido em razdo do estabelecimento de uma relacdo diferente com os kubé, até entdo
limitada aos homens, relacdo que ocorre por meio de papéis. E, por fim, o lugar escolhido
para se dar esse aprendizado: a escola. Thais contou que ela havia sugerido outro local
para executar tal atividade, mas foi por determinacdo das mulheres que ela aconteceu
naquele espaco. A determinacdo nao foi aleatoria e expressa o entendimento xikrin de
que a escola é o lugar para se aprender os grafismos dos kubé.

E a possibilidade de terem o0 nome em uma nova forma, por meio da producéo de
uma expressao visual estrangeira, que move os Xikrin para a escola. Contudo, o que essa
nova técnica de comunicacao produz nas relagdes, que se conserva como um saber a ser
mostrado, vai sendo alterado no decurso da vida de uma pessoa, respeitando uma l6gica
de exibicao de conhecimento xikrin. Tal l6gica diz que ha momentos certos para mostrar
e para ndo mostrar o que se sabe (Lea, 1986 e Cohn, 2000), conforme aludi nos capitulos
anteriores. H4 também uma implicacdo de género nesse assunto, uma vez que 0S

conhecimentos dos homens sdo diferentes dos conhecimentos das mulheres.
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Minha sugestdo € que o interesse na escrita de nomes pessoais nao se deve
somente ao fato de serem necessarios para a relagdo com os kubé, que 0s exigem em seus
papéis e que criam variados documentos individuais a partir deles, apesar de ter sido o
motivador das cenas retratadas acima. A situacdo passou-se dessa maneira porque
envolvia adultos. Essa é a escrita retida por eles para ser mostrada no decorrer da vida, e
é feita somente quando os kubé a solicitam. Quando se é crianga, ao contrério, ha certa
obrigacio de se mostrar e espalhar nomes feitos com os grafismos dos estrangeiros. E
preciso extrapolar (n)as paredes das salas de aula e possibilitar que todos vejam o que
estd sendo aprendido.

Como ja afirmei, os conhecimentos escolares sdo esquecidos com o
amadurecimento dos corpos, restando a escrita dos homes pessoais como aquilo que néo
tem exibicdo interrompida. No entanto, a forma de exibi¢do ndo permanece a mesma no
percurso de uma vida, sofre alteracdes no suporte em que sua impressao € realizada. 1sso
significa dizer que relagdes diferentes sdo acionadas pelos escritos, a depender da fase da
vida em que a pessoa se encontra. Essas diferenciacbes podem ajudar a pensar sobre os
significados que os Xikrin atribuem a escrita. O que parece intrigante € que 0s homes

grafados ndo perdem a capacidade de criar relagfes, como ocorre com os escritos no geral.

**k*k

Antes de comentar sobre os nomes escritos, é preciso recuperar algumas
informacdes e analises sobre 0s nomes pessoais mébéngokre. E um tema que aparece em
praticamente todos os trabalhos que se ocuparam desses povos, devido a relevancia que
0s nomes assumem entre eles, sendo comentado por Turner (1966), Vidal (1977), Lea
(1986), Verswijver (1992), Fisher (1991), Coelho de Souza (2002), entre outros.

E, entretanto, na tese de Vanessa Lea (1986) que o tema recebe cuidado e maior
espaco de reflexdo, uma vez que a antropologa observa que 0s nomes pessoais, ao lado
dos nekrets — riquezas e prerrogativas —, sdo elementos imprescindiveis para entender a
organizacdo social mébéngokre. Todo seu esforco vai no sentido de descrever esses bens
simbolicos, considerando questdes como origem, significado, circulagdo e transmissao.
O que fundamenta o argumento, no entanto, € uma outra no¢éo, a de Casa, que, de acordo

com sua abordagem, € tida como uma entidade abstrata detentora desses elementos.
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E a propriedade de nomes e nekrets que define e concede identidade a uma Casa,
perpetuada mediante a transmissdo, por linhagens maternas, desse conjunto de bens. As
Casas sdo descritas como pertencendo as habitantes femininas mais velhas, que detém o
conhecimento do acervo onomastico e de nekrets, e, por conseguinte, o direito de sua
transmissédo, o que sugere a Lea (1986) a existéncia, entre os M&tyktire com os quais ela
trabalha, de grupos de descendéncia uterino.

O acervo de cada uma das Casas € exclusivo e promove diferenciacdes no plano
das aldeias, assim como diferencia seus membros pela posse de fracdes desses bens, que

s&o obtidos por determinadas regras de transmiss&o’#

. As diferenciagdes sdo, por sua vez,
qualidades promotoras de beleza. Ter exclusividade no uso de um nome ou nekrets é
realcar esse atributo. Uma Casa, vale lembrar, ndo se concretiza apenas em casas
(habitacGes, estruturas arquitetdnicas) que sdo vistas em uma aldeia, podendo ser
composta por varias delas, incluindo nessa conta todas as aldeias dos subgrupos kayapo.
Os indigenas ndo deixam de fazer referéncia ao momento em que viveram em uma grande
aldeia, Pykat6ti, existente até a primeira metade do século XX, antes de iniciarem as
cisdes que deram origem aos subgrupos consolidados nos dias de hoje. Dessa maneira, ha
o compartilhamento de um conjunto de nomes e nekrets entre 0s membros de uma Casa
que podem estar espalhados, com seus moradores habitando varias aldeias. Os Xikrin do
Bacaja e do Cateté ndo fazem parte desse grande coletivo, de acordo com as explicacbes
kayapé (Lea, 1986). A despeito dessa argumentacdo, muitos nomes e nekrets
reconhecidos pelos Kayapé como sendo de seu povo sdo encontrados também entre 0s
Xikrin.

Dentro do trabalho empreendido por Lea (1986) para pensar os Métyktire a partir
da “periferia da aldeia”, ou seja, das Casas — rompendo com os estudos anteriores
elaborados junto aos Kayapo, que priorizaram as relacfes observadas no patio, composto
por associagBes de homens (Turner, 1966; Verswijver, 199214%) — ¢ a parte que recobre a
extensa pesquisa sobre 0s nomes pessoais que me interessa recuperar, pois trazem
esclarecimentos ao tema deste capitulo. N&do farei isso de maneira exaustiva. Retomo

apenas as informagdes necessarias para refletir sobre os nomes pessoais escritos.

148 | ea (1986), inspira-se na nogdo lévi-straussiana de “sociedades de casas”, compreendendo a Casa
kayapd como pessoa juridica, pois 0 que se destaca € a transmissdo e a perpetuagdo de nomes e nektrets.
1490 livro que vem sendo citado ao longo do texto corresponde a uma versdo da tese de Verswijver
concluida no final dos anos 1970.
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Dessa forma, cumpre notar que 0os homes pessoais mébéngokre sao, basicamente,
de dois tipos: nomes bonitos (idji mej) e nomes comuns (idji kakrit). A antrop6loga dedica
a maior parte de suas anélises ao detalhamento dos nomes bonitos, concedendo pequenas
passagens aos do outro tipo. Os nomes bonitos sdo assim designados por serem
confirmados em uma festa. Eles também apresentam um classificador — Bemp, Bekwoy,
Nhak, Takak, Panh, Ngre, Ire e Koko — que, junto com o acréscimo de outros termos,
formam o nome completo, como em Nhak-ati e Ire-prin. Esses classificadores foram

apreendidos dos animais, em viagens xamanicas'*

, alguns sdo de uso exclusivo dos
homens: Bemp e Takak; outros sdo apenas das mulheres, como Bekwoy; os demais
podem servir para nomear ambos os géneros: Nhak, Panh, Ngre, Ire e Koko®®*,

Pelo fato de os nomes bonitos terem como condicao para receber tal designacgéo a
realizacdo de uma ceriménia quando de sua transmissdo a um novo portador, se 0 evento
ndo ocorre, 0 que ndo é tdo raro, ha nomes que, mesmo apresentando um dos
classificadores, podem ser categorizados de um jeito diferente: como “inautenticamente
bonitos” (idji me kajgo). Ndo € incomum os pais das criangas, responsaveis por
promoverem as festas de confirmacdo de nomes bonitos, ndo terem como organiza-las,
geralmente por ndo conseguirem suprir alimentos para todos que irdo dancar e cantar para
os/as seus/suas filhos/as. Alguns classificadores apresentam festas especificas, como sao
o0s casos de Bemp, Takak, Nhak e Koko, mas outros podem ser confirmados em festas
que ndo sdo associadas com nominagdo, como méreremej ou kwyry kangd. Em tempos
recentes, as festas nao relacionadas a um classificador tém sido as mais executadas, pelo
menos entre 0s Xikrin.

J& 0s nomes comuns sao definidos pelo que lhes falta: implicagdes cerimoniais e
classificadores. Como exemplo, temos Tédjéré e Ténméré, dois nomes masculinos. Ha
nomes femininos também, como Kaéré, entre tantos outros. Para os M&béngokre, uma
outra categoria de nomes aparece: aqueles ditos como ‘de brincadeira’ (idji bixaere). Sao,
em geral, inventados para certas situa¢oes especificas — como cagadas masculinas que

antecedem festas e idas das mulheres as rogas com o propdsito de alimentar os homens

150 Bep, Bekwe (Bekwoy) e Ire: nomes aprendidos com os peixes; Kokd e Katob: os Xikrin ouviram dos
macacos; Ngrei: aprenderam com a anta; Tokok (Takak): com os porcos. Devido as origens, 0s homes que
contém esses classificadores costumam ser atrelados a proibicfes alimentares de determinados animais.
(Vidal, 1977, p. 109).

151 H4 algumas diferencas nos empregos que os diferentes subgrupos kayap6 fazem desses classificadores,
como sendo exclusivos de homens ou mulheres. O que apresentei é a forma como estd em Lea (1986).
Vidal, para os Xikrin do Cateté, organiza assim: homens — Bep, Takak e Katob (este classificador nao
aparece em Lea); mulheres: Bekwoi, Nhiok, Ire, Payn, Koko e Ngrei. Os Xikrin do Bacaja estdo mais
préximos da organizacéo feita por Vidal a partir de seus dados de campo.
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nessas cacadas —, apresentando uma qualidade passageira, uma vez que sdao esquecidos
com o tempo (Lea, 1986, p.170). Alguns deles, entretanto, podem ser transmitidos e,
nessas ocasides, passam a ser considerados nomes comuns, ao comporem 0 acervo de
uma Casa.

O nome de brincadeira, que os Xikrin chamam em portugués de apelido, em
alguns casos, pode ser carregado durante toda a vida de uma pessoa e pode ser a
denominagdo pela qual € comumente referida. Ele também ¢é recebido por transmisséo,
no entanto, ndo cria vinculo entre nominador e nominado. Os Xikrin, na verdade, nem
mencionam quem nomeou, preferindo dar explicacdes como: foi o pessoal que falou o
nome (Tedjére Xikrin). Esses nomes, ademais, podem ser tanto em lingua portuguesa
como na lingua xikrin.

H4, de acordo com Lea (1986), trés situacdes em que uma pessoa recebe um nome:
qguando nasce; em uma cerimdnia de nominacdo; quando um xama aprende nomes em
suas viagens xamanicas e, no retorno, transmite-os a seus parentes (Lea, 1986, p.169).
Uma crianga ndo recebe nomes bonitos logo nos primeiros dias, ela demora um pouco a
recebé-los, esperando que seu corpo fique duro, uma vez que é perigoso receber tal
heranca, podendo levar, inclusive, a morte quando ainda ndo se estd com 0 corpo
adequadamente fortalecido. O motivo provavel decorre da origem animal do nome,
fazendo com que corpos muito fracos ndo aguentem (su)porta-lo.

N&o é somente um nome que € transmitido a uma crianca, pode ser, ao contrario,
uma dezena deles. E comum que a crianca tenha varios nominadores, que transmitem
varios de seus nomes, tanto os considerados bonitos quanto os comuns. Os nomes podem
ser o do proprio nominador, como um que pertence aos parentes (ou a Casa) da crianga,
caso 0 seu ultimo portador ja tenha morrido. Nao é qualquer pessoa que vem a nominar
alguém. Para as meninas, essa via de transmissdo se da de kwatyj para tabdjwy; para 0s
meninos, entre ngét e tabdjwy™®2. Essa composigdo diferencia nominadores e genitores,
como notado desde os primeiros trabalhos com os povos Jé. As pessoas com muitos
kwatyj e ngét tém mais chances de possuir um grande acervo de nomes.

Apesar de os Kayap0 expressarem a qualidade positiva de se portar muitos nomes,
nem todos os nomes de uma pessoa sdo conhecidos por todos, muitas vezes, ndo séo de
conhecimento nem do préprio portador. A responsabilidade de guardar esse acervo € dos
mais velhos. Lea (1986) esclarece que, para os Métyktire, sdo as mulheres velhas que se

152 Kwatyj: FZIMM/MF/MBW etc; tabdjwy: SC/DC/BC/ZC etc; ngét:MB/FF/MF/FZH etc.
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encarregam dessa funcao, mas, entre os Xikrin, isso também vale para os homens velhos.
Além de serem os mais velhos os responsaveis por cuidar do acervo de nomes que podem
ser transmitidos, as maes das criangas tém um papel relevante na memorizagédo dos nomes
de seus filhos. Observei situacdes em que a mae, ao chamar as filhas, pronunciava todos
0s nomes delas, ndo mais do que gquatro ou cinco.

A forma de tratamento, quando um Xikrin se dirige a outro, na maioria dos casos,
néo passa pelos nomes, sendo empregada, no lugar, a terminologia de parentesco. Ouvia
somente 0s parentes consanguineos valendo-se dos nomes, estando presentes nas relagdes
entre marido e mulher, mae e pai com seus filhos e filhas; entre irmaos e irmas, e entre
avos e avds com seus netos e netas. Nessas relagdes, pode-se adotar como vocativo nomes
diferentes dentre os que cada pessoa recebeu, embora seja mais comum que um deles
tenha o emprego corrente. Um marido pode chamar sua mulher por um nome, que é
diferente do nome pelo qual ela é chamada pela mée, podendo ser diverso, ainda, do nome
pelo que é comumente conhecida. Também acontece de o nome de maior difusdo ser
trocado com o tempo, o0 que ndo causa a perda do que caiu em desuso. A definicdo de um
nome para identificar alguém, tornando-o usual, deve ter sido fortalecida porque 0s nomes
sdo importantes na mediacdo com os kubé. No entanto, estes costumam aceitar somente
um deles. Quando envolve a producdo de documentos e papéis, 0s kubé ficam até mais
rigidos. Na escola, a troca de nomes era indicada pelos professores ndo indigenas como
um dos maiores problemas para se trabalhar com os Xikrin. A crian¢a era matriculada em
uma série com um nome e depois seus pais, ou ela mesma, pediam para ser registrada
com outro.

Um mesmo nome pode ser transmitido para pessoas de geracdes diferentes,
quando vivas, por isso, pode haver pessoas que compartilham nomes, nunca, porém,
correspondendo ao seu conjunto total. De acordo com Lea (1986), uma equivaléncia no
conjunto de nomes geraria uma estreita identificacdo entre duas pessoas, 0 que é um
problema para os Kayapé. Lea (1986) compreende que o problema se deve ao surgimento
de uma identificagdo entre os que estdo vivos e 0s mortos, pois a equivaléncia atuaria
como um potencializador de saudades, sentimento que leva o kard (parte da pessoa que
sobrevive a morte) do morto a buscar seu parente que esta vivo para ir morar junto com
ele, podendo leva-lo a morte.

Uma outra preocupagdo acomete os Xikrin no que se refere a coincidéncia de
nomes para pessoas diferentes. A questdo, nesse caso, ndo € por criar uma estreita

identificacdo por ter recebido uma mesma série de nomes, como descrito por Lea (1986),
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mas pelo fato de terem escolhido 0 mesmo nome para uso na comunicagao com 0s kubé,
uso consolidado pela escrita. A escolha de nomes iguais para serem usados na relagéo
com os kubé produz a necessidade, em muitas conversas com 0s estrangeiros, de criagéo
de estratégias para saber a quem se refere. Ouvia dos Xikrin frases assim: “o velho
Bepmoipa”, para esclarecer que se tratava do avo, ou “a Ireprin da aldeia Pytako”, quando
0 mais significativo para mim era o local de moradia. Para alguém de fora, nem sempre
0 nome é suficiente para saber de quem se trata, e 0 pronunciamento de outros nomes da
mesma pessoa dificilmente ajudaria a resolver a ddvida, o que deve valer na conversa
entre eles também. Assim, outros artificios sdo criados pelos Xikrin para que 0s enganos
ndo ocorram. Se é preciso ndo provocar confusdo entre vivos e mortos, impedindo sua
estreita identificagdo, do mesmo modo, é fundamental ndo deixar que os kubé confundam
as pessoas xikrin por uma referéncia a nomes iguais. Quando eles assumem a forma
escrita, isso fica mais evidente, como ficam também as preocupacdes xikrin. Comentarei
sobre isso adiante.

H4, no entanto, no meu entender, um outro grupo de nomes, ndo apresentado nem
por Lea (1986). Trata-se justamente dos nomes de kubé. Os Xikrin dizem que todos tém
um nome em portugués, além dos nomes Xikrin. As criancas que estdo nascendo nos
ultimos anos trazem consigo a preocupacao para 0S seus pais de procurarem por esses
outros nomes. Na verdade, o que os Xikrin explicam é que quem d& o nome é o kubé, mas
guando se € pequeno, 0 pai e a mae aparecem como figuras importantes nessa composi¢do
de nomes de seus/suas filhos/as, indo em busca deles. Ha, aqui, uma sutil diferenca na
comparacéo entre os adultos que estdo entre vinte e trinta anos de idade e as criangas que
ainda ndo completaram dez anos de vida. Os primeiros costumam indicar uma relacdo
especifica com um kubé para explicar a origem de seu nome em portugués. Pode ser um
trabalhador que tenha passado pela aldeia, por exemplo, e que deu o0 seu nome para um
deles nesse répido convivio. Nesses casos, ndo h4 a mediacdo dos pais. A mudanca, na
minha compreensdo, aponta para um aumento na preocupacéo de ser ter um nome kubé
ainda quando pequeno. Acredito que esse fato seja recente.

A acéo de um kubé nomear um Xikrin ndo cria nenhum tipo de vinculo entre eles,
como ocorre quando a transmissao se da entre parentes; além do mais, cada pessoa recebe
um nome de kubé, ndo uma série deles. Por outro lado, esses nomes diferenciam-se dos
apelidos, pois os Xikrin indicam quem foi que 0s nomeou, sem contar que ndo séo
passageiros, duram, no minimo, a vida de uma pessoa. Nem sempre se € chamado por

esse nome, mas ele faz parte do conjunto que uma pessoa porta e reconhece como seu.
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Isso pode ser identificado quando a pergunta é direcionada para esse assunto ou quando
se observa as tatuagens nos corpos. Esses nomes sdo um dos escolhidos a serem escritos
pelas criancgas e jovens, detalhe que ndo ocorre com todos 0s nomes de uma pessoa, Como
explicarei adiante. Os nomes em portugués dos homens, no final, acabam sendo os mais
pronunciados, porque sao eles que se relacionam com mais frequéncia com os kubé. Os
estrangeiros costumam preferir o uso de nomes que lhes sdo familiares, na sua lingua
materna, o portugués. Se esses nomes séo (ou seréo) transmitidos para parentes de outras
gerac0es € algo que ndo sei responder, ainda ndo vi casos em que isso tenha ocorrido, mas
nada sugere que ndo possa acontecer, considerando o desejo mé&béngdkre de sempre
aumentar seu acervo de nomes.

Para finalizar a passagem pelos nomes pessoais mébéngbkre, recupero as
explicacbes indigenas que afirmam que eles ndo remetem somente ao conjunto de
riquezas (bens simbdlicos) transmitidas entre parentes, sobrevivendo a morte de uma
pessoa. Eles, igualmente, estdo associados a parte que perece dos corpos, a pele. Na
literatura Jé, os genitores, incluidos dentro do circulo dos parentes de substancia,
costumam aparecer em contraste com outro grupo, aqueles que d&o 0s nomes as pessoas,
os nominadores. Nos termos dos primeiros trabalhos produzidos com esses povos, ha uma
forte énfase na oposi¢do dentro desse conjunto de relagGes: os que atuam na formacéao da
producdo material dos corpos e os que formam o que seria identificado como uma posicao
social. Essa dualidade foi revista, tendo o trabalho de Coelho de Souza (2002) como
importante referéncia, ao organizar as pesquisas ja produzidas sobre esses povos e
evidenciar que os nominadores atuam na formacgdo material dos corpos, uma vez que 0s
nomes formam sua camada mais externa, a pele. Melatti (1976), contudo, ja havia notado,
ha tempos, que a distin¢do inicial entre nominadores e genitores era um tanto artificial —
embora ndo tenha abandonado por completo a ideia — e o que deveria ser considerado, ja
que € aquilo que os proprios indigenas destacam, é que existe uma impossibilidade de ser,
ao mesmo tempo, um genitor e um nominador de determinada pessoa. Ai reside o
contraste em si e ndo exatamente numa oposicdo no processo de fabricagdo de
constituicdes fisicas e sociais de uma pessoa. A acdo de nomear ndo se opde as relagdes
de substancia, e isso é visto, inclusive, nas histérias dos antigos que contam a origem dos
nomes bonitos (Lea, 1986).

Nomes pessoais guardam conex&o com a pele. E isso que tem sido registrado nos
trabalhos etnograficos até o momento. Os nomes escritos, no entanto, conseguem ampliar

essa conexao, porquanto eles mostram que ndo sao somente 0s nomes recebidos por uma
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pessoa que fazem sua pele. Nomes de outros — ndo qualquer outro, note-se —, quando
estdo na forma escrita, também a fazem. A forma de se fazer, certamente, ndo é a mesma;

porém, é um elemento a mais que esta atuando na producdo da camada que envolve todo
0 corpo e que possibilita certa forma de estar no mundo.

Na mao de Ngrenhtuty, o nome de seu marido, Bepngri. Fonte: arquivo pessoal.
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No brago de Kanhum, seu nome em portugués, Alison. Fonte: arquivo pessoal.

**k*k

Os nomes pessoais xikrin s3o vistos nas aldeias em diferentes suportes — paredes,
peles/corpos e papéis — como venho anunciando. Porém, ndo sdo escritos
indiscriminadamente sobre todos eles. Primeiro, porque sdo 0sS mais novos que 0S
escrevem, depois, porque para cada um dos suportes ha regras, digamos assim, que
definem o que pode ser escrito.

O suporte que aceita a aplicacdo de maior variedade de nomes feita por uma
mesma pessoa € o papel. Como explicam os Xikrin, no caderno pode fazer o nome de
qualquer um (Takak-éré Xikrin). Nas paredes da escola, escreve-se o proprio nome e o
nome da namorada ou do namorado. Os corpos e as paredes das casas sdo, nesse sentido,
similares. Assim, as casas e 0S corpos podem receber 0s mesmos nomes, a saber: um
nome proprio xikrin, 0 nome em portugués, além do mesmo par de nomes do cénjuge e
dos nomes dos filhos.

Disse, ainda ha pouco, que cada pessoa recebe somente um nome em portugués,
dado por um kubé, que se soma ao conjunto de nomes xikrin, transmitidos pelas kwatyj e
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pelos ngét. Esclareco, agora, que nem todos os nomes indigenas ganham a forma escrita,
sendo meramente um deles designado para se apresentar nessa condi¢do. Quem define
qual nome ganhara a nova visualidade é a mée da pessoa. Costuma ser o nome pelo qual
ela passa a ser correntemente chamada, quando é permitido usar o nome pessoal como
vocativo. Nao saberia dizer se, antes, no passado, as mées se preocupavam em estabelecer
algum critério para justificar a escolha, mas, hoje, o critério é explicito: facilitar a
compreensdo dos kubé, minimizando os riscos de falarem os nomes errados, ao fazerem
uma leitura ou escrita inapropriada. Ha uma preocupacdo xikrin para que seus nomes
sejam reconhecidos corretamente, tanto no formato oral quanto no escrito. Uma
pronuncia errada, além das risadas e piadas do publico que a presencia, em uma referéncia
a falta de conhecimento dos kubé, também pode ser compreendida como uma vergonha
para o portador do nome que teve o que talvez seja seu principal elemento de identificacédo
posto em inoperancia.

Os nomes escritos sdo fundamentais para a identificacdo dos Xikrin na relagdo
com os kubé, e isso é facilmente observado nas situacdes que envolvem servicos publicos
ou beneficios do governo destinados aos indigenas. E pelo nome, além de outros
indicadores numéricos individualizantes, que uma pessoa € singularizada e tem acesso a
muitas coisas fornecidas por esses estrangeiros. Mas, junto desse sistema dos nao
indigenas que individualiza cada pessoa, ndo se deve esquecer que 0s nomes Xikrin tém
a fung@o de diferenciar coletivos — quando se toma como referéncia o acervo de nomes
de determinados grupos de parentes —, bem como de distinguir pessoas — sabendo-se que
cada uma acessa com exclusividade as combinacGes dos nomes transmitidos. Esse
assunto sera retomado mais adiante para comentar sobre 0s nomes nos papéis.

Antes disso, considero importante situar 0 espaco que proporciona aos nomes a
chance de apresentar-se da maneira do kubé: a escola. A escola é o lugar para se aprender
a escrever o nome, como as falas de Bebere, Ngrenhgri e o relato da experiéncia de
Mantovanelli assim esclarecem. Abordarei um pouco mais 0 assunto, porque a escola e
0S nomes pessoais se emaranham em outros sentidos além desse ja notado.

No primeiro capitulo, procurei fazer uma contextualizacdo da historia da escola
entre os Xikrin, retomando também experiéncias escolares de outros Mébéngokre a partir
de registros escritos sobre o tema. Agora, pretendo trazer as falas e as explicagdes xikrin
sobre 0 que para eles € significante reter e contar acerca do convivio com essa institui¢éo
dos kubé. Como expus em outra parte, minhas duvidas sobre as praticas pedagogicas e

0s contetdos do que se aprendia nos primeiros anos de escola na aldeia Xikrin ndo
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despertavam, em meus interlocutores, o interesse em prolongar as conversas. Muitas
vezes, as respostas eram rapidas e encerradas com explicacdes que se limitavam a citar
as letras do alfabeto (Portugués), os nimeros (Matematica), as musicas e as brincadeiras.
Sem esquecer, claro, 0s nomes pessoais, reportados como algo que se aprendia naquele
lugar e valorizados dentro das falas, que destacavam o aprendizado ofertado pelos
professores ndo indigenas.

No que se refere a historia que os Xikrin foram criando com a escola em suas
aldeias, eles gostam de frisar o comprometimento que sempre tiveram com a viabilizagdo
do predio escolar. Em todas as aldeias, foram eles que conseguiram recursos e
trabalhadores para executar tais constru¢fes; muitas vezes, as escolas foram construidas
por eles mesmos, com os recursos do mato'®3, N&o apenas a escola em si, mas também as
mesas e as cadeiras para 0s alunos se sentarem sdo lembradas por eles como sendo mesas
feitas com tabuas e bancos desconfortaveis®™*. Essa situagdo é entendida pelos Xikrin
como improvisada, ndo devendo durar muito tempo. Do mesmo modo, a situagdo é
lembrada pelos que passaram por ela como um esforco a que se submeteram para ter a
chance de aprender sobre o mundo dos kubé. A preocupacdo com a parte material da
escola é notoria entre os Xikrin, e eles demonstram cuidado e atencdo para ter um espaco
com acomodac0Oes adequadas para que suas criangas estudem. Nesses quase trinta anos
de presenca escolar em suas aldeias, os adultos nunca se negaram a colaborar para receber
a instituicdo. As liderancas sdo recorrentemente indicadas como importantes no processo
de garantir a escola na aldeia.

Contudo, quero salientar outro aspecto que sempre aparecia nas falas dos jovens
e adultos com quem conversava sobre a escola e que remetia ao passado: a presenca de

listas de nomes dos professores ndo indigenas como explicacdo para minhas curiosidades

153 Dentro do PBA-CI ha previsdo de construcdo de escola em algumas aldeias. Até o momento, 0 que se
tem € o seguinte: escolas finalizadas — aldeias Pykajaka, Kamoktiko, Kranh, Potikro, K&nkudjoi e Pytaké.
Escolas iniciadas — Bakaja e Mrotidjam.

154 Relembro que, no capitulo 3, mencionei que os pedidos que os Xikrin fizeram para as suas escolas,
durante a reunido do TEE Médio Xingu, resumiram-se, basicamente, a itens materiais e a melhorias no
prédio escolar. Ainda que ndo tenha a intencdo de estender o assunto, a minha sugestdo é que, para 0s
Xikrin, € preciso ter uma escola igual a escola dos kubé, e isso envolve todo o material necessario para o
seu funcionamento. Se este é um lugar em que se vai para aprender os conhecimentos do outro, é preciso
fazer como o outro para aprender. Fazer como o outro, na escola, ndo se resume ao que nés entendemos
como um conjunto de conhecimentos abstratos, transmitidos por cada disciplina, mas inclui ter um espacgo
adequado para se aprender, o que quer dizer, igual ao das criancas dos kubé. E necessério seguir os mesmos
comportamentos que os estudantes da cidade e ter acesso aos objetos que elas tém para se executar as
atividades. Claro que tudo isso é baseado nas experiéncias escolares as quais os Xikrin tém acesso, das
escolas das cidades ou vilas proximas a suas aldeias; porém, a ideia central disso tudo é que 0 modo como
o outro faz — o que inclui a manipulag@o de materiais e um espago preparado para a execugdo das atividades
— & fundamental para se aprender.
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sobre o assunto. Relatei, em outro lugar, um evento que vivi durante o trabalho de campo
de mestrado (Beltrame, 2013), retomo-0 aqui para ajudar em minha argumentacéo.

Trata-se de uma reunido na aldeia Mrotidjam, em 2011, em que estavam presentes
0s homens adultos no nga, com a finalidade de realizar uma conversa comigo sobre a
escola xikrin. Fora uma demanda da minha parte, logo que cheguei a aldeia pela primeira
vez, encontro que demorou mais de um més para se realizar, porque a lideranca esteve na
cidade durante todo o periodo. A presenca da lideranca em conversas mais formalizadas
como essas que ocorrem no nga é fundamental. Foi com essa postura que os Xikrin
trataram a minha presenca entre eles e o desenvolvimento de meu trabalho ali. No dia do
evento, para responder a meus interesses de saber mais sobre as escolas, os homens se
reuniram para me contar o que consideravam que eu deveria aprender sobre o0 assunto.
Depois de ter apresentado algumas perguntas que me instigavam a compreender 0s
primeiros anos de convivéncia xikrin com a escola, 0 que recebi como resposta foram
relatos dos velhos sobre o contato com os kubé, as andancas que fizeram pelo mato e as
narrativas de histérias dos antigos. A escola ndo foi referenciada em nenhum momento
da conversa, encerrada com a chegada de uma equipe de kubé que estava realizando os
estudos complementares do rio Bakaja, uma das condicionantes da constru¢do da UHE
Belo Monte.

Sem ter conseguido as informagdes que buscava, propus uma nova conversa, que
aconteceu alguns dias depois, em que repeti as mesmas intenc¢des, procurando reformular
a ideia, em um esforco por me fazer entender e deixar mais evidentes 0s meus interesses
especificos. Com essa afirmacdo, ndo quero dar a entender que tudo o que os homens
xikrin haviam me contado ndo me interessasse; minha insisténcia estava ligada ao desejo
de ouvir suas avaliacbes sobre os primeiros anos de experiéncia com a escola, o que
considerava relevante para meu trabalho naquela época.

Dessa vez, 0s homens me ouviram, trocaram algumas palavras; sem demora,
entdo, a lideranca da aldeia se dirigiu a mim e falou: pode anotar. Na sequéncia dessa
recomendac&o, ele comecou a pronunciar os nomes dos professores ndo indigenas que
haviam trabalhado nas escolas xikrin na aldeia Bakaja e, posteriormente, na aldeia
Mrotidjam®®®. Os nomes foram enumerados em ordem sequencial: primeiro, foi o
professor tal, depois, aquele outro, e assim por diante. Ao final da relacdo de nomes, o

assunto foi dado como encerrado pelos Xikrin. Mais uma vez, sai da conversa sem o que

155 |_embrando que a aldeia Mr6tidjam é uma cisdo da aldeia Bakaja.
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pretendia encontrar (ou imaginava que encontraria) sobre o passado das escolas nas
aldeias.

Resignada com minha falta de habilidade e clareza para me expressar de maneira
adequada para com os Xikrin, desisti de propor novas conversas sobre 0 assunto. Além
disso, depois da fala da lideranca, fiquei autorizada a realizar dialogos individuais para
ouvir relatos de vivéncias escolares. Todas as conversas se restringiram aos homens,
porque, naguele momento, ndo sabia o suficiente da lingua xikrin para desempenhar o
mesmo exercicio com as mulheres, quase todas monolingues em xikrin. Foram varias as
conversas em que se repetia basicamente 0 mesmo padrdo de respostas sobre a escola,
remetendo aos temas ja elencados que cobrem o assunto. O que demorei a me atentar,
contudo, foi que, nesses encontros, as listas com os nomes de professores nao indigenas
eram ditadas pelos meus interlocutores. Eles sempre arranjavam uma maneira de contar
para mim com quem tinham tido aulas. Quando haviam mudado de aldeia durante os
estudos, também indicavam essa alteragao.

O que, em um primeiro momento, interpretei como falha de comunicacéo — pois
ndo me parecia fazer sentido os Xikrin enunciarem séries de nomes de professores kubé
para gque eu soubesse sobre o passado da escola —, a partir da ampliacdo da convivéncia
com eles, compreendi que era a forma xikrin de contar suas historias. Em relatos sobre o
tempo do contato, por exemplo, nomes de funcionérios do SPI1 e da FUNAI e de liderancas
xikrin sdo emitidos no meio das acdes de uns e de outros. Em alguns momentos, o ouvinte
tem a impressdo de que 0s eventos ganham sentido pela ordenacdo desses nomes que nao
devem passar desapercebidos a quem se interessa pelo assunto.

Nas narrativas sobre 0 passado, outros momentos como as festas, 0s embates de
guerra com diferentes povos indigenas e com os ndo indigenas, os roubos, as producdes
de rocas, entre outros eventos, preenchem o enredo, e ndo pretendo diminuir a
importancia de nenhum deles, que devem ser apresentados em seu conjunto, se 0 objetivo
é refletir sobre esse periodo da historia xikrin. Poréem, destaco algo que me parece néo ter
sido t&o explorado em outros estudos sobre os Mé&béngokre: a referéncia as sequéncias de
nomes pessoais nessas histérias. Tampouco terei como desenvolver o argumento,
deixando somente um indicativo, que marca a coincidéncia com o jeito como o passado
da escola é referido pelos Xikrin.

N&o somente acontecimentos envolvendo pessoas e coletivos guardam essa
caracteristica, pois, quando se narram historias dos lugares, 0 mesmo acontece, e listas de

topdnimos sdo emitidas pelos narradores para mostrar que se conhece 0 espaco (Passos,
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2018, p.7). Enunciar listas de nomes, seja de pessoas, seja de lugares, deve ser um modo
de mostrar que se sabe sobre tempos anteriores e sobre espacos por onde se andou. E um
assunto que mereceria maior investigacdo para compreender como esse tipo de
pronunciamento — a listagem de nomes — possibilita conhecer pessoas, lugares e eventos
e comunicar certa forma de acessar o passado e de recorda-lo. Isso reforca, no mais, que
as séries de nomes pessoais sao um importante identificador de pessoas e coletivos.

No que diz respeito a escola, uma questdo que me ocorre é indagar 0 motivo (ou
0s motivos) dessa lista ser composta por nomes de professores ndo indigenas. Tantas
criancas xikrin passaram e passam pela escola, tantos nomes sao escritos e mostrados em
suas paredes, mas nada disso entra na conta do que se conhece sobre o passado escolar.
S&0 os estrangeiros, que estabelecem moradia passageira entre os Xikrin, que acabam
tendo os nomes retidos nas narrativas. Eles levam para as aldeias os conhecimentos dos
kubé para serem ensinados as criancas e todo o material necessario para tanto, assim como
seus proprios nomes. E por meio do dominio desse conjunto de nomes que um Xikrin
mostra saber a historia da escola, também estrangeira.

No entanto, além de a escola ganhar sentido temporal para os Xikrin a partir de
listas de nomes de professores ndo indigenas, ela recebe um nome xikrin, oficializado
como nome escolar pela SEMED, que lhe é transmitido de uma maneira que muito lembra
a nominagdo de uma criangca. Quem da o nome para a escola é um velho, porque ele sabe
tudo de antigamente. E dessa maneira que os Xikrin justificam a nominacdo. Até o
momento, as escolhas sdo indicadas pelo nominador como sendo 0 nome de um parente
antigo — avd ou pai — ou o de uma pessoa importante!®®. A acio é justificada como uma
resposta a demanda da SEMED, que pediu para que cada escola tivesse um nome. A
escolha por ser o nome de uma pessoa €, todavia, uma decisdo xikrin. O nome costuma
compor a frente das escolas, pintado na fachada, ganhando uma forma escrita que, ao lado
dos nomes dos estudantes, formam uma paisagem visual bem peculiar, repleta de nomes

indigenas.

16 Aldeia Pykajaka, EMEF Indigena Bekati — quem deu o nome foi Ytxyky e este é o nome do seu avo;
aldeia Kamoktikd, EMEF Indigena Ngokara — recebeu 0 nome de uma lideranga; aldeia Kamoktikd, EMEF
Indigena Bepkara — quem deu o nome foi o velho Bepmoipa e esse é 0 nome de um guerreiro xikrin antigo;
aldeia Potikrd, Kbokdkangroti, Unica escola com 0 nome de uma mulher xikrin, dado por uma velha; aldeia
Kénkudjoi, EMEF Indigena Bemoti — recebeu o nome do pai de uma lideranca; aldeia Pytakd, EMEF
Indigena Ipore — recebeu o nome de uma lideranga antiga; aldeia Bakajad, EMEF Indigena Ngorarakty —
qguem deu o nome foi Bepdjoti e esse é 0 nome do seu av0; aldeia Mrétidjam, EMEF Indigena Bep Pryti —
escola nomeada por Tedjore com o nome de seu avd; aldeia Rapkd, EMEF Indigena Bekre — Bepkré deu o
nome de uma antiga lideranga xikrin. Com exce¢do do nominador da aldeia Kénkudj6i todos os demais séo
velhos ou velhas.
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Escola da aldeia Bakaj4, ano 2015. Ngorérakty € nome de uma lideranga antiga xikrin. Fonte: arquivo
pessoal.

A mesma escola, na aldeia Bakaja, ano 2015. As intervengdes dos estudantes. Fonte: arquivo pessoal.

Os nomes pessoais dos professores kubé aparecem na histdria sobre a escola; os

nomes dos estudantes compdem, ao lado do nome institucionalizado pela secretaria de
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educacdo, as paredes que estruturam o espaco. Junto disso, 0s nomes sdo, ainda,
pronunciados na escola cotidianamente. O comego das aulas ocorre com a chamada de
presenca feita pelos professores; 0s nomes das criangas séo ditos logo que se iniciam as
atividades. Porém, ndo é apenas para confirmar uma presenca que eles séo articulados
pelos professores, mas também para cobrar comportamentos adequados, como a execucao
das atividades, o siléncio, a permanéncia em seus lugares e a participagdo nas respostas
as perguntas feitas sobre determinados assuntos. E pelos nomes que os professores se
dirigem aos alunos, correspondendo aqueles pelos quais séo correntemente conhecidos.
Pode haver o desejo da crianca de troca-lo no decorrer dos anos escolares, como
destaquei. Isso costuma ser respeitado pelos professores na oralidade, porém, nem sempre
é considerado no registo da matricula.

A descricdo acima € bem familiar para quem é acostumado ao ambiente escolar;
contudo, aqui se trata de uma escola indigena. Nesse caso, 0s indigenas que frequentam
0 espaco ndo se dirigem uns aos outros pelo uso de nomes proprios, a ndo ser na relagdo
com os parentes. Os estudantes s6 se chamam pelo nome se estdo nessa posi¢do, sendo,
na maioria das vezes, uma forma de tratamento que se da entre professor e aluno, ou seja,
em uma relacdo entre alteridades. Desse modo, 0s nomes na escola também tém uma
intensa presenca na oralidade, permeando as suas atividades diarias. Aquilo que ndo € tao
dito em outros espacos da aldeia, ali é reiteradamente pronunciado pelos estrangeiros que
vao ensinar sobre suas coisas.

Os nomes proprios ndo sdo de uso abrangente nas relagcdes xikrin, mas acabam
sendo habituais nas relagdes com os kubé. Com a intensificagdo do contato, 0s nomes
indigenas ganharam uma sonoridade que, em tempos ndo muito antigos, ndo seria
dimensionada pelos proprios Xikrin, que comegaram a ouvir Seus nomes serem
pronunciados nas mais diversas situacdes nas aldeias ou cidades. Portanto, 0 modo de se
dirigir aum Xikrin pelo uso de seu nome ndo é exclusividade da escola, faz parte da forma
geral como os ndo indigenas se relacionam com eles. Nessas relac6es, 0s nomes sao ditos
livremente por ambas as partes em contextos cotidianos ou em situagdes que exigem certa
formalidade, como reuniBes. Os Xikrin aprenderam que é de bom habito iniciar uma fala
em reunides com os kubé dizendo o seu nome, o que também vale para cursos de formacao
de professores, de gestores ambientais, da associacdo indigena, entre outros. Esses
encontros costumam iniciar com uma apresentagdo em que cada um diz o proprio nome

e 0 nome de sua aldeia, situando-se, assim, como uma pessoa vinculada a um espaco.
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Na escola, entretanto, os nomes ndo sdo apenas falados, como tenho dito.
Naqueles cursos e reunides, 0os nomes costumam ser exigidos, igualmente, em sua forma
escrita. Mas é na escola que eles ganham essa forma pela primeira vez. La, eles séo
grafados, adquirem materialidade, uma visualidade diversa, com contornos, texturas e
cores. Tanto o conhecimento para executar a escrita, como 0s materiais envolvidos nesse
processo — canetas, lapis, giz de cera, entre outros — sdo dos kubé e mantidos com essa
referéncia pelos Xikrin. O aprendizado da escrita dos nomes é um dos primeiros
exercicios que se ensina ao estudante quando ele comeca a frequentar a escola. Faz parte
de uma pratica de alfabetizacdo corrente entre muitos professores ndo indigenas, que
costumam fazer um modelo das letras nos cadernos para que as criangas, a partir dai,
comecem a praticar, copiando aquele conjunto de letras. Dessa maneira, algo que
anteriormente era apenas falado, passa a ser visto no papel. Cada um comeca aprendendo,
em um primeiro momento, as letras que compdem seu proprio nome. Depois, 0
conhecimento se amplia, porque também é necessario saber fazer e identificar os nomes
dos outros para registrar relacoes.

Ao destacar a presenca dos nomes pessoais nesse espago, tenho como sugestéo
que a escola, entre as diferentes funcbes que assume, pode ser compreendida como uma
provedora de nomes escritos para os Xikrin. Provavelmente ndo deva ser colocada ao lado
dos animais, que forneciam e fornecem os nomes bonitos; ou de tantos kubé que,
recentemente, comecaram a contribuir com mais regularidade para incrementar um
acervo onomastico xikrin. A escola esta sendo tomada como o lugar ao qual se dirige para
aprender a fazer nomes escritos: ela prové os Xikrin, entdo, da forma de seus nomes. Ela
atua de um outro jeito, quando comparado com seres e pessoas que fornecem nomes aos
Xikrin, porque ndo acrescenta novos nomes aos que ja existem: na verdade, altera (ou
transforma) alguns desses nomes, concedendo-lhes uma outra imagem. E ela ensina os
Xikrin a fazerem seus nomes nessa (nova) figuracdo, convertendo o oral em visual e
material. A alteracdo, ou novo jeito assumido pelos nomes pessoais, abre novas questoes
sobre a condicgdo desse elemento central que compde a pessoa xikrin.

No meu entender, cabem varias indagacOes sobre esse processo provocado pela
escola. Seriam 0s nomes escritos equivalentes aos nomes falados? O que acontece com
0s nomes pessoais quando eles podem ser manipulados, tocados e vistos — do modo como
0s estrangeiros 0s produzem e os veem? Ja disse que € um tipo de conhecimento que 0s
Xikrin ndo esquecem no conjunto do que aprendem na escola, entre tudo o mais que €

esquecido. No entanto, o fato de ndo serem feitos de igual maneira durante as fases da
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vida de uma pessoa marca diferenciacdes sobre o ato de se fazé-los. Considerando isso, é
um pouco sobre os suportes em que 0s nomes S0 inscritos que irei comentar na

sequéncia.

**k*k

H4 algo que aproxima ou associa corpos, papéis e paredes — das casas e escola —
do ponto de vista xikrin? Por que esses foram os suportes escolhidos para replicar os
grafismos dos kubé? O mesmo escrito produz iguais efeitos quando grafado em suportes
diversos? Tendo em vista essas perguntas, apresento um relato etnografico sobre os
nomes escritos nessas diferentes superficies para ajudar a pensar sobre as duvidas que,
junto com outras, me encorajaram a realizar tal esforgo investigativo.

Sobre a acdo das criancas de espalhar os grafismos estrangeiros por diferentes
lugares, incluindo os corpos, quero relembrar que ndo sdo somente nomes que ocupam
essas superficies, pois 0s desenhos figurativos também podem ser vistos, em quantidade
e variedade, ao lado deles. Apesar de ter a intencdo de focar as reflexdes na pratica de
escrever nomes pessoais, refor¢o que esses desenhos ndo sdo as pinturas corporais que
fazem os Mé&béngokre serem amplamente conhecidos. Dizem respeito aos desenhos dos
kubé, que as criancas aprendem a fazer na escola ou em outros espacos onde estabelecem
relagdo com eles ou mesmo via meios de comunicacdo, em que animacdes infantis sao

vistas por esse publico. A forma ¢ a do outro, assim como sao as letras.
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Casa de farinha na aldeia Rapko, 2018. A escola nessa aldeia tem uma construgdo de palha. Quando estive
14, 0 que observei foi que as criangas faziam seus nomes e desenhos figurativos no local onde se localiza a
farmacia, de madeira. As fotos desses espagos estdo na introducdo da tese. Esta imagem, no entanto,
chegou-me por um video enviado pelos Xikrin e pude, assim, tomar conhecimento de que as criangas
ocuparam toda a parede interna do estabelecimento onde se produz farinha com os grafismos dos kubé.

B e e

Lateral de uma casa na aldeia Bacaja, 2017. A foto é mais um exemplo que mostra grafismos dos kubé
extrapolando os papéis e a escola.
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Na mao de Ima Xikrin, pode-se ver um desenho que lembra o cifrdo. Ele disse que viu a imagem em um
livro. Em seus dedos, distribuem-se letras que formam o seu nome. H& outro nome no brago, mas ndo pude
identifica-lo, além de vérios desenhos figurativos. Fonte: arquivo pessoal. Ano 2016.

Apds fazer essa ressalva para situar melhor o que pretendo discutir, explico que
os Xikrin usam termos diferentes em sua lingua para designar as acfes de escrever nomes
em cada um dos suportes que tenho destacado no texto. Para o escrito nos papéis, como
disse em outro capitulo, eles preferem a expressao ami nhidji bi nhipéj, “fazer o proprio
nome”. Escrever, de forma genérica, se diz pi”0k no 0k ou ipéj. Para as paredes das casas
e das escolas, os Xikrin explicam que se fala kikre & idji, que poderia ser traduzido como
“a casa onde se faz 0 nome” ou “nome sobre a casa/parede”®’. Para 0s escritos nos corpos,
a expressdo é médidjidja, em portugués, traduz-se como “tatuagem”. A palavra na lingua
indigena é composta pelo termo que significa “nome” em xikrin, ou seja, idji. Para 0s
escritos nas paredes, ocorre 0 mesmo aspecto.

Com essas designacdes especificas para cada um dos suportes, comego por
apresentar um pouco mais 0s nomes feitos nas paredes das escolas. Comentei sobre eles
em capitulos anteriores, recupero o assunto para organizar melhor algumas informacoes.
Relembro, em primeiro lugar, que os nomes escritos ali S0 nomes pessoais Xikrin e
nomes de namoradas ou namorados, como dizem os Xikrin. O nome em portugués

também pode ser escrito, mas, segundo minhas observacdes, eles aparecem em menor

157 Essas traducdes foram obtidas com o linguista Lucivaldo Silva da Costa, a quem agradeco. Ele relatou
que a primeira delas é a forma como a expressao foi traduzida por um Xikrin que mora na aldeia Cateté, e
a segunda foi formulada por ele, a partir do que lhe apresentei. Para as reflexes que essa pratica me sugere,
as duas sdo significativas.
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quantidade. Além disso, tenho de dizer que ndo sdo em todas as aldeias que esses escritos
tomam conta, por completo, dos espagos das paredes, como mostram as fotos. Porém, em
todas elas ha marcas deixadas pelos estudantes com seus nomes. Nas aldeias em que fiz
meus trabalhos de campo esse visual escolar era acentuado.

Os escritos sdo feitos pelas criancas a partir de varios materiais e ocupam uma
parte do tempo das aulas. Mas também podem ser feitos em turnos diferentes do horério
em que as criancas estudam. As escolas das aldeias maiores, que foram as que
acompanhei mais de perto, costumam oferecer aulas de manhé e a tarde, dividindo as
séries nesses dois periodos. As criangas que ndo estdo dentro da sala gostam de ficar em
volta delas, vendo o que se passa no seu interior ou imprimindo as marcas nas paredes.
As marcas impressas na estrutura da escola podem ser feitas por uma crianga quando ela
termina de copiar no caderno o que foi passado na lousa pelo professor. Se estiver
préxima das paredes ou janelas, nem se levantar e deslocar-se é necessario.

Porém, a crianca pode preferir aplicar os grafismos estrangeiros nas partes
externas da escola; assim, ela sai da sala para realizar tal intento. Outras criangas podem
acompanhar a feitura do escrito, normalmente sendo as que costumam andar juntas pela
aldeia, separando meninos e meninas, a partir de relagdes de parentesco ou, ainda, de
categorias de idade. E nesses pequenos grupos que as meninas costumam ler o que
escreveram e, nessas ocasides, emitem, envergonhadas, risadas.

Lembro, ainda, que 0s escritos podem ser de nomes “soltos” ou formar o que
descrevo como “declaragdes de amor”. Quando perguntava para algum jovem por que ele
escrevia nas paredes da escola, a resposta que recebia era de que se escreve quando se
quer mostrar que gosta de uma pessoa. Assim, 0s escritos, embora possam ser feitos com
apenas um nome, segundo as explicacbes xikrin, eles devem ser elaborados,
principalmente, para mostrar relacbes. Meninos e meninas expressam-se dessa maneira,

ndo havendo exclusividade de género.
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Na foto da parede da escola na aldeia Mrotidjam esta escrito: “Bekwynhprin amor” e algo mais que ndo se
consegue ler. Talvez seja um outro nome. Fonte: arquivo pessoal. Ano, 2015.

N

Na parede da escola da aldeia Bacaja, 16-se: Iretdti Xikrin, tendo em volta um coragdo inacabado. Fonte:
arquivo pessoal. Ano, 2015.

Sobre esse assunto, que envolve namoro ou casamento, tenho que esclarecer que,
no que concerne ao segundo, ele é acordado entre as maes ainda quando seus filhos sdo
criangas. Desde cedo, as familias iniciam trocas de alimentos para manter o combinado,
que, evidentemente, pode chegar a ndo se concretizar. Coelho de Souza (2002, p. 435)
ressalta que os casamentos entre os Jé devem ser entendidos como processos, Nndo como
atos. Indico essa informacéo pontual para colocar uma duvida que a escrita de nomes nas

paredes das escolas me provoca: sera que as relacbes manifestadas pelas criangas nesses
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locais correspondem ao que é acordado entre as familias, ou elas subvertem os acordos,
comecando a rompé-los por meio da escrita?

Mesmo ndo tendo uma resposta, parece-me interessante salientar como as criangas
se apropriaram de formas dos kubé para indicar relagdes entre namorados — com desenhos
de coracdes e expressdes cOmo amor — que, assim como os casamentos acordados na
infancia, ndo se sabe o quanto se efetivam. O que cabe, dentro dessas incertezas, é reforcar
que os grafismos dos kubé permitem que as criangas se expressem por meio dos
conhecimentos, instrumentos e modos de manifestacdo grafica desses ndo indigenas,
mostrando suas relag¢des. A escola seria, entdo, “a casa onde se faz o nome” €, a0 mesmo
tempo, aquela que recebe o “nome sobre a parede”, como exprimem em sua lingua.

Beptd, um jovem xikrin, contou-me que as criangas gostam de fazer desenhos e
nomes nas paredes. Quando era menino, também os fazia. Disse-me que aprendeu a
escrever nesses lugares com outros meninos que, um pouco mais velhos que ele, ja
haviam passado pela escola e realizado a mesma agédo. Disse mais: os adultos pedem para
as criangas néo riscarem as paredes da escola, mas a orientagdo nao alcanca resultado, e
elas continuam interagindo com esses suportes para mostrar seus nomes e suas relacoes.

O pedido dos mais velhos para que as criangas ndo produzam seus nomes pessoais
fora da aula e do papel, também é dirigido para que elas ndo fagam tatuagens. Do mesmo
modo, a solicitacdo ndo é atendida. Contudo, ndo ha nenhum tipo de repreensdo mais dura
para que elas ndo espalhem seus nomes em outros suportes, apenas comentarios indiretos
de gue ndo deveriam assim proceder. Ademais, pelo vigor com gue 0s nomes aparecem
nas paredes das escolas, considero que, ao contrario, as criancas devem fazer e mostrar
seus nomes no formato escrito. Aqui, mais uma vez, entendo que a légica das categorias
de idade ¢é acionada como marcadora de diferencas. Essas acGes seriam, entre outras
coisas, comportamentos que distinguem uma fase da outra. Deve-se extrapolar 0s nomes
dos papéis quando se é crianga, depois, € preciso deixar essa atividade de lado.

Colocando em contraste, mais uma vez, 0S mais novos e os mais velhos, a escrita
de nomes nas paredes e nos corpos atua de maneira semelhante ao uso da escrita de modo
geral, porque essas acOes ndo sdo executadas pelos mais velhos, os quais se limitam a
fazer seus nomes nos papéis, quando instados ou solicitados. Assim, como uma atividade
exclusiva dos mais novos, as tatuagens, aléem do mais, sdo praticas recentes na vida xikrin,
portanto, ha um nitido recorte geracional de corpos que carregam ou nao os grafismos

estrangeiros.
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Antes de continuar, € necessario oferecer um esclarecimento. Os Xikrin ndo fazem
tatuagens em nenhuma outra situacdo, sendo uma inovagao que interfere na composicao
das peles e dos corpos. A inovacao ndo é somente pela técnica em si, mas também pelo
fato de ser uma intervencgdo que, aos ser impressa na superficie corporal, ndo tem como
ser eliminada, pelo menos ndo com facilidade. Ou melhor, ndo de maneira a desaparecer
ao menos para os olhos, porque os Xikrin tentam resolver esse detalhe a partir de outros
artificios. Comentarei sobre esse ponto depois que expuser mais informac@es sobre tais
tracos indeléveis.

Quando questionei sobre como haviam comecado a escrever e desenhar em seus
corpos, 0s jovens Xikrin, que sdo as pessoas que apresentam esses grafismos estrangeiros
na pele, fizeram a seguinte exposicdo: trabalhadores ndo indigenas chegaram a aldeia
Bakaja para construir uma escola de alvenaria, fato que ocorreu por volta dos anos 2000,
sendo a primeira construcao desse tipo naguele local. Além dos materiais necessarios para
a obra, os trabalhadores levaram algo que serviu de inspiracao para 0s jovens, no caso, 0S
corpos tatuados. Foi ao observar esses corpos desenhados, eles comegaram a executar a
mesma pratica, usando os materiais também transportado pelos trabalhadores: agulhas e
po xadrez (corante empregado para colorir as tintas usadas na obra da escola)*°8.

Com essa explanagdo, mais uma vez, nomes pessoais sdo associados pelos Xikrin
com o espaco escolar e com pessoas que trabalham ou trabalharam nele, mesmo que seja
de maneira inusitada, por ndo se tratar dos funcionarios responsaveis pela transmissédo de
conhecimentos. Os jovens xikrin aprenderam a tatuar com esses trabalhadores, que
também lhes forneceram os materiais necessarios num primeiro momento. Contudo, ha
outro esclarecimento que precisa ser feito: a forma pela qual os Xikrin explicam ter
adquirido esse conhecimento. Nenhuma das pessoas com que conversei sobre o0 assunto
soube me dizer quem tinha comecado a produzir tatuagens nos corpos e como havia
aprendido a técnica. O que disseram é que viram os corpos tatuados e comecaram a fazer
igual. N&o ha uma origem que marca o inicio do aprendizado alem daquela que anuncia
a chegada dos trabalhadores kubé. N&o h& um Xikrin que tenha aprendido primeiro,
digamos assim, como é comum para explicar a captura de festas de outros povos, de certos
adornos ou mesmo de nomes bonitos A relacdo, da maneira como é explicada, ndo
ocorreu entre duas pessoas: ela parece ter-se dado entre o coletivo de jovens xikrin e 0s
kube.

1%8 Observo que escrever e desenhar sdo praticas feitas pelos Xikrin utilizando os objetos estrangeiros,
sempre. O jenipapo, usado nas pinturas corporais, ndo cabe nessas formas estrangeiras.
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Embora o ponto de partida para a feitura das tatuagens seja referenciado de algum
modo a escola, depois de aprendida, ela ndo foi praticada nesse local. As tatuagens, na
verdade, podem ser feitas nas casas ou em qualquer outro lugar, menos na escola. Assim
me foi relatado. Mesmo que seja o local para se adquirir o conhecimento da escrita de
nomes, para ver os kubé com tatuagens em seus corpos e, a principio, para ser a fonte dos
materiais que permitiram a aplicacdo da técnica, a escola ndo é um lugar para marcar 0s
corpos por meio da aplicacdo desses procedimentos. Outros suportes, como papéis,
cadernos e paredes, tém a escola como o local privilegiado para as criangas deixarem seus
nomes, 0 que ndo acontece com as tatuagens, quando as impressdes sdo executadas na
pele.

As tatuagens sdo sempre feitas por criangas e jovens, tanto meninos quanto
meninas, em seus préprios corpos ou nos de um outro Xikrin, e ndo existem partes
especificas a se tatuar. Elas ndo se confundem com a pintura corporal xikrin. Alias, eles
estabelecem claras diferencas entre tatuagem — coisa de kubé — e pintura corporal — pratica
dos Xikrin. Nessa marca que se faz com a técnica do outro, o que é tornado visivel na
pele de uma pessoa € composto dos nomes pessoais em Xikrin e em portugués, o nome do
conjuge, também nessas duas versdes, e 0s homes dos filhos. Nomes de pais, maes,
irm&os, avds e avos, netos e netas ndo podem ser escritos. Tenho de registrar, no entanto,
que nunca vi nomes de filhos tatuados, ficando as minhas observagdes restritas aos nomes
de marido e mulher que passam a compartilhar corpos e nomes*®°,

Para responder a minha pergunta sobre o motivo de se tatuar o nome do cnjuge,
a resposta xikrin foi a mesma dada para justificar a escrita nas paredes da escola: é para
mostrar que se gosta dela ou dele. Porém, quando fiz a mesma pergunta para saber por
que eles tatuavam 0s nomes pessoais em portugués e em xikrin, a razdo foi direcionada
aos estrangeiros: o kubé vai ver o nome e vai aprender (Takak-éré Xikrin). A motivacédo
é que a alteridade precisa aprender corretamente os nomes xikrin. As peles dos corpos,
com as tatuagens dos kubé, colocam-se como um locus de expressdo de relagcbes com
parentes de substancia e com essa alteridade especifica, relagbes em que 0s nomes

aparecem como elementos fundamentais de mediagao®®°.

159 Fisher (1991, p. 307) faz uma interessante comparagdo entre o nascimento de uma crianga e as
cerimdnias de casamentos (me kamrd), no sentido de estas serem o nascimento de um novo ndcleo de
substancias, o que significaria o nascimento de “novas” pessoas. Novas pessoas “nascidas” no casamento
poderiam demandar novos nomes? No caso, nomes do c6njuge?

160 As casas de alvenaria sdo construgdes recentes nas aldeias Mrotidjam e Rapkd, como mencionei diversas
vezes nesse texto. Por esse motivo, S80 poucas as casas que apresentam nomes pessoais escritos em suas
paredes. O que consegui obter de informagdo é que elas, assim como 0s corpos, podem receber 0s nomes
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Volto, agora, para a informacao sobre como eliminar algo que ndo se apaga,
sabendo-se que a tatuagem é uma atividade que caracteriza as categorias de idades mais
novas. Como lidar com marcas corporais que ndo se extinguem, ainda mais em uma
sociedade que marca tdo claramente a progressdo entre classes de idade e as diferencas
entre elas? Os velhos ndo gostam das tatuagens, confessavam os jovens. Um deles me
contou que seu pai Ihe pediu que ndo a fizesse. A mesma pessoa, que, no periodo da
conversa, era um homem casado e com poucos filhos, ainda afirmou que achava feio o
que havia tatuado em seu corpo. Desse modo, ndo somente os velhos ndo gostam das
tatuagens: os adultos, de maneira geral, ndo devem apreciar tais expressoes dos kubé em
Seus corpos.

A despeito desse desagrado do publico adulto, a producéo das tatuagens continua
em vigor, e € ja nos primeiros anos de vida que eles comecam a fazer essas intervencdes
corporais. S&o 0s mais novos, entre eles mesmos, sem colaboracdo e consentimento dos
mais velhos, que as fazem. O estranho é que, com o tempo, as marcas sao reavaliadas e
passam a ser consideradas inapropriadas ou feias pelo proprio portador. Acredito, no
entanto, que seja justamente a acdo de reconsiderar a qualidade da tatuagem que ajuda a
entender como elas sdo toleradas nos corpos. Essa seria, afinal, uma maneira de os Xikrin
expressarem que elas perdem a funcdo de mostrar relagdes, pois ndo remetem mais a
beleza, mas a algo que € feio e que, no limite, ndo deveria estar ali. E o jeito de descarta-
las, como discuti no capitulo anterior. Um descartar, portanto, no sentido de ndo mais
acionar relacdes.

Para finalizar esse relato etnografico sobre os diferentes suportes que recebem
nomes pessoais, quero dizer algumas coisas sobre a escrita deles nos papéis, suporte que
recebe, igualmente, todos os outros tipos de escritos. O papel é o material determinado
pelos kubé para ser usado pelos Xikrin para inscrever tais conhecimentos. Nele, é possivel
executar a maior variedade de nomes por uma Unica pessoa.

N&o me interessa descrever as praticas pedagogicas escolares sobre o aprendizado
dessa técnica, porque ja desenvolvi o assunto em trabalho anterior (Beltrame, 2013).
Tampouco irei me atentar para os documentos que sdo produzidos pelos kubé e que muito

perturbam a vida dos Xikrin. Como anunciei previamente, os documentos ainda ndo sao

de seus moradores: marido, mulher e filhos. Parece que eles moram em um lugar que comporta (ou suporta)
0S MesmOos NoMes que 0S Seus corpos conseguem (ou podem) receber. Ha aldeias, como a Bakaja, em que
as casas sdo de madeira ha um tempo, mas nunca fiquei mais do que alguns dias neste local e ndo tenho
informagdes sobre se 0s nomes pessoais aparecem nessa antiga estrutura, uma vez que seria possivel
escrever nesse suporte.
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escritos por esses indigenas, tarefa colocada entre seus desejos futuros. Entretanto, seus
nomes sdo requisitados no final das reunides em que os documentos sdo elaborados, para
constituir a validagdo de um acordo. Nesse momento, os Xikrin colocam suas assinaturas
nos papéis, estabelecendo um compromisso com os kubé ou, dizendo melhor, esperando
que eles cumpram o compromisso firmado oralmente. A acdo € importante no cenario
recente em que a usina hidrelétrica Belo Monte tem exigido a participagdo xikrin em
muitos desses eventos. Ainda que saiba da relevancia dos documentos e dos nomes que
os acompanham, a minha preferéncia é por apresentar outro efeito que 0os nomes escritos
nos papéis provocam e que, como compreendo, é também de suma importancia®®. Ele
diz respeito a caracteristica dos nomes pessoais de diferenciar pessoas e coletivos —
caracteristica que nao é perdida quando o nome é transportado para os papéis.

Para tanto, cito duas historias contadas por Takak Jakare em um final de tarde,
guando estavamos sentados na frente de sua casa. Ele comecou a me falar dos problemas
de se escolher um nome, no conjunto que se recebe dos ngét e das kwatyj, para ser
colocado no documento (aqui ele se referia a certiddao de nascimento, ao RG e aos demais
documentos que utilizam sempre 0 mesmo nome). Essa defini¢do é feita pela mae da
crianca, como ja esclarecido.

Nesses anos todos em que os Xikrin vém convivendo com as obrigac6es dos kube
— que exigem deles documentos de identificagdo pessoal —, sO recentemente isso parece
estar sendo colocado como um problema, ou como algo a ser pensado com mais atencao.
A mudanca de postura deriva de alguns resultados, ou confusdes, que esses documentos
estdo gerando entre os Xikrin. A confusdo, por sua vez, acontece porque pessoas
diferentes tiveram o nome que compartilham em comum como o escolhido para figurar
nesses documentos. A principio, isso ndo deveria ser um problema, porque esse home
ndo € o unico que identifica uma pessoa. Mas, diferentemente do que ocorre entre 0s
Xikrin, os kubé sé aceitam a existéncia de um nome para tal identificacdo.

A primeira das histérias foi a de Ireprin, sua sogra. Takak Jakare contou que ha
trés mulheres que recebem esse nome na TITB e que acabaram tendo o registro no
documento feito com ele: uma na aldeia Rapk6, outra em Mr6tidjdam, e mais uma em

Pytak6. Certa vez, o DSEI passou o comunicado pelo radio para que a Ireprin de uma das

161 Para uma discusséo sobre os documentos entre os Xikrin, reporto aos trabalhos de Mantovanelli (2016a,
2016b e 2018), que tem se dedicado a compreender as suas elaboragdes e 0s seus impactos no modo como
os Xikrin se relacionam com a alteridade kubé, em um cenério de tantos impactos como os da UHE Belo
Monte.
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aldeias fosse até a cidade para fazer exames que estavam agendados para ela. O
comunicado, no entanto, foi destinado a pessoa errada, e a falha s foi percebida depois
que a pessoa chegou a cidade para realizar o exame. O medico responsavel viu que a
idade da paciente ndo correspondia com as notificagdes. Com isso, a Ireprin que precisava
dos exames foi prejudicada, tendo que esperar mais tempo para obter nova oportunidade
de ser atendida.

A outra historia foi a de Bepnhd. Takak Jakare comentou que Bepnhd tinha um
dinheiro para receber por seu trabalho na SEMED. Quando foi ao banco para retira-lo,
verificou que o montante ja havia sido sacado na cidade de Belém. O fato produziu a
acusacdo de quem havia ficado com o dinheiro: Bepnhd Kayap0, indigena da etnia
Kayap0 que tem 0 mesmo nome. Nesse momento, ao ouvir os relatos de Takak Jakare,
tentei argumentar que nao era possivel isso ter acontecido porque, para sacar um dinheiro
do banco, ndo basta ter um cartdo com 0 mesmo nome: ha senhas e outros procedimentos
a que apenas o dono da conta tem acesso. Aproveitei para explicar-lhe que, as vezes, 0s
kubé tém nomes iguais, mas dificilmente sdo confundidos nessas situacfes, como as que
ele estava relatando-me, porque ha outras informacgdes que individualizam cada pessoa,
como numero do RG e do CPF, entre outros. Fiz essa fala com calma, procurando mostrar
que os cruzamentos de dados de um individuo inibem (ou buscam inibir) as possibilidades
de alguém, por portar 0 mesmo nome, acessar uma conta no banco, por exemplo. No final
da minha fala, a conclusdo dele foi dita de maneira direta: quem pegou o dinheiro do
Bepnhd (Xikrin) foi o Bepnhd Kayapd.

A questdo que incomodava Takak Jakare era a existéncia de documentos de
identificacdo pessoal que traziam 0 mesmo nome. Isso, na sua compreensdo, comegava a
mostrar uma inadequacdo na relacdo entre Xikrin e kubé, uma vez que pode gerar
desentendimentos. Os desentendimentos decorrem de os kubé confundirem os Xikrin
entre si. A solucdo sugerida por ele seria orientar as mées que definem o nome que ird
compor os documentos a fim de evitar inconvenientes. Ndo somente esse inconveniente
exige que se pense melhor para escolher um nome, mas também o fato de que este precisa
ser facil para que os kubé o aprendam. Takak Jakare, nesse sentido, citou seu proprio
exemplo, dizendo que sua mae havia escolhido o nome errado para fixar no papel, porque
0 kubé ndo sabe ler Jakare (lakare, o J tem som de 1), pronunciando, muitas vezes, uma
palavra em portugués que se assemelha a ela: “jacaré”. Ele continuou a conversa
afirmando que tentaria mudar seu registro e colocaria um outro nome dentro da série de

seus nomes. Dessa vez, escolheria um que os kubé soubessem falar corretamente.
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Os nomes pessoais, quando ocupam diferentes suportes, acionam e fazem ver
relaces que sdo, da mesma forma, diferentes. O que se escreve nao é 0 mesmo, embora
possa haver alguma coincidéncia entre as marcas produzidas nessas superficies. Uma
delas é reconhecida como sendo o escrito de nomes do namorado ou da namorada nas
paredes da escola e a escrita do nome do conjuge nos corpos. Tenho, no entanto, que
reforcar o esclarecimento de que aquela primeira é feita pelas criancas que véao para a
escola, que ainda ndo se casaram, indicando uma relacdo que no6s denominamos
“namoro”, como os Xikrin assim também a reconhecem. Por isso, a minha davida sobre
a iniciativa dessas criangas em expressar algo igual ou diferente do determinado por suas
médes para um futuro casamento. Ja a tatuagem, pelo que compreendi, € feita com a
consumacado do casamento, quando a relacdo chega a se concretizar. Nesse caso, ha a
criagdo de um novo grupo de substéncia, em que marido e mulher geram criancas e que
todos eles compartilnam preocupac@es para a manutencao da satde fisica de seus corpos
(Melatti, 1976). Restricdes alimentares, por exemplo, devem ser seguidas por todos,
guando um deles se encontra doente.

Os nomes que ocupam 0s corpos trazem algo que é mais enigmatico ainda, ao
menos para mim, por ndo conseguir entender por que os Xikrin colocam nos seus corpos
uma marca que ndo se apaga, considerada feia com o tempo — como a escrita dos nomes
pessoais em xikrin e em portugués —, para que os kubé aprendam de maneira correta a
pronunciar seus nomes. Um fazer e um esfor¢o claramente direcionados ao outro. Os
papéis ndo seriam suficientes para tal comunicagio? E preciso fazer na pele, do jeito que
0 outro sabe ver/aprender, 0 nome pessoal que produz, justamente, a parte externa do
corpo de uma pessoa? A pele seria, no final das contas, o lugar mais adequado, do ponto
de vista xikrin, para serem colocados os grafismos estrangeiros que carregam conteidos
especificos?

S&o muitas as perguntas ainda em aberto no final do desenvolvimento de meus
argumentos, que procuraram destacar um tipo de escrita bem particular: a dos nomes
pessoais. Particular ndo por ser uma producdo exclusiva dos Xikrin, ao contrério, ela foi
aprendida com uma alteridade que a replica ampla e incessantemente. Mas os Xikrin
acabaram concedendo-lhes outros significados, que podem ser aferidos por escolhas que

ndo seguem todas as determinagdes estrangeiras. Por isso, entendo que a escrita dos
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nomes pessoais € a que realmente lhes interessa. Ou, talvez, seja a que eles querem que
permeie suas relagdes, quando ndo envolvem, necessariamente, os kubé que a ensinaram.
Isso afasta a escrita dos nomes pessoais daquelas que sdo feitas com contetdos diversos,
como documentos e materiais didaticos.

Mas esses novos significados implicariam uma equivaléncia entre nomes falados
e nomes escritos?

Retomo uma discussao elaborada nos capitulos anteriores sobre a escrita em geral
para pensar sobre essas questdes. Tentei demonstrar, em varios momentos deste texto,
que hd um descolamento entre o que se escreve e 0 que se fala. Um descolamento, entre
outros motivos, porque a escrita é ensinada na escola, enquanto os significados das
palavras sdo transmitidos por um Xikrin mais velho, sempre fora desse local. No que toca
aos nomes pessoais, a escola, fonte dos nomes grafados, ndo da nome a uma pessoa: 0
que ela faz é ensinar uma técnica estrangeira que cria tracos para possibilitar a expressdo
visual e material de alguns nomes da pessoa. A discussdo, mais uma vez, parece ser sobre
a forma, ndo sobre o contetdo desses grafismos estrangeiros. Por isso, interpreto que,
mesmo para 0s casos em que os Xikrin manipulam livremente os grafismos estrangeiros,

conserva-se um afastamento entre oralidade e escrita.

A escrita entre os Xikrin ocupa diferentes funcdes, por isso, produz varios efeitos
em suas relagdes. Ela se coloca como mediagdo com a alteridade kubé; como uma
expressdo de rivalidade entre velhos e novos; como fonte de prestigio para os jovens
homens; como método de aprendizagem estrangeiro; como assemelhacéo e diferenciacao
de coletivos. Ela poderia ser assim resumida: como uma forma que permite ver relaces
de um outro jeito. Um jeito que, além de tudo o mais que mobiliza entre eles, é
visto/compreendido pelo outro que Ihe ensinou a fazer tais tragos.
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Consideracdes finais

Esta tese procurou trazer algumas reflexdes xikrin acerca da escrita dos kubé.
Reflexdes que dizem sobre modos indigenas de apropriacdo de um conhecimento
estrangeiro e sobre a amplitude e a plasticidade de significados que podem ser concedidos
ao que chega da alteridade. Para que seja mantido como alteridade e, dessa maneira, atue
na producéo de relacOes entre pessoas; e de pessoas com 0s espagos e 0s objetos. A escrita
ndo cabe, contudo, em qualquer relacdo, indiscriminadamente, pois ha recusas na historia
de convivéncia dos Xikrin com a técnica de comunicacdo dos ndo indigenas.

E recente a experiéncia que os Xikrin vivem com os grafismos dos kubé, e ha
velhos nas aldeias que nunca estiveram na escola, lugar em que se aprende as letras e as
outras grafias dos estrangeiros, como 0s numeros e os desenhos figurativos. Os velhos de
hoje ja eram adultos, casados e com filhos, quando a FUNAI anunciou que lhes ofertaria
um kubé, que passaria a morar com eles — assim como ja moravam o chefe de posto e o/a
técnico/a da farmacia —, com a fung@o de ensinar-lhes o portugués: o/a professor/a. Era
inicio dos anos 1980. Havia uma vontade xikrin de desvendar as engenhosidades do
mundo do outro e a expectativa primeira era de que a escola suprisse, a0 menos em parte,
essa curiosidade. No entanto, ndo foi bem assim o que aconteceu. Os Xikrin descobriram
que a escola oferecia um conhecimento bem especifico: as grafias daquilo que se diz
oralmente. Ndo somente das falas dos kubé, mas as de suas proprias falas.

Os missionarios demoraram um pouco a se instalar entre os Xikrin, aparecendo
varios anos depois dos professores da FUNALI. Eles chegaram com uma proposta diferente
daqueles primeiros (além da outra, mais evidente, de catequizar): ensinar os Xikrin a fazer
formas no papel, a materializacdo das palavras pronunciadas em suas falas indigenas.
Esse conhecimento néo era, na verdade, tdo novo assim, pois 0 mesmo trabalho ja estava
sendo feito entre os Kayapo, outros Mébéngdkre, que receberam os missionarios e para
os quais foram elaborados o alfabeto e as palavras escritas na lingua. E esse conjunto
gréafico que foi apresentado aos Xikrin como sua lingua na forma escrita.

H& uma aceitagdo e um reconhecimento Xxikrin da grafia elaborada para os
Kayapd, mesmo ndo havendo uma equivaléncia entre as linguas faladas entre esses povos,
que sdo bem proximas, € bom lembrar, mas que s&o anunciadas e definidas, por eles,

como diferentes. A aceitagcdo foi a primeira informacgdo que trouxe para o texto, que
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indicava o afastamento, do ponto de vista xikrin, entre o que se fala e o que se escreve. E
a minha sugestao, manifestada desde entdo, € a de que a escrita, independentemente da
lingua em que esté sendo feita, € algo que provém da e que pertence a alteridade. Por isso,
os Xikrin ndo se incomodam com o fato de a escrita ensinada pelos missionarios ter sido
originalmente elaborada para os Kayapd. Trata-se de um elemento do outro, como assim
s&0 0s kubé e os outros indigenas*®?.

Desde o inicio, a escola foi destinada as criangas, meninas e meninos, e sao elas
que tém se dedicado a aprender a reproduzir as letras e as palavras com as formas
inventadas e trazidas pelos estrangeiros. Associar as criangas com a escola e as suas
atividades néo é verificar, meramente, a precariedade da prestagio de servigo publico. E
compreender uma vontade xikrin de ajustar as novidades estrangeiras a uma légica de
distribuicdo de conhecimentos que se organiza a partir de categorias de idade e de género.
Os conhecimentos transmitidos nas escolas das aldeias — limitados, até os dias atuais, ao
primeiro ciclo do Ensino Fundamental — e nos cursos que reproduzem as mesmas praticas
metodoldgicas — Magistério Indigena, formacdo de gestores ambientais, gestores de
associag0es, entre outros — sao alocados pelos Xikrin como sendo dos mais novos. Aqui,
deve-se incluir os homens casados e com poucos filhos e desconsiderar a participacdo das
mulheres, praticamente inexistente at¢é o momento. As atividades escolares, no que
concerne a producdo da escrita, sdo executadas, principalmente, pelos homens mais novos
xikrin.

As categorias de idade classificam as pessoas ao ressaltarem diferencia¢fes nos
comportamentos, o que inclui modos de expressdo oral, restricdes alimentares,
aprendizagem e exibicdo de conhecimentos, entre outros. Elas também servem para
marcar rivalidades entre os homens, dividindo os mais velhos e os mais novos. Nessa
configuracao, os grafismos dos kubé foram destinados para serem aprendidos e mostrados
pelos mais novos, portanto, ndo sdo levados adiante na vida de uma pessoa, ficando
restritos apenas a uma fase. Dessa maneira, a escrita passa a ser um elemento a mais para
reforcar esse comportamento, quando, por exemplo, os velhos cobram dos mais novos
empenho no estudos, com a expectativa de que eles ajudem a comunidade ao se
especializarem no conhecimento dos ndo indigenas. E preciso aprender a decodificar os

simbolos graficos dos kubé para fazer documentos e ler textos para a comunidade. Apesar

162 |_embro que os Kayapd podem ser identificados como parentes em alguns contextos, como também
podem ser designados outros povos indigenas. Nessas ocasides, todos sdo nomeados como gente
mébéngokre.
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das cobrancas dos mais velhos, as praticas de escrita e leitura dos documentos parecem
ainda ndo ter se efetivado ali, até onde vai a informacéo de que disponho.

Quando os mais novos séo colocados na posicao de conhecedores da escrita, 1SS0
poderia se tornar um complicador para a estrutura das relacbes, caso provocasse a
inversdo em uma ordem que tem os mais velhos como os verdadeiros sabios do povo. E,
afinal, um novo conhecimento que surge com cada vez mais intensidade em suas relagoes,
devido as exigéncias dos kubé — além do fato de que é extremamente valorizado pelos
ndo indios, que ndao podem prescindir desta tecnologia. Todavia, ndo € isso 0 que
acontece, porque os velhos e as velhas continuam ocupando a condi¢éo de sabios naquilo
que diz respeito as coisas xikrin. Os jovens, por sua vez, sempre estiveram mais
envolvidos com as coisas dos kubé, mostrando interesse por manipular seus
equipamentos, usar suas roupas e falar o portugués. Sdo eles que mostram, com mais
desenvoltura, o que sabem da escrita quando um kubé pede que assim seja feito. E fazem
isso somente quando ha uma solicitagao.

Fazer os grafismos estrangeiros, sejam o0s do portugués, sejam os do Xikrin, ndo
quer dizer que se conhece mais sobre os significados que sdo atribuidos a suas palavras,
e isso é um ponto absolutamente relevante. E outro indicio que sugere que, para os Xikrin,
a oralidade e a escrita ndo se prendem uma & outra de maneira tdo direta. Esses indigenas
explicam que, na escola, aprende-se a escrita e a leitura das palavras; no entanto, seus
significados sdo ensinados fora dela, por um Xikrin mais velho, que ja os aprendeu e
encontra-se na posicdo de transmiti-los. A vista disso, ndo ha desorganizacio na ordem
de transmissédo de conhecimentos entre mais velhos e mais novos, uma vez que aos
ultimos cabe, num primeiro momento, a tarefa de fazer as formas gréficas das palavras,
ndo de explica-las, oferecer-lhes contelidos e sentidos. E com o tempo que se passa a
assumir a funcdo de ensinar os significados, do mesmo modo que é com o tempo, e com
0 amadurecimento dos corpos, que se pode falar e mostrar tantos conhecimentos xikrin.

Entendo, ainda, que, com essa postura, os Xikrin procuram garantir que haja um
controle sobre o que as criancas e jovens estdo aprendendo da lingua xikrin ou estrangeira,
ja que a compreensdo de suas palavras, que se da pela oralidade e ndo pela escrita,
continua sendo ensinada por um Xikrin, ndo pela alteridade (na forma, principalmente,
dos professores ndo indigenas das escolas indigenas). A escola ndo passa a ter o controle
sobre a producao de sentidos que devem ser transmitidos as criangas Xikrin. Isso pode ser
interpretado, ademais, como um cuidado dos adultos na formacéo delas, cuidado que pode

ser observado em tantas outras praticas cotidianas.
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N&o obstante, mesmo quando a escrita € destinada aos mais novos, apesar de néo
provocar desarranjos nos modos de transmissdo de conhecimentos baseados nas
categorias de idade, produz, seguramente, outros efeitos. Discuti alguns deles no decorrer
deste texto. Um deles é o que mostra que ter um bom dominio dessa técnica de
comunicacdo é um elemento que concede prestigio para 0s homens jovens. Fiz isso ao
destacar como tem sido cada vez mais importante que uma lideranca tenha conhecimento
da fala do portugués e como tal condigéo foi sendo alterada nos anos de convivéncia com
os kubé. A principio, era suficiente haver um tradutor para ajudar a lideranca. Hoje, ela
tem de falar diretamente com o outro. Nesse contexto, jovens que visam a posi¢éo de
lideres comecam a explicar que estdo se dedicando — além do aprendizado da fala do
portugués — aos estudos, para terem melhores condi¢des de assumir a posigédo pretendida
no futuro.

Além disso, saber se expressar, tanto na fala quanto na escrita da lingua, € um bom
qualificativo para conseguir trabalhos assalariados, o que também acaba concedendo
certo prestigio aos jovens que conseguem ter maior acesso as coisas dos kubé. Esse
prestigio é, pois, menos efetivo do que aquele concedido aos velhos e as velhas, porque
ndo ha uma equivaléncia de capacidades de comunicacdo entre fala e escrita, mesmo
sendo esta Ultima, por vezes, mais vantajosa para comprar as mercadorias dos kubé, com
os salarios que recebem. Todavia, a nocao de prestigio para os Xikrin ndo dispensa 0s
conhecimentos xikrin. E quando vai deixando de mostrar a escrita que se comeca a
mostrar a fala. Os Xikrin mais velhos expressam a impossibilidade de mostrar o que se
aprendeu na escola por meio do verbo esquecer em portugués: esqueci. Portanto, para
eles, ha conhecimentos que se aprendem para depois serem esquecidos. N&o porque ndo
lembram por um problema de memdria, mas porgue esses conhecimentos deixam de ser
exibidos publicamente, uma vez que apenas certos conhecimentos podem e devem ser
comunicados em publico por homens e mulheres xikrin mais velhos (logo, mais sabios).

A oralidade e a escrita ainda se encontram, de maneira a causar desconforto entre
os Xikrin, em varias situacfes organizadas pelos kubé. Apresentei exemplos que
acompanhei no decorrer das atividades de campo, nos quais o contraste foi articulado
pelos Xikrin. Ler publicamente, em voz alta, € uma das praticas que provoca incémodo.
A leitura, quando feita nessas condicdes, agrega as duas expressdes da comunicacao que
os Xikrin parecem nao ter vontade de juntar. A fala, uma das préaticas que transmite a
forca desse povo diante dos estrangeiros, ndo poderia ser misturada com o jeito de se

manifestar e de negociar caracteristico de uma alteridade. Quando se entra em um embate,
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que sdo recentes e exigem a palavra como meio de luta, deve-se manter a fala xikrin e,
em alguma medida, recusar os papéis dos kubé, como um objeto a orientar o que sera
pronunciado. Os efeitos diferentes provocados pela leitura e pela fala foram salientados,
ainda, por um professor xikrin que me disse que ler uma historia ndo € o mesmo que
conta-la. Ainda segundo suas explicacdes, ensina-se quando se conta, competéncia que
ndo é de qualquer pessoa. Até porque ndo basta somente ter vontade de exercé-la: é
preciso ter um corpo adequadamente produzido para isso, algo que apenas alguns velhos
e velhas possuem.

A supremacia da fala sobre a escrita, do ponto de vista xikrin, também pode ser
notada quando eles demonstram a vontade de ter um kubé que escreva para eles, quando
estdo fazendo demandas para o outro, mesmo que a agdo envolva somente palavras
simples. Se a forma de negociacdo é do outro, cabe a ele fazé-la e conduzi-la. Aos Xikrin
ficam as falas. A vontade, no mais, é de que sempre haja um estrangeiro por perto, para
executar esse trabalho, resguardando aos Xikrin a vontade de se comunicar por meio da
expressao oral.

A escrita seria, ainda, uma técnica que define 0 modo de ser dos kubé e esta
relacionada com seus meios de transmissdo de conhecimentos. E, portanto, um
instrumento usado para consolidacdo de aprendizagens. Os Xikrin, por seu lado,
aprendem vendo, ouvindo e fazendo, colocando em prética para treinar o0 que se viu ou
ouviu. Eles parecem, em varias situac@es, recusar a escrita como um método possivel para
fazer que se compreenda algo. O que ela possibilita, sem davida, é fazer tracos
estrangeiros por meio de cépias, criando imagens sobre determinados suportes. E ela
permite ver relagfes de uma maneira diferente, a maneira que o kubé sabe ver.

Para os kubé, a escrita é, muitas vezes, compreendida como um dos meios que
permitem preservar o passado, contar sobre suas histérias e manter uma memoria de
tempos longinquos. Essa ideia ndo encontra repercussdo entre os Xikrin, que — além das
limitacOes que conferem as producdes dos grafismos dos kubé, designando-as apenas aos
mais novos — nao demonstram uma vontade de querer guardar os papéis que sao escritos
por esses estrangeiros. Nem os escritos feitos pelas criangas na escola sdéo mantidos por
muito tempo. Ao contrério, o desejo parece ser o de rapidamente elimina-los. Até mesmo
escritos que séo feitos em outros suportes, como as paredes da escola e as tatuagens nos
corpos, séo anulados sem demora, por meio de estratégias e técnicas variadas de descarte.

Para entender essa pratica, como empenhei-me a esclarecer no capitulo 4, é necessario
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reparar em um aspecto da escrita que ndo esta relacionado com a oralidade, mas com a
sua existéncia material.

Foi percebendo o modo como os escritos eram rapidamente descartados pelos
Xikrin que pude notar semelhangas entre os procedimentos destinados a escrita e aqueles
relacionados as mercadorias dos kubé. E mais: foi assim que eu compreendi melhor que,
para os Xikrin, os grafismos dos kubé sédo tomados por eles exatamente por este aspecto:
o de objetos. E dentro de uma logica de producio de objetos que os escritos devem,
também, ser observados. Nesse sentido, acompanhei reflexdes anteriores sobre os
MéEbéngokre, para concordar que a preocupacao dessas pessoas é pela maneira correta de
se produzir objetos, assim como pelo método como se elimina, posteriormente, tal
producdo. Os objetos, sendo tomados como objetificacdo de relacBes, ndo seguem o
mesmo padrdo de elaboracdo, portanto, nem o de destruicdo. As relagdes que cada um
mobiliza sdo variaveis, e isso repercute em suas regras e técnicas de producdo e de
descarte.

Retomo o esclarecimento de que o descarte de objetos, da forma como foi
abordada no quarto capitulo, diz respeito a desativacao de relacdes. Quando se atenta para
0 jeito como se eliminam os escritos, percebe-se uma aproximagdo com a maneira Como
fazem com as mercadorias dos kubé. Para ambos os casos, observa-se um rapido
consumo, exigindo a necessidade de se buscar constantemente por novas producdes. As
mercadorias ndo sdo fabricadas pelos Xikrin, ao inverso dos escritos, que sao ensinados
para as criancas na escola. Para aquelas primeiras, € necessario desenvolver estratégias
de captura; ja para os escritos, € preciso definir quem ird corresponder as demandas dos
kubé para a sua elaboragdo: no caso, as criancas e os jovens. O fato de os escritos ndo
durarem muito entre os Xikrin resulta de que essas producbes estejam no constante
movimento de serem feitas e desfeitas. No limite, o que se faz, ou 0 que se mantém, por
meio dessa préatica, sdo relacdes. Por essa via, a efemeridade dos escritos seria uma
regulacdo das relagbes com os kubé, pois sdo mantidas ao serem continuamente
produzidas.

Porém, ndo sdo somente relagcbes com os estrangeiros que os escritos acionam. No
ultimo capitulo, mostrei que, quando eles assumem uma forma particular, a dos nomes
pessoais, relagdes com parentes de substancia também passam a ser envolvidas. Essa
particularidade comeca a ser notada porque 0S nomes pessoais escritos séo feitos pelas
criangas em diferentes suportes, como papéis, paredes e peles. Por meio desses contornos,

0s quais individualizam pessoas, 0s escritos ganham maior liberdade quando estéo entre
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os Xikrin. Liberdade, porque séo feitos de maneira espontanea pelas criancas e ndo se
restringem aos limites das folhas de papel. E preciso reforcar, no entanto, que esse é o
unico escrito que os adultos continuam fazendo, e o fazem no papel.

Ao espalharem 0s escritos por corpos, paredes e papéis, 0 que as criangas
mostram, por um lado, é que os grafismos dos kubé atuam nas producdes desses suportes.
Por outro, da maneira como sao impressos nessas superficies — que devem respeitar certas
regras do que pode ou ndo ser escrito — fazem ver — do jeito que nds, os kubé, sabemos
ver — as relacdes que produzem esses espacos e certas pessoas. A atuacao dos grafismos
estrangeiros nessas producgdes nao deve ser equiparada com as formas como os nomes
pessoais xikrin fazem a mesma acdo, ao constituirem as peles dos corpos, ou
denominarem espacos de moradia de determinados grupos de parentes. Aqui, novamente,
trata-se de um distanciamento entre o oral e o escrito, e ndo se faz a mesma coisa, nem
do mesmo jeito, quando se manipula um ou outro.

A escrita € uma materialidade estrangeira significada pelos proprios Xikrin. Por
iss0, a copia na escola € mais importante do que as falas explicativas dos professores, que,
como advertem os Xikrin, devem escrever mais e falar menos. Ao fazer isso, dizem, as
criancas aprendem melhor. Desse modo, o0s adultos, sabios de fato, reservam as falas e as
orientacOes sobre modos corretos de fazer as coisas para si mesmos. O siléncio e a copia
— comportamentos cobrados pelos adultos das criangas que estdo na escola — séo, afinal,
uma boa imagem para compreender a logica de apropriacdo que os Xikrin criam para

conviver com os grafismos estrangeiros e para definir os limites dos kubé em suas vidas.
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