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A civilizacdo avancada envolve problemas arduos.
Por isso, quanto maior o0 progresso, mais esta ameacada.

A vida esta cada vez melhor; porém, evidentemente, cada vez mais complicada.

(José Ortega y Gasset).
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RESUMO

Nossa civilizagdo evoluiu o paradigma de tratamento ao corpo de um modo
substancial. Na era classica, o soberano do Estado autoritario deteve por séculos os
poderes sobre a vida e a morte. Tempos depois outro Estado, ndo despético, passou
a gerenciar a insercao dos corpos em instituicoes direta ou indiretamente ligadas aos
seus interesses politicos e econémicos. E hoje, instituicdes financeiras e industriais
determinam direitos e restricbes ao corpo, controlando variaveis de ambito vital.
Longevidade, conforto, morbidade: séo a grande forca por trds do processo de captura
do corpo pdés-moderno. A escola, grande coadjuvante, fornece subsidios sélidos para
o desenvolvimento criativo e produtivo dos individuos que abastecerdo a demanda da
pés-modernidade. No entanto, para todos os aspectos hé resisténcias, tentativas de
fuga, de um corpo que constantemente se opde as tecnologias de poder. Dentro da
escola e em outros espacos institucionais, algumas vidas tendem a re-existir,
produzindo sujeitos cujas aptidées sociais sdo capazes de estabelecer um dialogo

diferente com o mundo ordinario.

Palavras-chave: Biopoder. Escola. Norma. Resisténcia. Foucault. Deleuze.



JUSTIFICATIVA

Uma aula, durante minha licenciatura em Biologia, me capturou de um jeito
dificil de descrever. Ocorreu no dia em que fui apresentado a incomparavel obra do
francés Michel Foucault, “Vigiar e Punir’ (Surveiller et Punir: Naissance de la prison,
1975), em que seu modo de enxergar as influéncias de subordinacéo e de poder
entranhadas em nossa civiliza¢do se tornou minha mais importante angustia cientifica
em educacéo.

Decidi, pois, pesquisar Foucault e cameras de vigilancia em minha monografia,
acentuando ainda mais minha curiosidade sobre este mundo novo de relacdes de
poder e repensando tudo aquilo que eu entendia por ideologias, normas, Escola e
Estado.

Naquele estudo conclui que dispositivos que visam a vigilancia aliviam a
sensacao de inseguranca frente a violéncia da sociedade pd6s-moderna,
comportamento predatdrio que ela mesma criou ao engrossar as fronteiras entre o
rico e o pobre no mundo neocapitalista.

As consideracdes, no entanto, ndo bastaram para mim.

Por esse motivo decidi estudar mais e apresento-lhe aqui neste trabalho minha
dissertacdo, produto de novas leituras e reflexdes a respeito das multifaces do poder
sobre o corpo.

Tendo decidido lecionar no ensino béasico, ndo consigo encontrar melhor
maneira de entender a Escola do que tentando enxergar essas forcas invisiveis,
autdbnomas e onipresentes que estruturam o modo de vida dentro da instituicdo e em

todos os outros espacos fora dela.



1. A Escola da Disciplina

“As luzes que descobriram as
liberdades inventaram também
as disciplinas.”

(Michel Foucault)

Nada em nossa histéria faz sentido sem a lembranca da escola. Logo, um
ensaio tedrico sobre o tratamento ao corpo necessita, também, refletir sobre a
instituicao.

Nossa escola permite trabalhar conceitos, valores e simbolos que representam
a atual condicdo de nossa sociedade, de tal forma que parte do trabalho escolar
envolve rever as principais revolu¢cdes que a modernidade gerou (REGO FILHO,
2010).

A Revolucado Industrial, na esfera econOGmica, representou a criacdo de um
mercado baseado na producdo de bens materiais em série; a Revolucdo Francesa,
no campo politico, assinalou a ascensdo da burguesia e seus ideais; o lluminismo
instaurou uma racionalidade cientifica positivista e 0 Renascimento estabeleceu os
alicerces artisticos, filosoficos e politicos na transi¢édo feudalismo-capitalismo.

De todo modo € preciso lembrar que a escola tem uma ampla diversificacao,
refletindo diferencas socioeconémicas e politicas que, por si, criam uma robusta
diversidade funcional. N&o apenas no carater estrutural, mas também na diversidade
ideologica envolvendo o professor, a relacdo professor-aluno e a esséncia da

instituicao.



N&o existe um unico modelo de escola ou de pedagogia ou de aluno ou de
professor. A diversidade cria uma gama extremamente varidvel de cenarios,
conectados ou ndo ao pragmatismo da cultura local.

Para este trabalho ndo vamos fixar os olhares numa Unica categoria de escola
ou pedagogia, mas ver a instituicio como um todo. Se sdo escolas municipais ou
estaduais urbanas, municipais ou estaduais rurais, particulares, cooperativas,
ribeirinhas, artisticas, profissionalizantes; se pertencem a pedagogia tradicional,
socioconstrutivista, bilingue, confessional, Montessori, Waldorf, também néo cabera
na discussao que vira a seguir.

O que esta em jogo € a capacidade que todas estas casas possuem de formar
individuos para ocupar determinadas posi¢cdes na sociedade.

Todas elas preparam seus jovens para algo especifico.

A escola esté no centro dos ideais de justica
e igualdade, redistribuindo o projeto moderno
de sociedade e politica. Ela ndo apenas
resume estes principios e impulsos, mas é a
instituicdo designada para transmiti-los e
torna-los generalizados. (SILVA, 2000)

Neste sentido, cada ideia de avanco pelo pensamento racional e cientifico,
todas as buscas, pacificas ou néao, pela liberdade e todas as lutas para compor o ethos
de seu povo necessitam ser aprendidos na escola.

Cabe, pois, a escola ensinar a histéria de nossa espécie e sociedade; as
linguagens que nossa civilizagéo criou para se comunicar consigo e com maquinas;

as leis, teorias e hipéteses que regem o mundo cientifico; as ideologias da moral e da



justica e, finalmente, a dinamica através da qual o sistema capitalista-urbano-industrial
se organiza (TIRIBA, 2001).

Althusser (1970) fez inUmeras contribuicbes ao detalhar os procedimentos
pelos quais a expressao de interesses de determinadas classes sociais transformam
nossa sociedade em um sistema de ideologias.

Linhares et al (2008) esclareceram que o Estado se apoia na escola para ela
Ihe garantir condicdes de sobrevivéncia, uma vez que, ao romper com a Igreja, ele
perdeu 0 acesso as camadas populares.

Temos, pois, a visdo althusseriana de que o Estado moderno esta a servico da
burguesia que, para se manter como classe dominante, controla as instituicbes num
viés ideoldgico. Nesse translado de amarras, ha a captura da escola, uma instituicdo
gue assegura formacéo, capacitacdo e condicionamento para as forcas produtivas.

Numa retomada marxista breve, temos a divisdo das sociedades capitalistas
em duas classes. A classe burguesa, detentora dos meios e das forcas produtivas, e
a classe trabalhadora, que necessita vender sua forca de trabalho para custear seu
sustento. A mais-valia assegura a manutencao do poder nas maos da classe burguesa
ao representar o lucro, o capital excedente.

Para manter o sistema funcional é preciso abastecer a demanda por forcas de
trabalho. Cada geracao de trabalhadores fica responsavel por criar a proxima e assim
sucessivamente.

Segundo Linhares et al (2008), as forcas de trabalho carecem de lapidacéo. As
classes dominantes buscam otimizar e aperfeicoar as forcas produtivas através do
desenvolvimento cada vez mais primoroso das habilidades especificas de cada
trabalhador. Quanto mais se investir em tais habilidades — especialistas e

perfeccionistas — mais qualidade € agregada ao produto final.



Mas antes de treinar o sujeito este precisa adentrar o sistema, ser convencido
de tal pertencimento. Aqui entramos, pois, na perspectiva da ideologia, um
instrumento com potencial de orientar o comportamento dos individuos em um
contexto especifico.

Para Althusser, além de ser um ideario teorico critico-reflexivo, as ideologias
sdo entidades bem situadas, concretas, tém existéncia material na forma de
instituicbes solidas, com sistematizacdo e infraestrutura préprias (ALTHUSSER,
1918).

A condicéo de nossos povos nos levou a inUmeras experiéncias de coexisténcia
social — boas, ruins ou péssimas, a fim de chegarmos a algum lugar um tanto mais
digno. Foram diversos sistemas sociais e econdmicos, dos primordios da vida social
até a atual condicdo neocapitalista. E em todos os paradigmas, de todos o0s sistemas,
havia essa esséncia — material e imaterial, chamada ideologia.

Segundo Filho (1995), em qualquer sociedade que se manifeste a ideologia
assegura coesdo e regulacdo social, organizando os vinculos que os individuos
estabelecem com as normas e o0s papéis que lhe sédo conferidos.

Os individuos podem ser preparados para desempenhar papéis especificos,
em locais especificos, pensamento desdobrado da hexis, na doutrina das virtudes
aristotélicas e também do habitus, recapitulado, dentre outros autores, por Bourdieu.

A ideia de habitus foi mencionada inclusive por varios outros autores além de
sua base aristotélica. Tomas de Aquino, em sua Summa Theologiae, foi quem traduziu
para o latim a expressdo habitus, como participio passado do verbo habere,
significando ter ou possuir. Para Aquino, a expressao indica capacidade para crescer

por meio da atividade.



O conceito foi retrabalhado e utilizado posteriormente pela geracéo classica de
sociologos, como Emile Durkheim, Marcel Mauss, Max Weber e Thorstein Veblen.

Posteriormente, surgiu na fenomenologia com Edmund Husserl, que chamava
de habitus a conduta psicoldgica entre experiéncias passadas e a¢fes futuras. Dai 0
derivado Habitualitat, traduzido posteriormente como “conhecimento habitual’.

Apesar do transito, foi no trabalho de Pierre Bourdieu (apud WACQUANT,
2007) que encontramos a mais completa renovacdo do termo. E é em companhia
deste que vamos prosseguir. Bourdieu (1990) tenta explicar o modo como a sociedade
se deposita nas pessoas através de capacidades treinadas e propensdes estruturadas
para pensar, sentir e agir de maneiras determinadas.

O habitus de Bourdieu pode ser visto como uma histéria individual e coletiva
sedimentada no corpo, com propriedades de uma competéncia pratica, uma aptidao
social e ndo natural. E todo o conjunto de valores, disposicdes e expectativas que 0
individuo vai acumulando através de suas experiéncias de vida e que lhe permite
responder criativamente aos embaracos e obstaculos da vida social.

O complexo do habitus representa toda uma dialética que o individuo
desenvolveu com seu ambiente social. Cada sujeito € produto das influéncias que o
perpassou ao longo de sua vida, levando-o0 a compreender seu lugar na sociedade e
determinar o que é viavel ou possivel na sua historia.

Determina, pois, sua posi¢do no mapa social.

A escola é central na determinacdo de cada habitus e a organizacdo e
sincronia dos habitus sdo essenciais para manter a ordem no sistema p6s-moderno.

Munidos destes conceitos, podemos voltar para a perspectiva de que a escola
€ um aparelho ideologico, destacando a funcdo dos conteudos disciplinares na

transmissao das ideologias da nova ordem mundial.



A educacdo escolar garante a formacao das forcas que manteréo a integridade
do Estado ao trabalhar para a burguesia. E para assegurar 0 sucesso dessa escola
enguanto instituicdo preparatoéria, temos toda uma vigéncia normativa que dispde-se
a controlar o cenario e cada ator social que compde tal panorama.

Normas. Adverténcias. Punicdes.

Alunos, professores, coordenacdes e dire¢cdes sao passiveis de culpa caso o
desempenho esteja inadequado.

Afinal todo o ambiente é otimizado para maximizar as condi¢cdes que facilitem
0S processos de ensino e aprendizagem, a citar: disposicdo em fileiras, nUmeros de
identificacdo, cameras, inspetores, avaliacdes ao final de um periodo.

Se tratando de individuos jovens, em pleno desenvolvimento organico,
intelectual critico-reflexivo e com tendéncias a escapes, ha uma defesa por parte dos
regimentos que os estudantes necessitam de um ambiente controlado.

Foucault (2003, p. 126) enfatiza que as salas de aula organizadas na tradicional
perspectiva sdo espacos complexos. Apresentam um aspecto arquitetural que tem por
objetivo manter a funcédo e a hierarquia: sdo espacgos fixos, mas que mantém a
circulagdo; individualizam, mas asseguram o coletivo diante do docente; marcam
valores, lugares e entregam parcimonia ao sistema, economizando tempo e gestos.

Como exemplo de contramodelo a escola althusseriana, temos Freire (1974).
O educador brasileiro trouxe a tona a visdo de uma escola libertadora, organizada na
e para a experiéncia social, cultural e vocabular do aprendiz, demonstrando assim
preocupacao com 0s processos de insercao e de opressao.

Representa um caminho alternativo sobre a figura da escola, provando que em
determinados contextos € sim possivel romper a visao althusseriana em troca de uma

educacao escolar que privilegie, em todas as instancias, o educando e somente ele,



através de um despertar intelectual diferente, capaz de incitar a critica e a reflexédo
condizentes com a vida do estudante e trazer-lhe assim novos significados.

Ao enxergarmos a escola no cenario da opresséao social, da falta de apoio e de
democracia que a classe menos favorecida presencia, temos uma visao freireana em
gue a escola ndo € o ambiente onde o docente simplesmente deposita 0 conhecimento
necessario aos cumprimentos da demanda neocapitalista, mas onde docente e
discente lidam com discussdes e experiéncias que permeiam o contexto do aprendiz,
fazendo da escola um local de problematizacéo, seguida de libertacéo.

Por outro lado, temos um novo capitalismo que trouxe as nossas sociedades
uma diversidade extraordinaria de nichos mercadolégicos, temos avancos que criaram
uma explosao de novas profissées, novas tecnologias e novas areas do conhecimento
e, por consequéncia, uma sociedade que colocou a necessidade por méo de obra
qualificada em evidéncia, acima de tudo.

Nesta realidade (e entrando no mérito do aprendizado escolar), rebatemos em
dois problemas comuns:

Primeiro, apontamento nos trabalhos de Mies e Shiva (1997), envolve o fato de
gue nossa educacgdo escolar, baseada numa cultura antropocéntrica, realiza uma
série de fragmentacdes! do conhecimento e da maneira através do qual estes sdo
repassados, destacando um posicionamento hierarquico bem caracteristico perante a
diversidade de nossa natureza, a nossa curiosidade e nosso potencial enquanto

espécie critico-reflexiva.

1As referéncias a esta perspectiva de fragmentacées foi citada por Nietzsche (2000), ao defender
gue a fragmentacdo marcante na ldgica do pensamento ocidental que regula a praxis moderna é
antiga, nasceu no pensamento filosofico cientifico da Grécia onde, segundo o autor, se perdeu a

relacdo dos humanos com a natureza e parte do equilibrio entre o afetivo e o cognitivo.
10



Assim, a natureza aparece subordinada ao homem, tal como o local ao global,
a emocao a razao, o corpo a mente, 0 consumo a producao.

E segundo, o que ja iniciamos enquanto discussao, o fato de que para a vida
escolar acontecer sdo necessarios mecanismos de controle. E o que Ariés (1981)
expOe, ao afirmar que a diferenca essencial entre a escola medieval e a escola
moderna restringe-se a reintroducao e sofisticacdo da disciplina.

A disciplina caracteriza a sociedade e a escola na contemporaneidade,
produzindo novas relacdes de poder, novas subjetividades e novas materialidades.
Ha o medo de que o treinamento para a diversidade mercadologica ndo se consuma
de maneira adequada se o ambiente preparatério ndo estiver minuciosamente em
ordem.

Historicamente, pode-se considerar que a ideia de um espaco educativo
disciplinador tenha se fortalecido no ideario dos internatos e conventos, onde se
imaginava que, para se educar e formar, é necessario isolar o aprendiz num espaco
produtivo.

Ha também o fato de que gesto e corpo sdo sempre relacionados. Uma atitude
global do corpo pode ser entregue através de um comportamento simples, como por
exemplo a boa caligrafia que supde um passado de bom treinamento (Foucault, 2003).

Ainda de acordo com Portocarrero (2004), a disciplina, seja ela escolar ou néo,
nao se resume na visdo minimalista de impor gestos definidos, mas estabelece a
melhor relacdo entre o gesto e a atitude global do corpo.

Segundo Chervel (1990), ndo encontramos na producéo dentro da ciéncia ou
em outras esferas sociais todas as informacdes geradas pela pratica escolar numa
perspectiva historica. Nossa visdo a esse respeito € limitada e fragmentada o

suficiente para deixar lacunas na histéria da disciplina escolar.

11



Segundo o autor, ao dirigir nossa atencdo para a investigacdo da histéria das
disciplinas escolares, especialmente as fontes primarias (manuais didaticos, cadernos
escolares), somos capazes de perceber um passado que possivelmente ainda nao foi
relatado.

A palavra “disciplina”, por exemplo, somente foi registrada na Franga apds a
Primeira Guerra Mundial, j& carregando um significado de ordenar, controlar. A
disciplina, neste contexto, seria um produto da passagem dos saberes da civilizacdo
através de um “filtro” especifico, de tal modo que a partir de um dado momento nao
haveria mais uma relacdo direta com o saber de origem. Ainda de acordo com o
mesmo autor, a disciplina é o preco que a sociedade paga a cultura para passa-la de
uma geragao a outra.

Faria Filho (1996), quando descreveu a historia da educacao da cidade de Belo
Horizonte, disse que nos primérdios de sua historia a cultura escolar era igual a cultura
da populacdo. Com o advento dos grupos escolares, substituindo as escolas isoladas,
criaram-se novos espacgos capazes de operar mudangas nas perspectivas sociais,
especialmente em linguagem, comportamento, costumes e também novas
sensibilidades.

Ou seja, aos poucos a instituicdo escola foi consolidando-se como o local mais
apropriado para a formacéo das novas geracdes (PESSANHA et al, 2004). Dentro da
escola construiu-se um tipo de cultura que ndo se dedica apenas ao conhecimento,
mas também aos processos de ordenacao da vida social (FARIA FILHO, 1996).

No Brasil, por exemplo, a década de 1930 foi inaugural de inumeras
determinantes na area das disciplinas. Ministérios, institutos, orgaos, leis, quando o

assunto especificamente é estrutura em educacéo escolar, ha a ideia de que os anos

12



30 representaram o marco divisério de um periodo cadtico para um periodo de
organizacao.

Ao analisar as configuracfes do curriculo escolar nesse periodo do século XX,
chegamos ao exemplo da criacdo da disciplina do canto orfeénico. Considerados
estratégicos (Feliz, 1998), os conteudos da disciplina canto orfednico revelavam um
momento histérico em que a educacao musical refletia os objetivos politicos da época.

Segundo as analises de Feliz (1998), ha evidéncias de que 0s ritmos e arranjos
musicais induziam a disciplina do corpo, vinculando ao comportamento um sentido
militar, com marchas, cujo acompanhamento era realizado em ordem e sincronia.

Ou seja, a partir de 1930 a sociedade brasileira percebeu que era chegado o
momento de estabelecer uma resposta mais determinista, convincente, ordenadora,
frente aos movimentos renovadores nos anos 20. Com o passar dos anos a
intensidade e especialidade da disciplinarizacdo evoluiu, a fim de acompanhar as

demandas da sociedade cientifica e tecnologica em plena expansao.
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2. Do Déspota ao Novo Capitalista:

Uma Reviséo sobre o Tratamento ao Corpo

“Néo se deve perguntar qual € o regime
mais duro, ou o mais toleravel, pois é em
cada um deles que se enfrentam as
liberagdes e as sujeicdes.”

(Gilles Deleuze)

Paul-Michel Foucault (1926 — 1984) dedicou parte de sua vida a fim de estudar
0 sistema através do qual determinados tipos de poderes se entranham numa
sociedade a fim de instaurar regimes de verdade. Seja estatal ou ndo, ha um
interessante artificio que mantém a humanidade funcionando da maneira mais sébria
possivel.

Por vezes Foucault garantia que desconhecia um modelo ideal para orientar
nossa espécie a partir da condi¢édo atual, dizendo que isto ndo cabia ao filosofo. Este
pode, no maximo, distribuir chaves, diversas, a cidadaos curiosos.

Mas nunca abrir as portas.

Dentre as chaves que ele mesmo distribuiu, h4 uma em especial que nos levou
a uma porta impressionante. Para aqueles que abriram e enxergaram a paisagem
além, o mundo social se mostrou conspiratério em si mesmo, funcionando através de
um conjunto de organizacfes, aparentemente inofensivas e independentes do poder
politico, que distribuem sorrateiramente palavras de ordem aos seus individuos.

Séo relagcbes de poder que existem desde sempre. Com o advento da politica
e da religido, o governante aprendeu a disciplinar de maneiras cada vez mais

eficientes.

14



Em “A Politica como Vocagao”, Max Weber (1970) expds sua visdo de que
mesmo nas relacfes mais minimalistas e cotidianas de nossa sociedade, na simples

dialética entre dois individuos, ja se presencia politica e poder.

“As relacdes de poder se manifestam de multiplas formas,
nao possuindo localizacdo nem sujeitos especificos. Sao
multiformes, apresentam milhares de faces e manifestam-
se em qualquer lugar.” (PARANHOS, 2000, p.58)

Uma questao, porém, que ndo deve passar despercebida, é o fato de que deter
tecnologias de poder ndo apenas garante dominacao e influéncia, mas também
producao. InUmeras sociedades tém se utilizado de meios coercitivos em beneficio de
sua manutencdao, crescimento e futuro promissor.

N&o devemos, pois, ignorar que é no aparelho do Estado (e cada organizacéo
a ele ligada) que se percebem as mais densas experiéncias com relacdo a poderes
coletivos. A referéncia de Bentham? (FOUCAULT, 1999), no pandptico carcerario,
esquadrinha, através de uma composicdo analdgica, o modo através do qual o Estado
historicamente detém condi¢cBes para vigiar e punir seus cidadaos.

Hoje, entretanto, o poder ndo mais esté restrito ao panoptico. Nao esta mais
atrelado exclusivamente a burocracia que organiza nossos escritérios, fabricas,

escolas e hospitais.

2A referéncia de Jeremy Bentham (1748 — 1832) remete a um tipo de casa prisional e se apresenta
como uma composi¢do arquitetural caracteristica: uma torre central da visibilidade a uma
construcao em formato de anel, onde se encontram as celas. Os vigias na torre central monitoram

os detentos, visiveis ao longe, parte de um quadro Unico de vigilancia.
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As sociedades ocidentais presenciaram o nascimento de uma nova ferramenta
a favor da insercéo de corpos. Como objeto de coercao, neste novo paradigma, a vida,
em toda sua constituicdo intima e fundamental.

Partiremos, portanto, para 0 ambito mais profundo desse multiverso que
configura as sociedades disciplinares de Foucault. Falaremos do poder que atua sobre
um outro corpo a ser docilizado® (FOUCAULT, 1999).

A existéncia de um poder sobre a vida — biopoder — agrupa um conjunto de
particularidades que o tornam uma ferramenta essencial para refletir a dinamica e
sistematica dos modos de vida contemporaneos. Segundo Agamben (2005), os
pensadores Michel Foucault e Gilles Deleuze situavam a vida como a classe mais
privilegiada da filosofia atual. O poder sobre a vida se inicia discretamente, por meio
de instrumentos diversos, de natureza clinica, sexual, pedagogica, penal, aumentando
as influéncias sobre a vida da populacao.

Tais como estdo configuradas hoje, as praticas de biopoder buscam captar
discursos de verdade no ambito do carater vital do ser humano, bem como discorrer
essa verdade em nome da vida e da morte.

O soberano, figura central em um estado autoritario da era classica,
historicamente detinha o poder sobre a vida e a morte dos seus cidadaos. Tal direito
do poder absoluto aplicava-se normalmente as ocasiées em que o proprio soberano

sentia-se sob ameaca.

3Referéncia foucaultiana as técnicas de transformagao, aperfeicoamento e, se necessario, punicao

de um corpo submisso. Atua no ambito da familia, fabrica, escritério, escola, hospitais, prisdes.
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“Uma das mais macicas transformacdes do direito politico
do século XIX consistiu, ndo digo exatamente em
substituir, mas em completar esse velho direito de
soberania —fazer morrer ou deixar viver — com outro direito
novo, que ndo vai apagar o primeiro, mas vai penetra-lo,
perpasséa-lo, modificd-lo, e que vai ser um direito, ou
melhor, um poder exatamente inverso: poder de ‘fazer
viver e de ‘deixar’ morrer [...]" (FOUCAULT, 2002, p. 287)

A organizacao de tal conjectura governamental encerrava em si uma forma
juridica também absoluta, que detinha a capacidade de confiscar objetos e corpos e
de causar a morte de individuos ou deixa-los viver.

Por exemplo, pode-se citar o servico militar obrigatério, ainda presente nas
sociedades atuais. Essencialmente, um trabalho requerido pela autoridade regente
que confere obrigatoriedade ao servico bélico. Fazer ou nao guerra é,
automaticamente, uma evidéncia da potencialidade do Estado em causar morte ou
deixar viver.

Outro exemplo € a pena de morte, a sentencga que constitui na execucéo de um
cidadédo condenado. O Estado, novamente, determinando vida ou morte.

Os dois exemplos representam modelos difundidos e generalizados dentro da
praxis politica, seja classica, seja contemporanea. As duas medidas continuam
praticamente integras, mesmo depois que a figura regente foi deslocada do Soberano
absolutista para o Estado democratico, em que as batalhas ja ndo sdo mais travadas

em nome do despaético, mas da liberdade:
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“‘Populacbes inteiras sdo mobilizadas para o
interesse do massacre total em nome das
necessidades da vida (...) E como administradores da
vida e da sobrevivéncia, dos corpos e da raca, que
tais regimes tém sido capazes de declarar tantas
guerras, fazendo com que tantos homens sejam
mortos.” (FOUCAULT, 1978, p. 137)

As sociedades disciplinares descritas por Foucault instauravam o poder de
incluir ou excluir através de instituicbes formais que, espalhadas por todo o plano
social (prisbes, fabricas, escolas, asilos, hospitais) detinham o programa para
controlar — ou punir se preciso — o corpo ali confinado.

E agora, tal ideia evoluiu o paradigma, permitindo que o manusear do corpo
recaia diretamente sobre os mecanismos de vida das populagbes humanas, a citar
nascimento, mortalidade, longevidade, morbidade.

O que por si € muito mais sofisticado.

Esta tecnologia de poder estabelece uma nova disputa, um embate que vé na
vida um poderoso objeto politico. E a veracidade da eficacia desta nova pratica de
poder se concretiza nas tentativas de resolucdo que a lideranca politica empreende
sobre a vitalidade humana coletiva, reconhecendo aquilo que esta fora das normas e
automaticamente exercendo praticas de intervencdo que sao ‘desejaveis’, ‘legitimas’
e ‘eficazes’.

Apenas para efeito de passagem, vamos a opinido de Negri (2009) para
elencarmos uma nocdo de biopolitica, conceito que habitualmente é tido como
coadjuvante do biopoder.

E necessério um cuidado bastante atencioso antes de atribuir valores analogos

a estes dois termos. No artigo Le tournant biopolitique de la pensée de Michel

Foucault, Negri afirma que a reflexdo biopolitica de Foucault ja estava presente em
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Vigiar e Punir (1975), ao invés de ter se iniciado durante os cursos do Collége de
France, no final dos anos 1970.

Logo, uma analise da obra de 1975 permite ja enxergar, ainda em zonas de
sombra, um conjunto de praticas de biopoderes locais que configuram a compreensao
de biopolitica.

Dentre controvérsias, Negri defende a hipdtese de que a biopolitica como
politica da poténcia seria uma reescrita da ideia de “politica das multiddes”. Isso
colabora com a redefinicdo das lutas sociais, ao agregar novas praticas e novas
modalidades de estratégia e agenciamento.

Portanto na obra de Foucault biopolitica € um estilo de governo, que normatiza
a populacédo através de praticas locais de biopoder, ou seja, o poder politico aplicado
a todos os aspectos da vida humana.

Ja Negri e também Hardt (2009) acrescentam novas perspectivas ao termo,
sugerindo que toda politica contemporanea € biopolitica, por regular a vida social a
partir de pressupostos vitais, e atestam ainda que a biopolitica pode ser um tipo de
levante anticapitalista que se utiliza da vida como ferramenta, tal como ocorre com
refugiados e terroristas suicidas.

Para termos de fato clareza de que a ideia de biopoder esta, até aqui, sendo
corretamente delineada, elenquemos abaixo mais descri¢cdes, agora de Rabinow
(1994; 1996; 1999) e Rose (2001; 2006), envolvendo releituras e reinterpretacdes de
biopoder e biopolitica:

* Discursos de verdade sobre a indole vital do homem;

* Politicas de intervencao sobre a existéncia em funcao da vida ou da morte;
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* Mecanismos de subjetivacdo, em que os individuos sédo instigados a atuar
sobre si préprios, mas influenciados por autoridades que lhes endereca discursos de
verdade.

Logo, o poder politico e econémico assumiram a capacidade de gerir a vida por
meio da disciplina dos corpos e da regulacao biopolitica das populacoes.

Temos, também, a sugestao de que o biopoder é recente, moderno. A violéncia
expressa nao faz mais parte do poder disciplinar, pois no passado métodos
explicitamente abusivos de forca e poder ndo somente se mostravam pouco eficientes
em diversos ambitos sociais, como constantemente se extrapolavam quaisquer limites
da ética e da moral. Estas duas ultimas, hoje, mantém a maior parte de nossas
sociedades dentro de um estado pacifico e parcimonioso de coexisténcia.

Mesmo nas ocasifes em gue palavras de ordem sao necessarias para instruir,
alertar ou educar, € possivel se fazer um discurso sutil, fazendo da disciplina uma
ferramenta de construgéo ao invés de um instrumento de repressao.

Cito, por exemplo, o Poder Condicionado de Galbraith* (1999), uma estratégia
de intervencado bastante comum no cenario familiar, midiatico, escolar e politico que
busca intervir diretamente na crenc¢a do individuo, através de regras de exercicio

implicitas, com um grande potencial de captura e transformacao.

4 De acordo com Galbraith (1999, p. 6), “o poder condicionado é exercido mediante a mudanca de
uma conviccdo, de uma crenca”. E uma alternativa ao poder compensatdrio, que “conquista
submissao oferecendo uma recompensa positiva, proporcionando algo de valor ao individuo que assim
se submete.” (GALBRAITH, 1999, p. 5). O extremo, entretanto, é um terceiro nivel de sujei¢do chamado
poder condigno, que “obtém submissdo infligindo ou ameagando consequéncias adequadamente
adversas.” (GALBRAITH, 1999, p. 5).
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Ainda assim, o potencial de persuasdo do poder condicionado €, por si, seu
maior ponto de critica, pois 0 sujeito passivo dificilmente percebe sua presenca
durante quaisquer etapas do processo de condicionamento, o que abre possibilidades
de manipulacao.

Enfim, a ontologia da producdo mudou drasticamente na nova ordem mundial,
fazendo com que a gestdo do poder sobre a vida adquirisse novas facetas. O que
antes estava nas maos do soberano, passou a ser administrado pelo Estado, e o que
era restrito ao Estado, agora foi transferido as maos da esfera privada.

Hoje grandes corporacdes financeiras e industriais ndo apenas produzem
mercadorias, elas também constroem subjetividades, necessidades e relacdes
sociais. Com este novo regime, o biopoder coincide constitui¢éo politica com producao
econdémica.

O poder na atual situacdo politico-econémica da humanidade ndo tem mais
como prioridade disciplinar, mas investir na manutencgao da vida. Foucault afirmou que
a organizacao do biopoder foi necesséria para o desenvolvimento do capitalismo, pois
era preciso, de um lado, inserir os corpos disciplinados dos trabalhadores nos
aparatos de fabricacao e, do outro, regular e ajustar a populacdo aos métodos da nova
composicao industrial.

Segundo Hardt e Negri (2000), é incontestavel a ideia de que desde a segunda
metade do século XX grandes corpora¢des multinacionais tém escolhido a dedo
territdrios com grande potencial biopolitico, buscando maneiras de maximizar as
habilidades dos individuos no ambito da producéo e do consumo.

Os autores sugerem inclusive uma leitura neomarxista destas novas praticas
de subjetivacéo, atestando que a atuacao desses novos poderes pode ser entendida

como tentativas de se extrair a ‘mais-valia’ da vida humana.
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O biopoder foi elemento crucial ao desenvolvimento do capitalismo, que s6

Y

pode ser garantido a custa da designacdo controlada dos corpos nos
aparelhos de producédo. Para o biopoder, que se encarrega da vida, sua
necessidade de mecanismos continuos, reguladores e corretivos exige
distribuir os vivos em um dominio de valor e utilidade. Um poder dessa

natureza tem de qualificar, medir, avaliar e hierarquizar. (FOUCAULT, 1988)

Aqui vale, pois, uma observacéo crucial.

O biopoder ndo emerge ou serve para dar suporte a um unico bloco de poder,
grupo dominante ou conjunto de interesses (RABINOW & ROSE, 2006).

Embora, a priori, Foucault tenha relacionado todas as suas tecnologias de
poder a figura de um Estado regulador, sua concepcao acerca desta microfisica se
alterou ap6s uma andlise de regulacdes que categoricamente ocorrem a nivel de sub-
Estado, representadas por instituicbes dotadas de tecnologia médica, seguranca,
econdmica, capazes de “agir sobre a conduta individual e coletiva em nome de certos
objetivos que ndo tém o Estado como sua origem ou ponto de referéncia” (RABINOW
& ROSE, p. 32, 2006).

E mesmo no quesito ‘forgas produtivas’, os mercados neocapitalistas negociam
ndo apenas imoveis, automoveis, eletrbnicos, roupas e alimentos, mas também a
saude do ser humano.

A saude se tornou uma das mais valiosas mercadorias de nossa civilizagdo. As
buscas pela longevidade, pela estética-padrédo da década e pela mente sempre sa
criaram uma nova categoria de for¢a produtiva, situando a fabrica de vidas dentro de
consultérios, academias, farmacias e empresas de tecnologia biomédica. Tudo aquilo
gue se encontra fora da normalidade vigente é tido como evidéncia de deficiéncia
organica.

E passivel de tratamento.
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A psique humana acaba sendo uma das maiores vitimas desse decurso todo.
Comportamentos fora da tradicédo, desenvolvimentos fora do periodo estipulado, notas
escolares baixas, tudo é visto como anomalia, como disfuncéo.

A humanidade se esqueceu que ser social abre brechas para diversidade
comportamental.

N&o é culpa da medicina. Esta certo que a medicina sempre foi o lugar ideal
para se determinar a diferenca entre o sadio e o anormal, mas por uma questao
pragmatica da area.

Conhecimentos e técnicas diversas nos trouxeram tecnologias a favor do corpo
que ndo existiam ha décadas atras. Ndo somente a bios, o corpo individual, ganhou
com a evolucao das ciéncias médicas, mas o ethos, o corpo coletivo, também.

O corpo passou a ser tratado e salvo das moléstias gracas a politicas de
controle da salGde coletiva. Agua potavel, saneamento bdsico, vacinas,
medicamentos, toda uma gama de fatores atuam em conjunto a fim de garantir
longevidade.

Mas nunca para todos. A intensidade e aplicabilidade desta tal biopolitica
variam entre as nacdes e dentro de uma nacgao. Essas diferencas de tecnologias
aplicadas ao corpo coletivo justificam as extremas variacdes na expectativa de vida
gue observamos no mundo atual (RABINOW & ROSE, 2006).

Tem-se, portanto, a ideia de que as organizacbes que detém as técnicas a
servico da saude também séo parte da lista de instituicbes privadas mantenedoras do
poder que outrora era exclusivamente estatal. Um novo icone do poder agenciador de
demandas, capaz de criar novos paradigmas de conhecimento, poder e subjetividade

na civilizagdo humana até, possivelmente, um futuro bastante distante.
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Quando afirmamos que algo domina e governa a vida por assim dizer, é
necessario que recortemos uma outra ideia foucaultiana que afirma que uma das
tendéncias da vida € escapar continuamente a mecanismos de poder. As novas lutas
sociais seriam uma evidéncia de tal mecanismo de escape. Trata-se de uma vida que
tentar escapar continuamente (adiante veremos outras evidéncias).

Neste paradigma, um jogo de palavras € logo estabelecido, afinal, € uma das
multiplas consequéncias desse processo. Ha, pois, uma distingcdo entre um poder que
tenta investir sobre a vida e uma resisténcia que se utiliza da vida para recusar-se ao
poder (NEGRI, 2009).

Neste ponto vamos sofisticar ainda mais nosso raciocinio e ir para Deleuze
(1995), em torno de sua afirmacédo de que nossa civilizacdo passou das “sociedades
disciplinares” para as “sociedade de controle”.

Este é outro nivel, uma nova etapa, nesse extraordinario cendrio de sujei¢cdes.

Deleuze afirmou que nas ultimas décadas o controle ndo mais seria
exclusividade das instituicbes citadas mais acima, de forma que saem de cena 0s
modelos de disciplina e confinamento classicos e entra uma espécie de controle
aberto e continuo, caracterizado pela incorporacdo da autodisciplina do homem
contemporaneo.

Os individuos sentem a presenca de dispositivos disciplinares, mesmo quando
nenhuma autoridade capaz de impor palavras de ordem esta presente.

O filésofo afirma que isto é resultado da crise envolvendo tudo aquilo que é
caracterizado como meio de confinamento. Governos de antes e de agora vivem
anunciando reformas supostamente necessarias no ambito das escolas, industrias,
aparatos de saude, exército, prisdo, como se estivesse claro para os dirigentes que

esses dispositivos estéo diferentes ou até mesmo ineficientes em muitas situacgoes.
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E a instauracéio das sociedades de controle. Um modo de exemplificar isso é
olhar para as corporacdes que atualmente mantém as forcas produtivas e compara-
las com a fabrica tradicional de décadas atras. Sugestao e raciocinio de Deleuze.

A fabrica de pouco tempo atras era uma instituicdo que trabalhava em unissono
em funcdo da mercadoria. Baixos salarios, alta producdo e um proletariado
discretamente confinado, seguindo os métodos, horarios, padrdes e perfeccionismos
que lhe foi instruido. Estando as massas proletarias organizadas em um soO corpo,
temos dois contrastes que séo parte da rotina gerencial do patronato, uma que ajuda,
outra que atrapalha.

De um lado, os movimentos das massas podem ser previstos, vigiados e
controlados, na perspectiva da observacdo do coletivo. De outro, uma vez que as
mobilizacdes sindicais também ocorrem na forma de um grande deslocamento por
vez, tem-se um golpe uUnico, generalizado, capaz de paralisar fabricas inteiras e
colapsar consideravelmente todas as forgas produtivas naquele local.

No entanto, numa sociedade de controle, a fabrica foi substituida pela empresa,
gue é tratada como um organismo animado. Isso mesmo, portador de uma alma. As
marcas sdo tratadas como entidades vivas, com histéria, identidade, personalidade e
potencialidades préprias.

E no que difere uma empresa da fabrica tradicional? Simples, a for¢a que era
evidente nas formacdes sindicais agora € completamente dividida a nivel do sujeito
pela propria rivalidade intrainstitucional. A distribuicdo das forgas produtivas em
cargos, salarios e relevancias distintas individualiza o trabalhador e dificulta a
organizacdo das massas de protesto, motivando grupos especificos e silenciando

outros, aumentando o controle.
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Em suma, se existe um poder mantenedor da ordem e agenciador de
demandas, neste século, ele esta nas méos destas entidades. E o que vamos chamar
de poder capital. E a influéncia biopolitica das organiza¢c6es de saude vamos chamar
de poder vital. Juntas, elas controlam, regulam e mantém a civilizac&o.

O poder capital controla 0 mercado e o sistema financeiro, 0 que converge
mecanicamente para a baixa ou alta qualidade de vida do homem contemporaneo.

O homem cativo, nas pos-modernidade, ndo é mais o0 homem confinado dentro
de um minusculo habitaculo. O novo espaco controlador ndo possui limites definidos
e ndo dispbe de um vigia atento.

Os prisioneiros do mundo contemporaneo encontram-se situados ao longo de
um vasto campo aberto, pois as fronteiras do confinamento, antes evidentes, agora
sao propositalmente volateis. Quanto maior for a discricdo, melhor.

Estou a descrever o exemplo do homem endividado.

Todos buscamos fazer das nossas vidas um lugar um pouco melhor. Nao que
ela seja sempre sem gracga, eu jamais diria isso, mas € que as vezes sentimos a
necessidade de estar, digamos, um pouco mais a frente da nossa realidade.

E o dinheiro faz isso. O crédito o permite.

O capital nos consente a criar narrativas cada vez mais elaboradas e
materializar tais sonhos. Iméveis, viagens, automdveis, caprichos...

A captura do corpo pds-moderno € imediata. Implacavel. E nos confinamos.

Adorno e Horkheimer (1985) ja haviam iniciado as bases de uma sélida critica
ao capitalismo na década de 1950, na Indastria Cultural, em que nos é transmitida a
ideia de que felicidade e prazer passam a existir no ambito do consumo. Para os
autores da escola de Frankfurt, o que encontramos, na realidade, nada mais é que

distragéo, divertimento e fuga.
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Quando o crédito para algum servigo ou produto nos é negado, mesmo o mais
desinformado se lembra de que existe um lugar armazenando informacdes sobre ele,
a partir do qual se deu a negativa. Uma entidade que nunca vimos e cuja localidade
nos ndo conhecemos, mas que tem influéncia o suficiente para limitar nosso poderio
de circulacéo pelo mundo do consumo. Nesse momento, ha um questionamento sobre
nossa “liberdade de circulagdo” (CHEVITARESE e PEDRO, 2005).

Afinal, este mesmo crédito, como forca motriz da economia pos-moderna,
dispbe de provisdes eficazes para “enclausurar’” o homem livre caso este nao consiga
honrar a confianca que o mercado |Ihe ofereceu.

O homem livre, fruto de um mundo que ostenta o consumo diferenciado, se vé
por vezes confuso e subjugado, pois a liberdade material o coloca dentro de uma
prisdo financeira.

Portanto, dizer que a liberdade do consumidor € o maior trunfo do
neocapitalismo ndo deixa de ser uma bela mitologia. O homem da p6s-modernidade,
estilizado e formatado por uma sociedade de consumo que lhe influencia pessoal,
social e politicamente é, acima de tudo, um escravo do mercado que o acolhe.

Uma passagem bastante interessante, do texto de Chevitarese e Pedro (2005),
defende que uma sociedade de controle na perspectiva neocapitalista detém rotinas
que eventualmente articulam pequenos inquéritos e pequenos relatérios, mas em um
patamar que ndo necessariamente restrinja a liberdade de consumo do cativo.

Logo, esses eventos fortuitos casualmente mudam nossa velocidade de
circulacdo para mais ou para menos, mas ainda assim todos permanecemos em
transito.

E vital adiantar que nem todos estdo aptos a estar sob tal controle. H&, em

todas as nacgfes, massas colossais de individuos experimentando situa¢cées da mais
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extrema miséria, pobres demais para a divida, numerosos demais para 0
confinamento (Deleuze, 1990).

No entanto, para aqueles que sdo selecionados para compor 0S campos
abertos, como se da a identificacdo particular de cada sujeito ao longo da imensidao
social? Deleuze afirma que nas sociedades disciplinares havia uma assinatura social
e um numero de matricula que identificava o sujeito e sua posicdo na sociedade
produtiva em plena expansao.

Agora, no mundo do controle, ha um tipo de senha que marca 0 acesso ou a
recusa a informacéo (Deleuze, 1990). Costa (2004) analisa a interessante relacéo
entre a identidade pessoal do sujeito e o tal codigo intransferivel que lhe assegura
direitos na sociedade contemporanea. Como consequéncia, no ambito da ascensao
da sociedade financeira, temos as massas se tornando dados, amostras, mercados,
icones facilmente rastreaveis.

A sociedade de controle, hoje, é digital.

O Pandptico, de alta relevancia na perspectiva foucaultiana do poder
disciplinar, aqui pode ser visto como o tal banco de dados. Um ciberespago de
potencialidades quase que infinitas, capaz de armazenar e processar as informacdes
de qualquer sujeito situado dentro daquele perimetro social.

No entanto, ao invés de modular aspectos disciplinares especificos, esses
espacos teleméaticos sdo responsaveis, entre outras funcdes, por filtrar dados que
asseguram a credibilidade dos individuos ali cadastrados, conferindo seguranca e
confiabilidade a todo o sistema. Os mecanismos digitais sdo sofisticados o bastante
para ndo permitir a entrada de sujeitos sem as credenciais adequadas (BAUMAN,

1999).
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De um modo curiosamente paradoxal, 0 mesmo autor ressalta que ha um
carater libertador em torno dos tais bancos de dados, o que compreendo existir na
perspectiva daquele que deseja adentrar o sistema. Afinal, se vocé existe ali dentro,
vocé possivelmente dispbe de credenciais (crédito, literal e metaforicamente) para
circular.

No entanto, isto ndo é e nem deve ser visto como um sinal de enfraguecimento
das tecnologias de poder pés-modernas. Pelo contrario, ter mobilidade nao significa
estar livre. Nao deixa de ser, na perspectiva do autor, um dispositivo de
marginalizacao social.

Temos, portanto, que a disciplina foi pouco a pouco substituida pela informacao
nas sociedades de controle e que o neocapitalismo, com sua reorganizacao
globalizada e financeira do capital, foi central para o estabelecimento e gerenciamento
dos novos poderes que ditam as inter-relacées no mundo tecnocientifico.

Ha pouco adiantei que as perspectivas de Deleuze para as sociedades de
controle afirmam existir um tipo de autodisciplina que foi incorporada pelo homem
contemporaneo. Todos sentimos a onipresenca de dispositivos reguladores e nos
reeducamos dia apos dia.

Mas quais seriam, portanto, as tecnologias sociais, eletronicas e digitais por
tras da disciplinarizacdo inconsciente? Quem ou 0 que mantém o controle mesmo
quando ndo ha ninguém para nos proferir palavras de ordem?

De acordo com Costa (2004), os dispositivos atuais sdo mais do que suficientes
para explicar a autodisciplina no homem atual. O autor cita exemplos como chamadas
telefébnicas, compras de passagem aérea, transferéncias financeiras, cartbes de

credito, servicos de cambio.
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Um possivel histérico comercial, turistico, financeiro ou pessoal de qualquer
individuo pode ser armazenado, acessado e minuciosamente analisado por qualquer
autoridade que desconfie de um padréao.

“‘Enquanto os conteudos apontam para as pessoas, para 0s
sujeitos no sentido singular da informacao (conversou tal assunto,
foi para tal pais, trocou tantos délares...), os padrbes, por sua vez,
nos remeteriam ao qué? Aos individuos como cdadigos digitais
dentro de uma amostra especifica? Ha diferenca entre viajar uma

Unica vez ou vinte vezes em seis meses a um mesmo pais?”
(COSTA, 2004, p.162)

Mas entdo como viver nesse mundo ‘digitalizado’ sem a velha sensacéao
daquele poder vertical, tradicionalmente hierarquizado, quando o individuo ainda
conhecia aquele que o vigiava? Como agir diante da horizontalidade e da
impessoalidade que caracterizam as tecnologias de poder atuais?

Acima de tudo, a resposta para tal questdo estd embasada na conscientizacédo
do individuo a respeito do tipo de sociedade dentro da qual ele esta existindo. Todos
deveriam ter acesso a informacéo a fim de apurar seu senso de critica.

O individuo consciente dos dispositivos que o controlam discretamente detém
maiores possibilidades de se proteger de eventuais consequéncias que prejudiquem
seu bem estar social.

No entanto, a realidade p6s-moderna € estranhamente divergente desta
consciéncia. Ao contrario do sujeito cartesiano (racional, pensante e consciente, um
homem cuja identidade esta centrada na consciéncia de si mesmo), o homem
contemporaneo é marcado pela descentralizacao do sujeito, o que pode acarretar um

prejuizo na percepcéo de identidade e sua posicdo no mapa pés-moderno (HALL,

2003).
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Para isso, Hall discorre evidéncias disto que ele chama de descentramento:

* Os homens somente fazem historia a partir de condi¢cdes que lIhes sdo
previamente apresentadas;

* O homem descobriu que possui um inconsciente, ndo sendo capaz de ter
controle sobre uma gama especifica de pensamentos e acoes;

* O homem se utiliza de uma linguagem falada, mas nao exerce dominio sobre
os efeitos de sentido de sua prépria fala.

Esta descentralizagao é agravada pelo desejo que muitos tém de “permanecer
em confinamento”. Estar preso ao sistema financeiro da atualidade confere
propriedades sociais de alta relevancia para o homem contemporaneo, como moradia,
planos de saulde, servicos de educacéo, lazer.

Tal poder aquisitivo, para muitos, significa dignidade, conforto e satisfacao,
mesmo que a esséncia mantenedora de tais propriedades custe seu tempo e sua
liberdade.

O capitalismo € antigo, sélido, influente e exponencialmente criativo. N&do a toa
nossa civilizacao o elegeu como forca impulsionadora de nossas sociedades. E nédo
preciso dizer que muitos temem ao imaginar nosso mundo governado por outro
sistema.

Durante a escrita de minha monografia, no tltimo ano de minha licenciatura, eu
escolhi uma obra da ficcdo para representar uma ideia que eu considerava central
para 0o meu trabalho. Na ocasido, escolhi o filme do diretor indiano M. Night
Shyamalan, intitulado A Vila (The Village, Touchstone Pictures, 2004), para indicar
elementos que trouxessem ideais de relacbes de poder e hierarquizacdo em uma
pequena sociedade e a inclusdo de uma cultura do medo, este ultimo particularmente

importante para aquele tipo de discusséao.
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Aqui, neste capitulo da dissertacdo, farei (brevemente) o0 mesmo com outra
obra, o filme Minority Report - A Nova Lei (Minority Report, Amblin Entertainment;
Cruise/Wagner Productions, 2002), dirigido pelo aclamado cineasta estadunidense
Steven Spielberg e baseado no conto homoénimo de Philip Dick.

Este exercicio analégico ja havia sido realizado no artigo de Leandro
Chevitarese e Rosa Maria Leite Ribeiro Pedro, e aqui me proponho a fazer o mesmo,
pois achei brilhante e a0 mesmo tempo mais do que necessaria essa comparagao
pratica com uma obra da fic¢ao cientifica.

Em sintese, o enredo se passa em 2054, momento histérico em que a
tecnologia de vigilancia atingiu um nivel extraordinario de controle: todo mundo é
monitorado em e de qualquer lugar. As informacdes sao validadas por scanners de
retina de alta performance que, ao cruzar informac6es com um poderoso banco de
dados, sdo capazes de localizar qualquer cidaddo dentro de perimetros urbanos
especificos.

O objetivo da vigilancia vai muito além da seguranca citadina, muito além da
tentativa de se manter a ordem numa sociedade tecnologicamente avancada: os
mesmos bancos de dados que mantém o controle, também corroboram com o reforgo
e personalizacdo do consumo.

Em grandes centros comerciais, as tecnologias de publicidade individual
direcionam lembretes ao transeunte, com ofertas e produtos especificos, como se o
sistema ja estivesse ciente dos gostos particulares daguele consumidor.

Nosso atual sistema de monitoramento ja molda subjetividades e cria padroes
de comportamento. Basta ver o modo como cameras de vigilancia em lojas,
supermercados, bancos, rodovias, reparticbes publicas e residéncias nos

acompanham o tempo todo.

32



“Na terceira geragao da computacao, as novas
tecnologias sao invisiveis e pervasivas — estao
em nenhum lugar e a0 mesmo tempo por toda
parte — reconfigurando a dindmica entre o ver e
ser visto; alguém € 'assistido’ a todo tempo por
ninguém e de nenhum lugar em especifico.”
(ZEFFIROS®, 2006)

Como se néo bastasse, a publicidade atualmente ja tém condi¢bes de seguir
usuarios na internet, detalhe que certamente vocé ja tenha percebido. Basta visitar
um produto no comércio eletrénico, estando conectado a conta de alguma prestadora
de servicos online, como a empresa que controla sua conta de e-mail, e ver o produto
te seguir por varios dias em outras paginas da internet.

Uma amostra daquele futuro de Minority Report.

O que entao esperar do futuro? Serdo os préximos anos o periodo emblemético
da perda da privacidade, da ode ao consumo e do status demiurgico da informacéo
vital? Um mundo em que o corpo carnal existe sob a sombra de um corpo virtual?

Tudo o que vemos hoje parece convergir para um sonoro ‘sim’ a tais questoes.

Mas ha um detalhe em si que se mostra mais triste. Todas essas mudancas de
paradigma de tratamento ao corpo mantiveram e mantém na miséria uma

impressionante quantidade de individuos. Trés quartos da humanidade, como

especulou Deleuze (1992).

STraduzido do original: “in third generation computing, technologies of surveillance are invisible and
pervasive — nowhere and yet everywhere — reconfiguring the dynamic between seer and seen; one
is ‘watched’ all the time, yet by no one and from nowhere is particular” (ZEFFIRO, 2006, em
http://chestersproduction.blogspot.com.br/2010/10/third-generation-computing-and-roject_27.html
- acesso em 07/07/2015).
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O futuro, portanto, ndo ha como se mostrar menos desigual. Toda aquela
beleza metélica de Minority Report, com suas luzes, hologramas e mordomias de uma
inteligéncia artificial que parece entender o cidaddo melhor do que ele mesmo nao
conhecera todo mundo, nem sabera da existéncia das massas miseraveis que
também habitam este planeta.

Se o poder capital serd restrito, o que dizer entdo do poder vital, aquele que
assegura, em ultima instancia, servicos a favor da saude do corpo pés-moderno? Este
gue ja é inacessivel para muitos, ficara ainda mais rarefeito. Amplificar a longevidade
da existéncia é uma das pretensdes mais ambiciosas da humanidade.

Muitos querem estender esse tempo de exposi¢cao ao sol. Existem mentes que
nunca param de buscar, de experimentar, de sentir. Nunca nenhum tempo é o
suficiente. E preciso mais. Tempo.

Mas esse tempo extra ndo sera dado de bandeja a qualquer um. Ja néo é nos
dias de hoje.

Numa conjectura futurista, em que se tenha descoberto a cura para as doencas
que apagam o sol para muitos nos dias de hoje, certamente isso ndo sera barato ou
acessivel para as massas que nao tenham as ‘credenciais validas’ para estar numa
posicéo verde dentro do banco de dados.

Para os que tém sinal verde, temos ai um corpo contemporaneo que ja néo
sofre como antes, que esta mais confortavel, saudavel e seguro e cuja forca de
trabalho estd ancorada em orgaos reguladores que atestam a dignidade e justica da
funcao.

Claro, ainda € um corpo que reclama. Menos do que antes, mas reclama.
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Arrisco ainda, num lampejo criativo, a dizer aqui que raramente vemos um
corpo plenamente feliz. O proprio conceito da felicidade, em si, gera incertezas mesmo
para fildsofos que buscam a compreensao desse fenébmeno humano.

Sao apenas momentos, como dizem.

Mundos perfeitos e de paz geralmente ndo duram muito. Talvez porque a
experiéncia humana necessite de atritos. E um fato muito curioso: mesmo quando
temos a chance de manter algo impecavel, resolutos em nés mesmos, acabamos
optando por seguir um caminho mais primitivo, com novos medos, novos atritos, novas
angustias e assim puxamos de volta um fio de incertezas que se desdobra, por fim,
em infelicidade.

E nos reinventamos. E tracamos novas metas. E seguimos.

Creio que todas as reflexdes até aqui levantadas sobre o tratamento ao corpo
Sao centrais para compreender nossa posicdo nessa existéncia baguncada a qual
chamamos vida.

Independentemente das adversidades do nosso tempo, ou de tempos
passados, ou de tempos futuros, o Unico caminho que nos resta € persistir. Nao
simplesmente por for¢ca do hébito, mas pelo preco que necessitamos e aceitamos
pagar pela condicao de civilizag&o.

E indispenséavel que continuemos, confinados livres.
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3. Sobre Normas, Fuga e Re-existéncias

“Todo mundo, sob um ou outro aspecto, esta tomado
por um devir minoritario que o arrastaria por caminhos

desconhecidos caso consentisse em segui-lo”.

(Gilles Deleuze)

O que é resisténcia? No sentido classico da expressdo, remete as
“propriedades de um corpo que reage contra a agao de outro corpo” (HOUAISS;
VILLAR, 2009, p. 11). Para todos os efeitos, trata-se de uma forca contraria a uma
outra forca que tenta subjuga-la a um estado diferente aquele em que se encontra
(ASPIS, 2011). Podemos enxergar esse fendmeno no ambito fisico, quimico, bioldgico
e também politico.

Quanto a este ultimo nivel, nos deparamos com 0s movimentos legitimos, (do
ponto de vista do locutor), organizados por um grupo de pessoas contra uma forca
opressora (um regulamento, uma instituicdo, um governo, um sistema), capaz de
alterar o padrao de ordem instalado.

Para melhor explorar o conceito da resisténcia humana perante as praticas de
subordinacdo, o conceito de ideologia necessita ser restaurado, pois representa o
simbolismo em que os individuos se apoiam para configurar seu habitus. Cada
designio de significados e de valores, cada norma obedecida, cada detalhe do
comportamento representa uma ideologia particular.

E muito complicado, admito, tentar entender o que se passa na mente de cada

sujeito em ato de resisténcia, mas facilita entender a negativa, por exemplo, diante de
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uma politica excludente ou exploradora de uma classe dominante sobre uma classe
dominada.

O cativo tem a nocédo, simples ou complexa, de que ali estdo presentes as
premissas para o beneficio maior de um individuo que nao é ele. Essa alteridade em
especifico se revela hostil, opressora e deve ser negada, fazendo da resisténcia um
instrumento de reacao.

Mas imaginemos outro contexto, levantado por Scott (2011), em que a forca
coercitiva estd nas maos de uma autoridade religiosa ou social hegemdnica e que tal
realidade torne virtualmente impossivel qualquer manifestacédo de descontentamento.
O grupo cativo aceita sua condicdo e a julga como normal em beneficio da ordem
consolidada.

E aqui instauro uma complicacdo: o que é o normal?

Quantas definicdes de normalidade existem?

Inimeras. Vamos as derivacdes, partindo do inicio:

A atual sociedade instaurou uma vida que funciona a partir de um conjunto
baseado em referéncia e regulacao para acontecer. As normas sao mdultiplas, plurais,
e todo vazio normativo representa um cenario de incoeréncias que pode levar a um
estado de patologia social.

E preciso haver ritmos precisos, horarios, regras sociais que, ao manterem o
enquadramento, a mecanicidade, fazem com que o nosso mundo se mantenha em
pleno funcionamento. Sendo o mundo social um mundo normatizado, e sabendo que
a ideia de normas carrega consigo a ideia de poder, pode-se dizer que o0 mundo social
e, de fato, um mundo de relacdes de poder.

Quando algo é definido como normal, entende-se que este veio de uma

situacao de escolha daquele que esté classificando, categorizando o que esta dentro

37



e 0 que estéa fora do padrdo. Tendo esta ideia, seguimos com 0 pressuposto de que o
regimento normativo baseia-se, por um lado, naquilo pelo qual se tem aversao e, por
outro, naquilo pelo qual se tem preferéncia.

Quando definimos o anormal entendemos, numa relacéo légica, a negacéo do
exemplar. E a concepcdo de que algo esta fora da regularidade, fora daquilo que o
mundo ordinario enxerga como desejavel. A norma € a proposta de se unificar o
diverso (PORTOCARRERO, 2004), cujas partes isoladas conferem pouco ou nenhum
sentido. O normal é sempre bem-vindo e bem praticado porque facilita a nossa
existéncia social.

Algo que certamente precisa ser destacado é o fato de que o conceito de
normalidade vai se modificando a medida que as condicfes sociais sdo transformadas
pela evolugcdo cultural do ser humano, o que gera, ao longo da historia, novas
necessidades na relacdo entre individuo e ambiente (FREITAS, 1997). Novos idearios
surgem e o paradigma do normal evolui ao acompanhar tal mudanca de modelo.

O termo norma equivale ao termo grego ortos, que refere-se a gramética, a
regulamentacao do uso da lingua. De acordo com Puttini (2001), normalidade refere-
se a possibilidade de se avaliar nos seres vivos estados patologicos, o que por si seria

diferente de normatividade, que abrange os conceitos capazes de discorrer sobre o

pensamento e acdes do ser humano através de normas.

“Ao considerar o organismo como um ser Vvivo cuja relagdo com
0 meio (externo ou interno) ndo é a de uma harmonia pré-
estabelecida e ao afirmar que € o sofrimento que determina o
estado de doenca, e ndo a mensuragdo normativa ou o desvio
padrdo, Canguilhem inverte o pensamento sobre a saude,
rejeitando a ideia positivista de que a normalizacdo é o eixo
essencial para o desenvolvimento de uma medicina cientifica.”

(PORTOCARRERO, 2004, p. 07).
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Na obra O Normal e o Patolégico, resultado de sua tese de doutorado defendida
em 1943, Georges Canguilnem expressa relacbes demasiadamente interessantes
entre vida, norma, corpo, saude e sujeito.

A fim de teorizar a génese social do normal a partir do normativo, Canguilhem
busca as narrativas miticas sobre a ldade do Ouro, as quais reforcam o desejo
humano de existir inteiramente de acordo com sua pretensdo em um estado de
legalidade na auséncia de regras.

As origens das normas sociais remetem ao momento histérico em que uma
classe dominante conquistou o poder de identificar a funcdo das normas com 0 uso
gue ela mesma fazia delas. Portanto as normas existentes nao representam objetivos
de um cerne social qualquer, mas manifestam a parcialidade de decisdes normativas
ligadas a setores especificos da sociedade (FRANCO, 2012).

Esse estado mitoldgico se define como regular sem regras. Franco (2012) cita
o exemplo da auséncia da técnica agricola, em que o homem usufrui
espontaneamente dos frutos de uma terra agreste, sem a necessidade de dominar a
natureza ou instaurar um método produtivo organizado.

Existe, no entanto, um tipo de argumentacdo que segue um rumo um tanto
quanto diferente ao abordar o modo através do qual a existéncia humana se enquadra
dentro de um universo de regras. Le Blanc (2010) faz uma discussédo contemporanea
muito interessante e parte do exemplo das diferentes experiéncias de estrangeiridade®

gue o ser humano pode sofrer.

8A experiéncia de deixar as normas de sua patria para seguir o regimento de outro pais —
dependendo da diversidade socioecondmica e cultural que existe entre os dois paises — pode se
mostrar positiva ou negativa. O individuo € transposto para uma forma de vida que, em sua

perspectiva de existéncia social, ndo é normal.
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A nocao mais simples entdo remete ao sujeito que deixa seu pais de origem,
sua patria, para viver na sociedade de outro pais. Mas o autor defende existir outras
experiéncias de estrangeiridade, que podem estar presentes em varios outros niveis,
sociais e até mesmo vitais:

Pensemos no sujeito que estd desempregado. A perda do emprego,
propriedade social de alta relevancia em nossas sociedades, consiste em deslocar o
individuo para uma zona de estrangeiridade dentro de sua propria sociedade, onde o
gue antes era socialmente evidente agora ndo € mais. Normas que antes ndo eram
interrogadas, agora sdo postas em questéo, justamente por ndo mais exercerem 0
papel que tinham antes (LE BLANC, 2010).

O mesmo exemplo ocorre na doenca. O mundo ordinario, com regimentos e
paradigmas bem estabelecidos, perde sua solidez, sua coeréncia, e se transforma
numa espécie de mundo tragico, movendo o sujeito para um territorio desconhecido.

Le Blanc aponta a existéncia de trés experiéncias sociais de vida, de acordo
com o lugar ocupado por um individuo em uma sociedade: inclusdo, exclusdo e
precariedade.

Os dois primeiros representam os extremos. O individuo incluido € aquele que
tem sua vida devidamente assegurada dentro do mapa social justamente por ter
acesso as propriedades sociais que alicercam a vida digna: moradia, servi¢cos de
saude, de educacao e emprego.

Todas as propriedades necessitam estar presentes para configurar,
holisticamente, uma existéncia inclusa. Sao os bens minimos sem as quais a vida nao
pode se desenvolver em sua plenitude.

Em contrapartida ha a exclusao radical, a negacéo de todas as propriedades

sociais que designam o sujeito para uma posi¢cdo marginal dentro do quadro social.
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Nesta concepcéao, pode-se dizer que a vida excluida é a vida dos moradores
das ruas, em que as normas ordinarias nao mais estao presentes, fazendo com que
seus sujeitos habitem uma existéncia fora das normas.

Ha vidas que sao impraticaveis neste tipo de cenario, porque as condi¢cdes
sociais ndo sdo mais propicias. Mas também existem, por outro lado, subjetividades
que afloram especialmente nesta conjectura, abrindo possibilidades para novas
formas de vida.

A fim de compreender os processos que levam ao desaparecimento da vida
normal, o melhor caminho, segundo Le Blanc, € se deslocar da inclusdo para a
excluséo.

Sair do espaco das regras, ritmos e relacdes de poder e adentrar o universo do
excluido. Como uma vida perde seu espaco no mundo ordinario? Le Blanc aponta um
conjunto de perdas em trés niveis: perda da voz, perda do rosto e perda da capacidade
de realizar obras.

A perda da voz indica um sujeito sem assinatura social. Nao porque o excluido
ndo pode falar, mas porque ele ndo pode ser ouvido. Quando alguém fala e é ouvido,
sua existéncia torna-se justificada, colaborativa.

Perder a voz traz, a longo prazo, a perda do rosto, alguém que desapareceu,
que tornou-se invisivel aos olhos daqueles que permaneceram dentro do mapa social.
Por ndo localizar a voz, ndo hé& possibilidade de situar o rosto que a emite.

E finalmente, a incapacidade de realizacfes. Isto configura a perda da
qualidade humana de uma vida, segundo Le Blanc. Nao que o sujeito excluido seja
totalmente incapaz de realizar, mas a sociedade torna-se incapaz de reconhecer suas

realizacdes. Afinal € um autor sem voz e sem rosto.
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Portanto ndo é dificil ver a polarizacdo que existe nas sociedades humanas.
Mas ha, como ja citado, um meio termo, uma espécie de ponte entre o incluido e o
excluido, e que Le Blanc chama de precariedade.

O precério é aquele que perdeu o acesso a uma das propriedades sociais
basicas, tendo ainda acesso as outras propriedades sociais. Por exemplo, o sujeito
perde a propriedade social emprego, mas mantém as propriedades sociais moradia,
servicos de educacédo e saude. Est4, portanto, ainda integrado ao mapa social normal.

A precariedade tém, a sua disposi¢do, toda uma nova ordem mundial para
ampliar seu dominio historicamente competente para criar ‘anormalidades’ nas formas
sociais de vida. As cidades, cada vez mais numerosas, com todo um exército de forcas
de trabalho, coexistem com uma infraestrutura que eventualmente ndo acompanha o
crescimento das massas. Temos, aqui, estabelecida uma incubadora de problemas
sociais.

O que serdo das formas de vida excluidas?

Permanecerdo em exclusdo, com subjetividades que sé&o tdo centrais para
denunciar a natureza humana em sua esséncia quanto todos os tratados sociais,
juntos, séo capazes de discorrer.

E as formas de vida precérias, aquelas que perdem uma ou outra propriedade
social mas que ainda permanecem situadas no mapa?

Bem, estas séo particularmente vulneraveis ao estado de desnormalizacéo, e
suas vidas sociais padecem aos poucos, ndo mais existindo em sua plenitude.

Portanto existem varias maneiras de situarmos a vida fora de um estado normal

de sua existéncia.
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E o conceito de resisténcia, como um viés pragmatico, pode ser enxergado
como as tendéncias da vida a re-existir, produzindo um sujeito cujas aptidoes sociais
sao capazes de estabelecer um dialogo diferente com o mundo ordinario.

Ao citar re-existéncias como experiéncias de fuga, abrimos um leque de
possibilidades.

Por exemplo, imaginemos que alguém admita que as formas de vida miseraveis
sao formas resistentes por assim dizer. Representam subjetividades alternativas ao
mundo normal, como uma nova vida, que é diferente justamente por ter sofrido esse
deslocamento para além dos limites do mapa.

Mas logo este pensador recai sobre o fatidico problema: na maioria dos casos,
tal deslocamento néo foi voluntario, pelo contrario, estas vidas sado produto de uma
ordem mundial que nao Ihes acomodou, existéncias cujas propriedades sociais foram
removidas, uma a uma.

Resisténcia como re-existéncia depende, pois, do livre arbitrio do sujeito, de tal
modo que as vidas miseraveis, importantes referéncias da desigualdade
neocapitalista e da diversidade de existéncias, sdo formas excluidas e néo resistentes.

Agora, um exemplo auténtico da re-existéncia, em seu sentido denotativo, é
aquele que iniciou este capitulo. S&o os movimentos voluntarios, de diversos niveis,
contra uma determinada forgca opressora.

Uma tendéncia natural e continua da vida em escapar de processos
disciplinares.

Podemos enxergar este fendmeno acontecendo na escola de diversas
maneiras. Por exemplo, Gallo e Aspis (2010) ao tratar sobre o ensino de filosofia e

cidadania nas sociedades de controle, defendem a ideia de que existe uma
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possibilidade de criar subversdes a respeito de um tratado, uma subverséo da versao

maior, criando novos espacos de falas e praticas:

“Talvez possamos praticar um ensino que, no minimo, e talvez
isso ja seja o suficiente, se o conseguirmos, faca-os saber que
€ possivel criar, ainda. Que os faga sentir que cada um deles
pode ser uma maquina de criacao de versdes, que a submissdo
nao é a Unica saida. Isso significa que podemos tentar reativar
nos jovens a ideia — e a pratica — de que ha um poder, o poder

da vida, que é de cada um, com o qual se pode criar o mundo.”

(GALLO & ASPIS, 2010, p. 103).

Ha, portanto, uma defesa de que € possivel um ensino que desenvolva a
filosofia do pensamento, que crie uma outra maneira de viver e de enxergar a
existéncia humana além da l6gica do mercado e que seja potente o suficiente para
produzir lampejos reflexivos e criativos contra as praticas abusivas de algumas logicas
de subordinagéo.

Podemos fazer aqui uma associacdo com a “ciéncia nébmade”, o conceito da
Nomadologia de Deleuze e Guattari (Deleuze; Guattari, 1997), em que devir e
heterogeneidade se opdem ao status quo, um modelo de tratado problematizador em
oposicao ao modelo teorematizador do Estado.

Curiosamente, similar ao que Freire havia sugerido em sua visdo de uma escola
libertadora.

Gramsci (1971) defendeu que, ao se controlar os setores ideologicos da
sociedade (cultura, religido, educacao), as elites conseguem criar um cenario de

consentimento para o entranhar de seu ideario funcional, reproduzindo os padrbes
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considerados legitimos — o ‘belo’, o ‘correto’, o ‘normal’, que por si sdo passiveis de
contestacdo automatica por parte de todos nos.

A escola, devido a natureza dos processos disciplinares pelos quais atua, pode
ser palco de varias formas de resisténcia. Este € o ponto curioso: ha mais de uma
maneira de re-existir dentro da escola, e em meu juizo, como educador, existem
resisténcias que ndo sdo bem vindas.

Por exemplo, ha aquelas em que o julgamento de qual subverséo adotar parte
exclusivamente do aluno, o que pode trazer a tona condutas como desinteresse,
atrasos, desatencao, preguica, tagarelice, cola, tendéncias a ndo querer permanecer
na sala (idas ao banheiro, por exemplo).

Uma explicacéo plausivel € que a escola pode ser enxergada como um lugar
muito moderador, cuja experiéncia € agravada pelo modo através do qual os
conhecimentos cientificos sdo apresentados.

Na visdo genérica de uma escola pés-moderna, temos um auténtico
descolamento da realidade que perfaz a vida do sujeito, 0 que cria uma sensacao de
intromissao da ciéncia, da politica, do mercado, todos com suas respectivas verdades
provisorias. O cenario pode se mostrar, a grosso modo, desprazeroso.

Para todos os efeitos é necessario a lembranca de que se trata de um individuo
jovem, com pouca maturidade, ainda se constituindo como sujeito social, totalmente
passivel de questionamentos e, de um modo geral, muito sensivel ao peso das normas
e a questao do corpo novo e a sexualidade.

Mais evidéncias neste sentido: um trabalho muito resoluto, de Silva, Calado e
Silva (2012), que trabalhou com os perfis de resisténcia nas escolas publicas
brasileiras a partir de um estudo empirico. Os depoimentos colhidos no trabalho

ressaltaram que a resisténcia expressa nas condutas citadas acima (desinteresse,
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desatencéo, tagarelice, ...) pode se iniciar na imagem que a escola em si faz do suijeito,
o classificando, o rotulando e, em varios casos, o estigmatizando, por ndo enxergar
0s potenciais corretos em cada um desses individuos.

Tal descrédito ocorre pelo motivo destes jovens nédo corresponderem ao padrao
desejavel pela sociedade que é reproduzido dentro da instituicdo. As autoras apontam
ainda que, tal como estes jovens que deram seus testemunhos, existem inidmeros
outros que “lutam para garantirem sua existéncia social, ainda que seja dentro dos
limites impostos” (SILVA, CALADO e SILVA, 2012, p.16).

As dificuldades para o entendimento deste tipo de questao ja se inicia no fato
de haver uma vasta complexidade na estrutura interna do sistema escolar. E mesmo
dentro de um sistema a producdo ndo € homogénea, nem atinge oS mesmos
resultados.

Segundo Dubet (2003), alunos com dificuldades recorrentes em determinadas
areas do conhecimento sdo deslocados para trajetérias menos “honrosas’,
“prestigiadas”, o que pode impedir por completo o retorno para as posigdes honorificas
depois de um intervalo de tempo.

A escola na pés-modernidade possui todas as ferramentas necessarias para
refletir os critérios socioeconémicos da sociedade a que pertence, criando tratamentos
muito diferenciados entre os proprios alunos e reforcando a existéncia de um
“mercado escolar”.

Esses alunos percebem em pouco tempo que, apesar de seus esforgos, nao
conseguem resultados honrosos. Os professores, a escola e o sistema como um todo
exigem que eles tenham um bom desempenho no jogo, até o ponto em que, nao
atingido patamar aceitavel, eles deixam de jogar. Ndo mais aceitam participar de uma

competicdo na qual ndo tém chance de ganhar (DUBET, 2003).
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O ritualismo escolar € paulatinamente abandonado, ao passo que algumas
normas deixam de ser cumpridas. O jovem falta, ndo estuda, nega se envolver. Tal
estratégia de fuga permite ao aluno preservar sua autoestima, perante uma
competicdo em gue eles ja ndo sairiam vitoriosos.

Sua honra, dignidade, esta preservada, pois eles “nao perderam”.

Esta, pois, consumado um fenémeno de resisténcia.

Resisténcias estas que o0s professores podem enxergar como uma crise de
motivacdo e cujo resultado leva ndo apenas a evasao da escola, como também a
entrada e consolidacéo da violéncia dentro da instituicao.

Esta ideia nos traz uma mudanca de paradigma, ao indicar que 0S processos
gue levam a resisténcia dentro da escola sédo frutos da interacdo de processos
macrossociais com condutas individuais pontuais.

As equipes gestoras tém realizado inimeras politicas de intervencdo para
conter tais processos (incentivos diferenciais nessas escolas, formacdes especiais) e
ocorre a imerséo da consciéncia do professor no contexto onde esté situado o jovem
— violéncia, abandono, imigracdo, desemprego.

O custo disso, segundo Dubet, € uma mutacdo na perspectiva da abordagem
e tratamento em sala de aula que nem sempre é positiva.

O autor d& o exemplo: os professores mudam o vocabulario, em que os jovens
do povo para os quais se deve assegurar a igualdade de oportunidades se tornam os
“alunos sensiveis”, vitimas do mundo.

Estas criancas e adolescentes sdo abordados por sua condi¢céo de excluséo e

nao por sua situacao de dominacéo. “L4 onde se via um filho de

operario, se vé um ‘caso
social’.” (DUBET, 2003, p.37)
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E bem delicado. E dificil de enxergar resolucdes.

Temos por uma face as normas que ja abrem margem para fugas pela natureza
da norma em si. Por outra situacdes em que corpos gritam para serem vistos e ndo o
sao. E outra ainda que vé os corpos mas nao é capaz de transformar sua realidade
opressora.

As luzes da escola, instituicdo enquanto casa, esséncia, anima, nédo séo
capazes de iluminar todos os rostos do modo como sonhamos. Durante esse decurso,
o sol da pdés-modernidade, para muitos, prossegue brilhando tdo pouco quanto
brilhava para o proletariado de Marx, 150 anos atrés.

E o conceito de resisténcia permanece como um dos mais enigmaticos
contramodelos da vida humana. Considerando que normal é tudo aquilo que esta em
pratica conforme a regra, a média, o usual, o0 comum, o0 aceitavel, dentro de um
momento histérico da nossa civilizacao, temos entéo que toda e qualquer forma de re-
existéncia configura um desvio-padrdo do mundo ordinario.

Uma re-existéncia contra ndo um sistema especifico de exploracao, mas contra
todos aqueles poderes, citados no capitulo anterior, que sdo especialistas em atuar
sobre a vida, numa poténcia capaz de capturar o sujeito no ambito das suas
subjetividades.

Ha, de fato, inlUmeras maneiras de ser humano e Vvarios sistemas morais para

validar cada uma dessas re-existéncias.
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CONSIDERACOES FINAIS

“Eu estava a cavalo, atravessando as montanhas a noite,
cruzando uma passagem nas montanhas. Fazia frio e
tinha neve no chéo (...) Vi que ele carregava fogo, dentro
de um chifre, do jeito que se fazia antigamente (...); eu
sabia que ele iria fazer uma fogueira, em algum lugar, no
meio daquela escuriddo e daquele frio.”

(Onde os Fracos Nao Tém Vez, de Ethan & Joel Coen.
No Country for Old Men, Paramount, 2007).

Esperanga. Mesmo que a paisagem se mostre opaca.

Do pouco que somos capazes de enxergar, vemos um futuro em que Nossos
modos de vida existem em trés dimensodes: |) Biopoder; 1) Sociedades de Controle e
[Il) Globalizacdo. (HARDT & NEGRI, 2001).

Um futuro onde a revolucao tecnolégica unifica ainda mais ciéncia, informacao
e aplicabilidade, difundindo tecnologias em velocidades cada vez mais maiores.

E um futuro onisciente por assim dizer, pois satélites e ciberespacos detém um
assombroso potencial para vigiar qualquer um no “banco de dades interesses”.

Tenhamos, no entanto, ciéncia de que as propriedades sociais sao
responsaveis por nos manter conectados ao tecido social, tendo na normatividade seu
grande alicerce.

E diferentemente das leis que utilizamos para lidar com a natureza, leis estas
gue nos permitem descrever os fendmenos ao invés de controla-los, nossos
regimentos mais controlam que descrevem, uma vez que nossas definicbes sobre os
fendmenos sociais sdo extremamente mutaveis, diversas, passiveis de enviesamento
e de abstracoes.

Por isso é indispensavel saber enxergar a vida humana em toda a sua

complexidade, pois nossos corpos historicamente vém sofrendo uma infinidade de
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tratamentos desde que foi “libertado” do estado feral e ndo é a toa que ainda nao se
encontrou.

Nos varios caminhos a serem trilhados, cabe a cada um de nds escolher o
algoritmo que busque manter a alteridade no mais digno dos patamares, mesmo que
para isso tenhamos que submergir no multiverso das tecnologias de poder.

E quanto a estas ultimas, sem medo: se necessario, em qualquer tempo e
espaco, podemos acender a centelha da re-existéncia, dada nossa poténcia impar de
nos reinventar, de re-existir.

Uma fogueira, luz e calor, no meio da escuridao e do frio.
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