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RESUMO

Esta tese defende a existéncia de uma teoria original da percep¢do na
psicanalise, teoria que subverte as concepgdes filosodficas e psicoldgicas tradicionais. Tendo
como objetivo a reconstrugdo e caracterizagao dessa doutrina do perceber, que ndo se
encontra de forma explicita em Freud, nossa metodologia consistiu na releitura dos textos
freudianos a luz da filosofia e das diversas correntes do movimento analitico. A arqueologia
da metapsicologia freudiana nos permitiu esbogar uma gramatica da percepgao e nos conduziu
a constatagdo da dimensdo intrinsecamente pulsional do funcionamento perceptivo. No que
diz respeito a gramatica da percepcao, Freud posiciona-se na tradi¢do que vincula a percepcao
a materialidade do traco, fundamentalmente por meio da nog¢do de trago mnémico. Nos
primordios de sua obra, a percepcao ¢ pensada no registro do gramma, da letra, do carater de
escrita. Ora, as regras da escrita psicanalitica da percep¢do esbogam uma gramatica particular,
paradoxal, que se desenha no horizonte da perda e dos tempos plurais, orientados pelo a
posteriori. A percepgdo esta irremediavelmente ancorada em uma dimensdo negativa, de
resto. Quanto a “erdtica” da percepcao, a verdadeira revolugdo da doutrina analitica do
perceber consiste em revelar que a percepgao foge a absorcao sem resto pela fisiologia: ela ¢
transformada e pervertida pela ldgica pulsional. Encontramos a percep¢do no trajeto dessa
intersecdo, num l0CuUs mestico entre a gramatica da imagem e da palavra, e seu além, erdtico,

pulsional.
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ABSTRACT

The purpose of this thesis is to demonstrate the existence of an original
psychoanalytical theory of perception, a theory which subverts philosophical and
psychological traditional conceptions on the matter. In order to establish and characterize this
doctrine of perception — not explicit in Freud’s works — our methodology proposes rereading
Freudian texts in the light of philosophy and different schools of the psychoanalytical
movement. This work follows a path that leads from an archeology of Freudian
metapsychology — one that enables to sketch the grammar of perception — to state the
intrinsically pulsional dimension of the perceptive process. As regards the “grammar” of
perception, Freud follows a tradition that links perception to the material aspects of the trace,
especially with the fundamental notion of “mnemic trace”. From the beginning of his work,
perception is approached as related to the gramma, the letter, the character of writing.
Nevertheless, the rules of this psychoanalytical grammar are particular, paradoxical, drawn on
the horizon of loss and plural times, oriented by a deferred action (Nachtréaglichkeit).
Perception is anchored in a negative dimension. As regards the “erotics” of perception, the
true revolution of the analytical doctrine of perception consists in revealing that perception is
not absolutely dependant on physiology: it is overturned, perverted, by the logics of desire.
Perception is thus found at the course of this intersection, on a hybrid spot between the

grammar of the image and the word and a dimension beyond them, which is erotic, pulsional.
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INTRODUCAO

Apesar de sua importancia capital no corpus da filosofia, da psicologia e, mais
recentemente, das neurociéncias, o problema da percepcao foi negligenciado pela reflexao
psicanalitica. Constatamos, por exemplo, a auséncia sistematica de tal no¢ao nos dicionarios
de psicanalise’; nas poucas ocasides em que ¢ mencionada, a percepgio aparece subordinada a
consciéncia’. Tudo se passa como se a percep¢do ndo fosse um conceito da teoria analitica,
como se ela devesse ser abordada apenas pela filosofia ou pelo registro puramente cognitivo
da psicologia. N6s consideramos, ao contrdrio, que a psicandlise propde uma teoria original
da percepgdo, embora nio formulada de modo sistematizado. E por isto que julgamos

indispensavel abordar essa questdo que, além do mais, reflete na esfera clinica.

A clinica com pacientes em crise’ no inicio de minha pratica profissional,
confrontou-me com a necessidade de uma escuta atenta das vicissitudes da percepcao, tanto
na constitui¢do subjetiva, quanto na psicopatologia. Nesse sentido, a minha dissertacao de
mestrado abordou o problema da alucinacdo®. Minha experiéncia clinica com criangas e
adolescentes psicoticos e autistas® ndo cessou de colocar-me diante da questdo da percepgio e

dos impasses que ela suscita no cerne da reflexao analitica.

A questdo ¢ a seguinte: a psicandlise teria algo novo a acrescentar ao debate
sobre a percepcdo, estudada por quase todos os sistemas filoséficos desde os gregos?
Pensamos que sim. Nosso trabalho tem como objetivo o esclarecimento de certos impasses da
reflexdo analitica — principalmente freudiana e lacaniana — sobre a percepcao e a revitalizacao

dessa leitura pela confrontagdo da psicanalise e da filosofia contemporaneas. No que diz

' Constatamos a auséncia do conceito no Vocabulaire de la psychanalyse de Laplanche e Pontalis (1967) ; no
Petit vocabulaire raisonné de la psychanalyse de Chazaud (1993) ; nos dicionéarios de Roudinesco e Plon (1997,
2000, 2006), Albin Michel (collectif, 2001), De Mijolla (2002) e Chemama et Vandermersch (2009) ; assim
como no texto L ‘apport freudien de Kaufmann (1998) e na Encyclopédie Freudienne d’Erwin (2002). E verdade,
porém, que a nog¢do consta na obra de Alain Delrieu (2001), embora esse texto ndo seja propriamente um
dicionario, mas um index.

? No Vocabulaire de la psychanalyse de Laplanche e¢ Pontalis (1967) e¢ no Dictionnaire International de
Psychanalyse editado por Alain de Mijolla (2002), a percepgdo aparece, de modo hesitante, sob a rubrica
“Percepgao — Consciéncia”.

’ Na Residéncia Interdisciplinar em Satide Mental, no Hospital Geral da cidade de Granadero Baigorria, na
Argentina (2000-2004).

* «Le phénoméne hallucinatoire en psychanalyse. Une perspective trans-nosographique », dissertagio de
mestrado defendida em Paris 7 no més de junho de 2005.

> No hospital psiquiatrico Barthélemy Durand (Etampes, Franga).
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respeito a trama de relagdes entre estes dois campos do pensamento, tentaremos evitar os
riscos mais frequentes. Por um lado, a tendéncia da tradicdo filosofica de situar a psicanélise
como um mero objeto de estudo e de critica, a partir de um paradigma filosofico externo que
funciona como uma verdadeira “lente de distor¢do” °. Pelo outro, a desconfian¢a anti-
filosofica ou a ideologia onipotente de certos autores que utilizam as ferramentas da filosofia
somente para provar uma suposta imunidade da psicanalise diante da interrogacao filosofica.
Acreditamos, contrariamente as posi¢des expostas acima, que a psicanalise estabelece uma
relagdo de “quiasma” com a filosofia: assim como a filosofia pode transformar a psicanalise,
esta subverte as problematicas filosoficas’. Com efeito, mesmo quando se trata de fazer da
psicanalise um objeto de reflexdo filoséfica, ela ndo se submete passivamente ao processo.
Pelo contrario, ela propde — impde? — novas interrogagdes a filosofia e participa da
resignificacdo de debates filosoficos antigos. Portanto, a abordagem que propomos ndo se
reduz nem a uma reflexdo filosofica sobre a psicanalise, nem a uma psicanalise da filosofia —
o proprio Freud analisava certas teorias filosoficas como simples construgdes delirantes —,
mas supde o estabelecimento, de acordo com Bento Prado Jr, de uma “via de mio dupla”
para caracterizar o dialogo entre ambas as disciplinas. No seu vinculo com a psicanalise, a
filosofia descobre novas dire¢des para questdoes antigas, enquanto a psicandlise toma da
filosofia ferramentas tedricas que conferem maior precisdo a elaboracdo de seus conceitos.
Assim, a teoria freudiana da percepgdo sera esclarecida pelas contribui¢des da filosofia e,
paralelamente, constataremos o impacto profundo da psicanalise nas teorias dos filésofos que
estudaremos — Maurice Merleau-Ponty, Gilles Deleuze, Jacques Derrida, Georges Didi-

Huberman, entre outros.

A principio, Freud inscreve-se na tradicdo filosofica, especialmente em sua
proposta de ancorar a percep¢do no campo da representagdo. Porém, ele introduz uma
originalidade essencial no tratamento desta questdo, ultrapassando a abordagem tradicional.
Nesse sentido, a introdugdo do oximoro “representacdo inconsciente” para pensar a escrita da
percepcao, a nogao de uma construgdo a posteriori do perceber e a proposi¢ao da existéncia

de fragmentos irrepresentados da experiéncia perceptiva sdo, entre outras, contribuicdes

° Cf. Simanke (2010).

Tomamos a nogdo de quiasma de Merleau-Ponty (1964b) enquanto dispositivo geral de entrelagamento que faz
coexistir o heterogéneo. Cf. David-Menard (2010) respeito da transformagdo das problematicas filosoficas pela
psicanalise.
¥ Pioneiro na area da “filosofia da psicanalise” enquanto 4rea de pesquisa universitaria no Brasil. O genitivo “da
psicanalise” deve ser compreendido tanto no sentido objetivo — que situa a psicanalise como objeto da
interrogagdo filosofica — quanto no sentido subjetivo, segundo o qual a psicanalise produz as suas proprias
questdes filosoficas.
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fundamentais da psicandlise para a reflexdo sobre a percep¢do. Ora, a psicandlise, além de
contribuir para o exame da questdo, ndo teria produzido uma verdadeira revolugdo, ndo teria
constituido uma novidade ainda mais radical? Pensamos que a obra freudiana subverte a
conceituagdo da percepcao ao introduzir o elemento pulsional: os objetos da percepgao

tornam-se objetos da pulsdo.

E por isto que, no final de nosso percurso, teremos esbogado uma gramatica e
uma erotica da percepgao. Primeiro, a fim de orientar-nos nos meandros da teoria freudiana,
deveremos estabelecer um estudo sistematico dos elementos constitutivos da inscrigdo da
percepcdo, uma gramatica. Freud insere-se, inicialmente, na tradi¢do que aproxima a
percep¢ao da materialidade do trago — especialmente com a no¢ao fundamental de trago
mnémico. Desde os primoérdios da sua obra, a percepcao ¢ pensada no registro do gramma, da
letra, do carater de escrita. Ora, as regras da escrita psicanalitica da percep¢do parecem
delinear uma gramatica particular, paradoxal, que se desenha no horizonte da perda e dos
tempos plurais. Convocaremos a filosofia contemporanea para destacar a inovagao radical da
psicandlise neste ponto. De um lado, o projeto filoséfico de Maurice Merleau-Ponty —
especialmente sua recusa do marco representacional para pensar o perceber’ — sera nosso guia
na reflexdo sobre os impasses criados pela hegemonia da representagdo. De outro, a leitura de
Derrida nos permitira avangar na caracterizagdo do regime particular que Freud impde a
experiéncia perceptiva: o a posteriori. A analise de Didi-Huberman sobre a obra de arte nos
ajudaré a pensar a participacao inelutavel de um elemento de perda no exercicio da percepgao
e a proximidade fundamental entre perceber e perder. As contribui¢des dos filosofos — e de
outros analistas da tradi¢do tanto francesa quanto inglesa, como Karl Abraham, Séndor
Ferenczi, Jacques Lacan, Octave Mannoni e André Green, entre muitos outros — servirdo para
esclarecer esse lugar mestico da percepcdo na psicanalise: vinculada ao campo da

representacdo, mas parasitada por um locus de irrepresentabilidade inevitavel, fatal.

Tendo trabalhado essa primeira parte, poderemos entdo reconstruir a erotica da
percepgdo. Veremos assim que doutrina psicanalitica produz uma verdadeira perversdao da
noc¢ao tradicional de percepcao a partir da proposicdo de que a experiéncia perceptiva nao

pode ser concebida fora do circuito pulsional. Além de uma gramatica, a psicanalise revela

’ Cumpre salientar que Merleau-Ponty centra sua reflexdo sobre a percepgdo quase que exclusivamente no
campo da visdo, sobretudo nos ultimos trechos da sua obra. Com efeito, mesmo se ele propde uma ontologia que
poderia ser considerada como “subversiva”, ele segue aqui a tradigdo filosofica que, desde os gregos, atribui um
lugar preponderante a visdo entre as diferentes “espécies” da percepgao.
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um Eros (uma erética?)do perceber. Nesse ponto, confrontaremos a teorizagdo de Freud com a
de Lacan, que radicalizou a ligacdo entre percepcao e pulsdo ao acrescentar o olhar e a voz a

triade dos objetos pulsionais freudianos.

Do ponto de vista metodologico, ¢ na medida em que esta tese visa a
reconstru¢do e a caracterizagdo de uma teoria psicanalitica da percepcdo, uma leitura
pormenorizada do conjunto do corpus freudiano impos-se desde o comego. Mas logo surgiu
uma dificuldade: em virtude da auséncia de textos especificamente dedicados a esta questao,
nosso objetivo exigiu um trabalho de coleta de referéncias esparsas e até aparentemente
contraditdrias, dispersas em uma centena de textos de Freud. Como ja salientamos, os pontos
de apoio de nossa releitura sao multiplos. Por um lado, a clinica, onde a questao da percepgao
torna-se central e suscita perguntas incontorndveis. Por outro, a teorizacdo de analistas
contemporaneos de diferentes escolas — especialmente Lacan. Finalmente, a filosofia, que se

revelou um recurso indispensavel diante dos impasses encontrados neste percurso.

Diante da complexidade do assunto, nossa construcdo articular-se-4 em

diferentes eixos e cada capitulo abordara um aspecto da teoria psicanalitica da percepgao.

No primeiro capitulo, seguiremos passo a passo a cronologia da obra freudiana,
a procura de pistas que nos permitam estabelecer uma gramatica da percep¢do. Como ponto
de partida, veremos que Freud, longe de propor uma versdo “objetiva” da percepcdo enquanto
simples reflexo de uma realidade material, formula a ideia de uma constru¢do da percepcao
decorrente de um processo psiquico. Abordaremos, assim, os (des)encontros da percepcao e
da consciéncia no corpus freudiano, encontros e desencontros que conduzem a uma série de
problemas teodricos. De fato, por que percepgdo e consciéncia, embora situadas em polos
opostos nos diferentes esquemas do aparelho psiquico, sdo teorizadas em paralelo e até
reunidas em um mesmo sistema? Essa pergunta desembocara em um conjunto de problemas
teoricos como a alucinag¢do primordial, o teste de realidade e os labirintos da realidade na
psicanalise. Serd que o ser humano s6 percebe pelo fracasso da satisfacdo alucinatoria,
incitado pela auséncia do objeto da satisfacdo e pela procura de um objeto perdido para
sempre? Abordaremos aqui a questdo da negagdo e da perda na origem do processo
perceptivo. Para finalizar a primeira parte do trabalho, estudaremos uma série de fendmenos

abordados por Freud enquanto obsticulos a consideragdo tradicional da experiéncia
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perceptiva — a alucinagdo primordial como fundamento do mundo perceptivo; as percepgdes
inconscientes; as percepgoes endopsiquicas € o enigma da telepatia, dentre outros — que
perturbam a coincidéncia ingénua entre percep¢do, consciéncia e realidade. Ora, ndo
pretendemos forgar o texto freudiano desconhecendo seus impasses: a duplicidade na
concepgdo dos lagos da psique com a realidade e a arquitetura do aparelho segundo uma
dindmica externo-interno conduzem a importantes dificuldades tedricas que Freud parece ter
visualizado no final da sua obra. De fato, o deslocamento da questdo da realidade para a
nocao de verdade histérica e a ferramenta da construgdo parece provar essa mudanca de

enfoque na posicao freudiana.

Na segunda fase do trabalho, abordaremos a temporalidade da percepcao.
Tratar-se-ia de uma atemporalidade, como formula Freud, ou antes de tempos plurais?
Diferentes autores, de Aristdteles a Derrida — passando por filésofos como Bergson e
Heidegger ou analistas como Lacan, Green e Ritvo — constituirdo nossa bussola para salientar
o valor de inovag¢ao radical do conceito de Nachtraglichkeit. Essa no¢do do tempo nao se
reduz a existéncia de um lapso temporal entre percep¢do e consciéncia, mas implica que o
contetdo mnémico derivado do percebido padece transformagdes periddicas. Segundo essa
logica, os tragos pretensamente arcaicos da percepcao estariam destinados irremediavelmente
a perda, na medida em que a experiéncia perceptiva suportaria um trabalho permanente de
reinterpretagdo? Nesse sentido, Derrida se pergunta se ¢ pertinente falar em uma perda de
tracos, pois estes ndo teriam nunca sido presentes no sentido estrito. A ideia do a posteriori na
inscri¢do do acontecimento perceptivo nao indicaria precisamente que a impressdo deixou um
traco que nunca foi percebido em sentido estrito, ou vivido no presente da consciéncia? Se
esse for o caso, a no¢ao de Nachtraglichkeit implicaria uma série de consequéncias teoricas e
clinicas radicais. Se a memoria deixar de ser concebida como o tesouro imutavel das
experiéncias inscritas, a interpretacdo analitica deve afastar-se progressivamente da sua
formulagdo inicial de descoberta arqueologica de um sentido oculto, correlativo a certa
realidade, e abrir-se para a constru¢do na analise, que permite reconstruir uma historia. O alvo
desloca-se, assim, da realidade dos fatos perceptivos para sua verdade. Ora, certos momentos
da teorizagdo freudiana e da leitura derrideana conduzem-nos a um impasse: se toda
percep¢ao ¢ reinvengdo periddica e constante, qual ¢ o valor da singularidade do

acontecimento perceptivo? Como reinterpretar, nesse contexto, a nogao de trauma?
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No terceiro capitulo da tese, nos apoiaremos em duas experiéncias de: de um
lado, na fenomenologia da percepcao e na ontologia do sensivel de Merleau-Ponty; de outro,
na obra de Lacan. Constatamos no cerne do projeto filosofico de Merleau-Ponty que o ato
perceptivo supde tanto uma abertura ao mundo exterior quanto uma projecao do proprio.
Pensamos que esse gesto radical constitui um ponto de partida fecundo para pensar a
percepcao na psicandlise. O filésofo nos oferece um modelo valioso para refletir sobre a
experiéncia perceptiva fora da ldgica binaria das oposigdes tradicionais, que constituem um
dos limites do enfoque freudiano. Para Lacan, a percepcdo situa-se no cruzamento dos
registros imaginario — da constituicdo narcisica, mas também da alienacdo e do
desconhecimento —, simbdlico e real, numa logica que resiste a absor¢cdo sem resto da
percepcao pela representacdo. Os dois autores propdem, embora de diferentes perspectivas, a
mesma ideia instigante de uma percepcdo compreendida fora do campo puramente
representacional, além (aquém?) do pensamento, implicando as dimensdes do corpo e da
alteridade. Essas ferramentas tedricas permitirdo esclarecer os pontos cegos do enfoque
freudiano, mas também localizar algumas ideias que aparecem, em filigrana, nos textos de

Freud.

No quarto capitulo, exploraremos os escritos freudianos com o objetivo de
examinar o vinculo entre percepcdo e representagdo — sem deixar de lado as aporias
(incontornaveis?) da logica representacional. Constataremos que ele estabelece, bem antes da
“revolucao” lacaniana, uma rela¢do intima entre os fendomenos perceptivos € o mundo da
palavra, sem contudo deixar de lado uma dimensdo da experiéncia perceptiva além (ou
aquém) do simbolico. Nossa hipdtese ¢ que uma das particularidades mais significativas da
abordagem psicanalitica da percep¢do ¢ precisamente o fato de considera-la um hibrido,
vinculada tanto a experiéncia reflexiva quanto ndo reflexiva, entre as matrizes da
representacdo — ora na dimensdo figuravel da imagem, ora na dimensdao da palavra e dos
sistemas simbolicos — e o irrepresentavel. De fato, embora Freud coloque a percepcdo em uma
relacdo irrevocavel com o dominio do representavel, sua propria obra fornece, a0 mesmo
tempo, certos conceitos para pensar os limites da representacdo. Partiremos de um conjunto
heterogéneo de figuras — tais como o afeto, a Coisa (das Ding), o umbigo do sonho, a
repeticdo e a pulsdo de morte, entre outras — para abordar o problema do irrepresentavel na
sua obra. O inassimilavel, longe de designar uma regido particular alheia a representacdo, nos

conduz talvez ao hiato estrutural que constitui o fundamento de toda representa¢io, enquanto



19

hibrido paradoxal de presenca e auséncia. Ainda, o irrepresentdvel, como resto, ndo seria

precisamente o motor do funcionamento representacional?

Esperamos, assim, poder demonstrar que a psicanalise provoca uma verdadeira
subversdao da no¢ao classica de percepcdo. Ora, trata-se apenas de uma subversdo ou de uma
perversdo? Na tultima etapa do percurso, constataremos que além da sua fungdo biologica, a
experiéncia perceptiva parece inscrever-se numa ldégica pulsional. A fenomenologia
contemporanea, sobretudo a partir de Merleau-Ponty, questiona a solugdo cartesiana que
reduz os enigmas da visdo a fisica e a matematica e que propde uma percepcao que prescinde
do olhar. Acreditamos que a psicandlise produz uma verdadeira revolugdo com sua
consideracdo de uma pulsdo escopica. Com efeito, se os objetos da percepcdo tornam-se
objetos da pulsdo — no caso paradigmatico da pulsdo de olhar, mas também nas esferas do
tato, do gosto, da audicdo —, existiria, entdo, uma percepcao isolada do circuito pulsional? Ja
na pré-histdria da psicanalise, a histeria, teatro paradigmatico do olhar, colocava em cena uma
paixao perceptiva, uma erdtica da percep¢ao, na medida em que o olhar implicaria sempre um
além da fisiologia do olho, um “plus” de carater pulsional. Sem esquecer as outras
modalidades do perceber, colocaremos a percepgdo visual no cerne da ltima parte de nosso
trabalho. Nossa escolha deve-se talvez, em certa medida, a importincia da visdo para
Merleau-Ponty e Lacan: muitos reprovam no primeiro uma tentativa de reduzir — sobretudo
nos ultimos momentos da sua obra — a percep¢do a ontologia do visual e no segundo o fato de
ter feito do espelho a metafora hegemonica da percepgdo. Por outro lado e fundamentalmente,
a escolha responde ao lugar paradigmatico do olhar em Freud, que concede ao olho a
particularidade de ser uma fonte tanto de percep¢do quanto de libido — gesto que ndo € tao
contundente no que diz respeito as outras formas do perceber. Assim, estudaremos
primeiramente a tensdo entre a visdo e o olfato em Freud, de um ponto de vista tanto
filogenético como ontogenético. Depois, abordaremos o quiasma entre a visdo € o tato a partir
do estatuto “haptico” do olhar para Deleuze. Declinaremos a pulsdo de olhar — que tem um
papel constitutivo no campo do desejo — segundo os destinos de toda pulsdo: o recalque e o
retorno do recalcado no sintoma; a sublimagdo na pulsdo de saber e nas manifestagcdes
artisticas; a transformag¢do no contrario e a volta sobre a propria pessoa, destinos narcisicos do
voyeurismo e exibicionismo. Reconstruiremos, entdo, as vicissitudes do olhar nos seus
destinos plurais. Alids, ndo seria possivel dizer que os dois Ultimos revelam exemplarmente a
estrutura solidéria entre olhar e ser olhado? A erdtica da pulsdo de olhar parece estruturada

segundo uma gramatica: voz ativa (olhar), voz passiva (ser olhado) e reflexiva (olhar-se).



20

Trabalharemos, entdo, o problema do olhar na constitui¢do narcisica do corpo pulsional
segundo a teorizacdo lacaniana do objeto a e da estrutura moebiana do objeto escopico. Ora, o
olhar tem apenas relagdo com o prazer (Schaulust)? A anglstia parece também surgir
primordialmente no campo escopico (Augenangst). Examinaremos, assim, os estragos do
olhar, seu carater sinistro, seu poder mortifero, o precipitado cultural do “mau-olhado”, as
paixdes neurdticas da visdo e os tormentos do olhar e da voz na psicose. O capitulo termina
com uma reflexdo sobre o recalque da visao, a favor de uma clinica da palavra, no dispositivo

criado por Freud.

No final do percurso, esperamos ter tornado precisas as coordenadas de uma
abordagem psicanalitica do perceber, abordagem que depende tanto de uma gramatica quanto

de uma erdtica da percepgao.
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1. CAPITULO PRIMEIRO: (DES)ENCONTROS DA PERCEPCAO E DA
CONSCIENCIA NA METAPSICOLOGIA. O PROCESSO PERCEPTIVO

Nada disso implica que a qualidade de ser consciente tenha
perdido sua importancia para nos. Ela permanece a tinica luz que
ilumina nosso caminho através das trevas da vida mental.

Sigmund Freud (1940c¢)

Porém, sabemos que a consciéncia esta vinculada a algo
inteiramente contingente, tdo contingente como a superficie de um
lago em um mundo desabitado: a existéncia de nossos olhos ou de
nossos ouvidos.

Jacques Lacan (1955)

Embora os conceitos de inconsciente e de representagao inconsciente —
paradoxal, por sinal'® — sejam fundamentais na teoria psicanalitica, Freud nunca deixou de
interessar-se pela consciéncia'’. Alias, no final da sua obra, ele admite que, de nossa vida
animica, apenas conhecemos o 6rgdo corporal que lhe serve de cenario e os contetidos de
nossa consciéncia “que nos sao dados imediatamente” (1940, p.143). S6 temos noticia do
inconsciente que se torna consciente, sendo esse, precisamente, o imperativo clinico da
analise. Entretanto, o estatuto metapsicologico da consciéncia € bastante obscuro, pois Freud

deve reencontra-la no horizonte da hegemonia tedrica do inconsciente.

Em virtude disso, existe uma notavel ambiguidade nas relagdes entre percepcao
e consciéncia na metapsicologia: em alguns momentos, parecem coincidir; em outros,
ocupam, topicamente, extremos opostos do aparelho psiquico. Além do mais, afirma-se a
existéncia de percepgdes inconscientes e até a possibilidade de comunicacdo entre
inconscientes (1915c). Veremos que uma série de fendmenos — como a alucinagdo, a
consideracdo de duas ordens de realidade, as percepgdes endopsiquicas € o enigma da
telepatia, dentre outros — perturbam qualquer coincidéncia ingénua entre percepgao,
consciéncia e realidade. A falta de correspondéncia entre elas aponta para a consideragao da
percepg¢do enquanto processo psiquico, idéia que representa uma das particularidades de uma

teoria freudiana do perceber.

' Classicamente, a nogdo de representagio remete ao ‘apresentar diante dos olhos do espirito’, isto é, da
consciéncia, mas Freud fala de uma representacéo fora do &mbito da consciéncia.

! Apesar da opinido de muitos comentadores, como, por exemplo, Roudinesco e Plon, que consideram que “o
termo consciéncia ndo faz parte do vocabulario da psicanalise, ainda que a teoria freudiana do inconsciente tenha
surgido ligada a historia da filosofia da consciéncia, da qual é herdeira critica”. Dictionnaire de la psychanalyse,
p.188.
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Neste capitulo, pretendemos assinalar os impasses entre consciéncia e
percepcdo e mostrar que, apesar do que poderia parecer em uma primeira abordagem, elas

mantém vinculos extremamente complexos na obra freudiana.

1.1 Percepgao - Consciéncia: primeiros esbogos conceituais

1.1.1 Primeiros esquemas: aparelho de linguagem e aparelho neural

Freud inicia suas conceitualizagdes a respeito da percep¢do, da memoéria e da
consciéncia ja antes da virada do século XX. Em “Sobre a concepc¢do das afasias” (1891),
Freud critica as teorias epifenomenais e, principalmente, o localizacionismo, que defendia a
restricao das fungdes nervosas a areas anatdmicas definiveis a priorilz. Ele afirma que os
estimulos sensoriais que incidem sobre o sistema nervoso periférico sofrem uma série de
reorganizagdes no seu percurso até o cortex. Uma vez ali, a informag@o sensorial passaria por
processos associativos que constituiriam o correlato neurolégico das representacdes. Nesse
sentido, Freud adota a teoria da concomitincia de Hughlings Jackson, segundo a qual todo
fendmeno mental ocorre paralelamente a um processo nervoso, sem que exista, porém, uma
relagdo causal entre o psiquico e o neural. No contexto da neurologia da época, Freud
apresenta uma idéia inovadora ao formular que os correlatos das representacdes ndo mantém
um vinculo pontual com os estimulos sensoriais: algo simples do ponto de vista psicologico
corresponde a um complexo processo neurologico. Seguindo tais consideragdes, ele
desenvolve um esquema, ndo ainda do aparelho psiquico, mas de um aparelho de linguagem
conformado por um conjunto de processos corticais associativos, concomitantes neurologicos
das representacdes-palavra. Entretanto, em tal aparelho, o psiquico reduz-se a consciéncia;
consequentemente, ainda ndo se apresenta como problematica a relacdo entre percepgao,

memoria e consciéncia, questao que so surgird a partir da tematizagao do inconsciente.

Ja no “Projeto de uma psicologia” (1895) — daqui por diante, “Projeto” —,
Freud apresenta um aparelho neural no qual se baseardo, seguindo-o ou refutando-o, as
futuras concepcoes do aparelho psiquico. Ele comega a escrever esse texto freneticamente,

estimulado pelos intercambios epistolares com Fliess, oscilando entre momentos de

"2 Embora Freud critique a logica localizacionista, ele adota uma perspectiva funcionalista que ndo descarta
totalmente a localizagdo anatomica. De alguma maneira, para Freud nesse momento, o cérebro ¢ o orgdo da
representacdo, mas ndo no seu sentido tradicional, ja que o texto redefine a nogdo de representagdo (Ibertis,
2005).
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entusiasmo e de frustragdo'’. Estes ultimos acabam cristalizando-se na decisdo de ndo
publicar seu manuscrito. Apesar da intengdo manifesta do autor, o valor da analise do escrito
reside em que nele podemos encontrar, de forma embrionaria, os problemas centrais da
metapsicologia. Por exemplo, ¢ a partir do “Projeto” que se recusa de maneira explicita a
equivaléncia entre vida mental e consciéncia, afirmando-se taxativamente a existéncia de
processos psiquicos inconscientes'?, tese que ird transformar de maneira radical as idéias a
respeito da consciéncia. De fato, Freud observa que “a consciéncia ndo nos proporciona uma
noticia completa nem confiavel dos processos neurais”, razao pela qual “estes devem ser
considerados, em primeiro plano, como inconscientes e, do mesmo jeito que outras coisas
naturais, devem ser inferidos” (Freud, 1895, p.352). Ora, como se constréi, na teoria

freudiana, essa inferéncia do psiquico inconsciente?

1.1.2 Os neuronios e a quantidade

No ambito fisicalista do “Projeto”, o aparelho é construido a partir de duas
referéncias: a quantidade (Q, Qn), enquanto energia que percorre os sistemas neurais, € 0O
neurdnio. Examinemos o primeiro dos elementos. Um ano antes do “Projeto”, no primeiro
ensaio sobre as psiconeuroses de defesa, Freud havia definido o elemento energético como
“algo que tem todas as propriedades de uma quantidade — embora nao possuamos meio algum
para medi-la; algo suscetivel de aumento, diminuicdo, deslocamento e descarga” (Freud,
1894, p.61). Tal nogdo ja era aceita no século XIX, como indica Breuer nos “Estudos sobre a
histeria”: “a concepgdo da energia do sistema nervoso central como uma quantidade que se
distribui pelo encéfalo de maneira oscilante e alternante é ja antiga” (1893-1895, p.207)".
Embora a quantidade deva ser evidentemente entendida como algo material, sua natureza
revela-se enigmatica. Tratar-se-ia de uma varidvel a ser interpretada no registro elétrico,
quimico ou ainda em outro? Freud sempre admitiu sua ignorancia a respeito, como explicita

vinte e cinco anos depois, em “Além do principio de prazer” (1920):

13 Por exemplo, na carta 32 a Fliess (20/10/1895), Freud compartilha sua emogio: “No curso de uma noite muito
atarefada, subitamente levantaram-se as barreiras, os véus cairam e meu olhar pdde penetrar desde os detalhes
das neuroses até as condi¢des da consciéncia”. O trecho da carta € citado por Stratchey na sua introdugdo ao
texto, traduzida na edigdo da Amorrortu, Obras completas, Buenos Aires, 2004, p.324-336. Pelo contrario, na
carta 27 a Fliess, Freud confessa: “Descobri que meu folego ndo ¢ suficiente para a nova tarefa. Assim, resolvi
sem hesitar: joguei todo o abecedario e me persuadi de que ndo me interessava”. Citado por Stratchey, ibid.

* Mesmo que esbogada nos “Estudos sobre a histeria” (1893-1895), na nogdo francesa de consciéncia dupla ou
de estados hipnodides (Breuer), a aceitagdo da existéncia dos processos inconscientes ¢ postulada explicitamente
no “Projeto”.

'* Breuer cita, imediatamente depois, Georges Cabanis, médico francés do inicio do século XIX.



24

O carater impreciso de todas as nossas elucidagdes, que chamamos
metapsicologicas, ¢ naturalmente devido ao fato de nada sabermos sobre a
natureza do processo excitatorio que se efetua nos elementos do sistema
psiquico, e ao fato de ndo nos sentirmos justificados em estruturar qualquer
hipétese sobre o assunto (p.30).

Sem determinagdo epistemoldgica alguma sobre a natureza do processo
excitatorio, o “Projeto” instala uma distincdo que Freud atribui a Breuer: a diferenga entre
quantidade corrente ou livre e a quantidade que investe um neuronio. Haveria duas formas de
medir a quantidade, quais sejam, pelo nivel de investimento de um neurdnio ¢ pelo montante
de corrente entre os investimentos, divisdo que sera posteriormente fundamental para pensar o

processo primario (nao inibido) e o secundario (inibido).

Dissemos que toda a metapsicologia encontra-se esbogada, de maneira
embriondria, no “Projeto”. Ora, cabe salientar que este enfoque ¢ particular. No que diz
respeito ao funcionamento perceptivo, a énfase ¢ colocada no efeito do ambiente sobre o
organismo e nas reacdes deste, de modo que a percepcdo aparece como mediadora
inquestionavel entre os dois mundos do sujeito: o mundo interior € o mundo exterior. Por um
lado, o que provém do interior ¢ abordado sob duas formas: as necessidades fisicas organicas
— substrato do posterior conceito de pulsdo, com as caracteristicas de somacdo e producao
continua— e o afeto, cujo paradigma ¢ a angustia. Apesar da mencdo das excitacdes
enddgenas, sua natureza ¢ apenas examinada, sendo dificil encontrar um correspondente do
que viria a ser o conceito de pulsdo como originariamente sexual. Com efeito, em 1895, Freud
ainda concebe o advento da sexualidade como um acontecimento traumatico na puberdade.
Por outro lado, o mundo exterior, composto de potentes massas em movimento, constitui
indiscutivelmente a origem de todas as grandes quantidades de energia. A partir desses
preceitos, o modelo do aparelho € o arco reflexo: seu funcionamento comeca por um estimulo
e culmina com uma inervagdo, sendo seus objetivos funcionais descarregar a energia e
manter-se ao abrigo de novas excitagdes. Contudo, e a despeito da énfase colocada no papel
dos estimulos exteriores, ndo seria justo dizer que a percepc¢ao reduz-se a recepgao passiva do
mundo exterior; desde o comego, ha um tratamento da quantidade e existem barreiras para a
excitagdo. Os aparelhos nervosos terminais — precursores da no¢ao de protegdo anti-estimulo
(1920) — constituem uma espécie de crivo, mas que operariam apenas para as quantidades
externas, consideradas como mais significativas que as endogenas, nesse momento. Freud
considera que a “arquitetura do sistema nervoso serviria ao afastamento, € sua fun¢do a

descarga de Qn dos neurdnios” (1895, p.350), resultando o fracasso desses dispositivos na
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irrup¢do de grandes quantidades, produtoras de dor. Constata-se claramente aqui, desde os
primeiros esbocos conceituais de Freud, o carater de processo da percepcao. Alids, desde o
inicio do processo, o proprio aparelho sensorial ndo desempenha apenas o papel de um
extintor ou amortecedor, mas fundamentalmente de uma peneira. Como observa Lacan na sua
leitura do “Projeto”, o texto propde uma profunda subjetivagdo do mundo exterior: o aparelho
possui dispositivos para realizar uma selecdo, uma triagem, de modo que “a realidade ¢
percebida pelo homem, no estado natural, espontaneo, sob uma forma profundamente
escolhida. O homem lida com pedacgos escolhidos da realidade” (Lacan, 1960b, p.59). Se as
nogoes de aparelhos nervosos terminais (Freud, 1895) e de protecdo anti-estimulo (Freud,
1920) poderiam, a primeira vista, reduzir-se a simples idéia de barreira, veremos mais adiante
que Freud concebe um aparelho psiquico dotado de antenas para tatear, degustar e provar a

realidade (Freud, 1920; 1925a; 1925b).

Analisemos agora o elemento neuronal. Do ponto de vista estrutural, o
aparelho do “Projeto” € constituido por trés sistemas: ¢, ¢ ¢ ®. Nas primeiras se¢des, sao
abordados e diferenciados funcionalmente apenas os dois primeiros: enquanto os neurénios ¢
deixariam passar a quantidade, os y'® contariam com barreiras de contato que freariam a
excitacdo ou permitiriam que ela passasse parcialmente, deixando facilitacdes. Dessa maneira,
o sistema ¢ estaria vinculado fundamentalmente com a percepgao, ao passo que o sistema ,
com a memoria. Freud mantém aqui a idéia de multiplas transformacdes do estimulo, uma vez
que a informagao sensorial exdgena seria recebida em ¢ e seguiria seu percurso até y, onde se
formariam as representagdes. As experiéncias significativas, como as de dor e de satisfacao,
deixariam facilitagdes duradouras em vy, constituindo certos tragos de memoria. Todavia, a
descricdo ainda ndo estd completa, pois o aparelho consta ainda de um terceiro sistema,
introduzido de modo tardio no texto: os neurdnios , responsaveis pela producao das
qualidades sensoriais. Precisamente, ¢ com a introducdo desse terceiro elemento que surgirdo

as maiores dificuldades para a descrigao neurologicamente concisa que almejava Freud.

1.1.3 O enigma da qualidade

Assim que se torna incontorndvel a introdug¢do do elemento qualitativo,
irredutivel as leis da quantidade, a consciéncia aparece como um enigma. Se a experiéncia

intelectual freudiana inscreveu de forma definitiva o problema do inconsciente na historia do

16 . - . . . i
Por sua vez, o sistema y tem duas séries de neurdnios, aqueles do manto, ligados ao sistema ¢, ¢ os do niicleo,
conectados com o interior do corpo.
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pensamento ocidental, correlativamente a consciéncia ¢ que se torna um problema incomodo.
De fato, surge o problema de saber como algo da ordem da quantidade inscreve-se enquanto
algo totalmente estranho a si, ou seja, enquanto qualidade. Segundo Gabbi Jr, a introdugao no
“Projeto” da lei de Fechner, que procura uma relacao entre a quantidade fisica do estimulo ¢ a
percepc¢ao consciente de sua variagdo — expressando, nesse sentido, um elo entre o fisico e o
psiquico — traduz “o desejo de Freud de encontrar uma ponte entre a explicacdo mecanica
de y e suas consideragdes acerca de m, ou seja, entre a quantidade e a consciéncia” (2003,

p.130).

No panorama das posigdes sobre a consciéncia, Freud situa-se entre a teoria
mecanicista, segundo a qual a consciéncia seria apenas um epifenomeno dos processos
fisiologicos, e uma doutrina segundo a qual a consciéncia constituiria a face subjetiva de todo
acontecer psiquico. De fato, a consciéncia representa para Freud a face subjetiva de apenas
alguns processos fisicos, os ®, constituindo algo que pode somar-se ou ndo a representagdo
mnémica. Mas como definir a consciéncia? No texto, as tentativas de definicdo tém a ver com
a idéia de diferenca, pois a consciéncia fornece qualidades, “sensagdes que sdao algo outro
[anders sind] dentro de uma grande diversidade, ¢ cuja alteridade [Anders] ¢é distinguida
segundo nexos com o mundo exterior” (Freud, 1895, p.352). Mais adiante, Freud indica que ¢é
a discordancia, a diferenga, o que constitui o impulso do trabalho de pensamento (Freud,
1895, p. 376 e ss.). Resta o problema de determinar onde e como se produzem tais diferencas.
Paradoxalmente, a qualidade nao pode surgir de dentro nem de fora: ela nao provém do
mundo fisico exterior; nem do sistema ¢, que s6 conhece quantidades; tampouco provém da
interioridade psiquica de v, j4 que a meméria carece de qualidade (qualitétslos). E
precisamente por isto que, na secao sete, Freud vé-se obrigado a introduzir um novo sistema
para dar conta dos novos dilemas: o sistema ®. Todavia, embora essa hipotese surja como
resposta a uma série de problemas, ela produzird outros, dos quais mencionaremos apenas
alguns. Por exemplo, se os neurdnios y deixam passar pouca quantidade, os neuroénios o,
situados detrds daqueles, ndo deveriam deixar passar nenhuma: uma hipotese impossivel
segundo o postulado de que todo sistema precisa de energia para funcionar. Outra dificuldade
deriva da hipotese que afirma que o terceiro sistema seria excitado a partir da percepcao (¢),
mas nao a partir da reproducao (Freud 1895, p.353). Por um lado, tal hipdtese ndo seria
coerente com a disposicao espacial dos sistemas, numa seqiiéncia ¢ y ®, e, por outro lado, se

® ndo pudesse ser excitado a partir de , seria muito dificil pensar a dindmica do lembrar
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consciente. Finalmente, geram-se questdes a respeito da realidade anatomica do sistema
nervoso: se ¢ pode facilmente ser vinculado a medula espinal e y ao cortex, a consciéncia so
poderia ser pensada em relacao a este tltimo, o que faria de ® apenas uma parte diferenciada
de y. Dito de outra forma, torna-se dificil sustentar anatomicamente a dependéncia de ® com
relacdo ao funcionamento de uma parte especifica do encéfalo. Em virtude dos problemas
suscitados, o restante do texto consiste na tentativa de sustentar a necessidade dos neurdnios

o para dar conta da consciéncia.

Quanto ao vinculo entre percepcao e consciéncia, Freud admite explicitamente
que o, apesar de ter uma conexao anatomica com a condugdo dos 6rgaos dos sentidos (1895,
p.371), carece de vinculagdo direta com ¢ em virtude da seqiiéncia dos sistemas — ¢ ¢y ® —
(1895, p.356). Desta maneira, podemos inferir que a consciéncia seria sempre um produto
mediato da passagem da quantidade recebida nos neurdnios perceptivos pelo sistema da
memoria. Mais uma vez, fica claro que apreensdo consciente da percepgdo é o resultado de
um processo, portanto ndo existe uma vinculagdo direta entre percepcdo e consciéncia, isto €,
consciéncia e percep¢do ndo sdo conceitos simétricos. Ora, se o tornar-se consciente da
percepcao supde a mediagdo da memdria, surge o problema fundamental da distingdo entre

percepcao/realidade e a alucinagdo, entendida como representacao hiper-investida.

1.1.4 Os paradigmas da alucinac¢do e do sonho como limites da
conceitualizacdo de percepcao e realidade no “Projeto”

Como acabamos de mencionar, 0 manuscrito apresenta uma série de impasses
na conceitualizagdo da percepgdo e da consciéncia. Soma-se ainda um impasse no que diz
respeito a realidade. Na secdo sobre a vivéncia de satisfacdo (1895), Freud admite que, no
inicio, a psique ¢ incapaz de estabelecer uma distingdo entre a reanimacao alucinatoria do
objeto e a percepgao efetiva da realidade. Na secao sobre o processo primario € 0o processo
secundario, Freud continua a explorar esse problema e ensaia a hipotese da existéncia de
certos signos de realidade (Realitat) procedentes das percepgoes, fornecidos provavelmente
pelos neurdnios . A partir de cada percepgdo, originar-se-ia uma excitagdo qualitativa em
®, que conduziria a descarga ® e dela chegaria um sinal até y. Precisamente, “a noticia da
descarga de ¢ o signo qualitativo ou de realidade (objetiva) para y” (1895, p. 371).
Todavia, se o objeto ¢ copiosamente investido em estado de desejo, ele pode ser ativado
alucinatoriamente, dando lugar ao mesmo signo de realidade que comumente se segue a

percepgao exterior. Embora o critério de diferenciacdo entre percepcao e alucinagdo revele
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suas limitagcdes operativas, Freud mantém a sua hipotese introduzindo a capacidade de
inibi¢do do eu:

A diferenga ¢ que o signo de qualidade efetua-se desde fora para qualquer

intensidade de investimento, e desde y s6 para grandes intensidades. E,

assim, a inibi¢do pelo eu a que possibilita um critério de diferenciacio entre
percepgao e recordagdo (1895, p. 202).

A existéncia do nucleo do eu — entendido como um grupo de neurdnios
investidos — é a condi¢do do processo secundario ¢ da distingdo entre aquilo que esta
exclusivamente dentro (representacdo, seja entendida como lembranga ou como alucinagdo) e
aquilo que se encontra também fora do aparelho psiquico (percepgao do objeto). Isto porque o
eu inibiria a produg¢do de grandes intensidades no sistema \y e porque SO no processo
secundario o signo de qualidade representaria um signo de realidade. Contudo, a questdo da
demarcagdo entre representagcdo alucinatoria e percepgdo da realidade estd longe de ter sua

formulagdo definitiva no “Projeto”, como constataremos mais adiante.

Outro problema que se apresenta como limite na teorizacdo da relacdo entre
consciéncia, percep¢ao e realidade ¢ o da chamada consciéncia onirica — conceito que se
apresenta quase como um oximoro, ja que o sonho fora tradicionalmente situado no dominio
da irrealidade e, portanto, nas antipodas da consciéncia. Freud adverte, porém, que a
consciéncia ndo ¢ inerente ao eu, sendo que pode acrescentar-se a todos os processos . Dado
que o investimento do nucleo do eu ¢ a condi¢do para ndo alucinar, a descarga do eu
caracteristica do sono permite os processos alucinatdrios proprios do sonho: o carater mais
significativo da producao onirica reside em que as representacdes sao de indole alucinatoria,
despertando consciéncia e crenga, caracteristica que serd examinada na “Interpretacdo dos
sonhos” (1900) a partir do conceito de figurabilidade (Darstellbarkeit). Neste ponto do texto,
Freud propde a seguinte hipotese: “fecham-se os olhos e se alucina, abrem-se e se pensa com
palavras” (1895, p. 384). Freud parece diferenciar aqui dois tipos de consciéncia: uma
consciéncia puramente imagética, imediata a percepcdo (seja alucinatoéria ou ndo) e uma
consciéncia mediada pela palavra. Posteriormente, na terceira parte do escrito, ele retoma o
segundo tipo, afirmando que o pensar observador consciente supde a associagao lingiiistica. O
processo do pensar ocorreria em estado ligado, com investimento elevado € com escassa
corrente livre; os “signos de descarga lingiiistica” constituiriam, assim, um tipo especial de

signos de realidade e equiparariam os processos de pensamento aos processos perceptivos,
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atribuindo-lhes realidade e possibilitando sua memoria. Em outros termos, os “signos de
qualidade da linguagem”, que sdo “signos da realidade do pensar” '’, fazem com que o
decurso associativo se torne consciente e reproduzivel. Porém, repete Freud, os signos de
qualidade da linguagem nao constituem o Unico caminho para despertar a consciéncia (1895,
p.424). Essa afirmagdo, somada a hipotese citada acima (“fecham-se os olhos e se alucina,
abrem-se e se pensa com palavras”), permite supor a existéncia de dois tipos de consciéncia
na teoria freudiana: uma consciéncia imediata, pura figurabilidade alucinatdria e outra que
implicaria um pensamento dependente das palavras. Voltaremos a essa distingdo

posteriormente.

Apesar da trabalhosa argumentacdo, Freud culmina a parte tedrica do texto
insatisfeito, confessando que “¢ dificil, entre estas estipulagdes que se contradizem entre si,
abrir caminho até o efetivo condicionamento da consciéncia” (1895, p.388). De fato, o
processo mediante o qual se daria a transformagdo de quantidade em qualidade permanece
indeterminado; ndo fica claro como a circulagdo energética do sistema nervoso produziria
consciéncia. Consideramos, com Gabbi Jr (2003, p.128), que Freud parece ter fracassado em
deduzir dos postulados principais, sobretudo do principio de inércia, algum fundamento
razoavel para a origem e a determinagdo das qualidades psiquicas. Alids, o proprio Freud,

consciente dos limites do “Projeto”, ndo cessara de tentar remanejar essa questao.

1.1.5 Carta 39 e Carta 52

Freud estd longe de considerar resolvido o problema da consciéncia. Com
efeito, poucos meses depois da redacdo do “Projeto”, o aparelho recebera uma configuragao
diferente. No primeiro de janeiro de 1896, Freud escreve uma carta a Fliess, a Carta 39
(1896), que pode ser entendida como uma reformulagio de algumas das idéias do “Projeto” ',
Nessa missiva, Freud intercala os neurdnios ® entre os neurdnios ¢ € os neurdnios y, sendo a

. 1 . . , .
nova ordem dos sistemas ¢—o—y'’: © seria a parte de y onde a quantidade é menos intensa.

Assim, 0s processos perceptivos envolveriam em si consciéncia, € s6 depois de se tornarem

"7 Eis uma configuragio precoce do problema da realidade psiquica e realidade material. De todo modo, notemos
que essa “realidade do pensar” ndo pode ser considerada como realidade psiquica inconsciente, mas pré-
consciente, em virtude de seu vinculo com a funcionalidade da linguagem.

'8 Alias, é por este motivo que Stratchey a situa como apéndice do “Projeto”.

' J4 na terceira parte do “Projeto”, encontramos uma frase que antecipa esta mudanga: “(Constatamos) no
tornar-se alucinado uma corrente que retrocede de Q até w, e, portanto, até @” (p.430), como se o sistema ® se
situasse antes do sistema .
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conscientes produziriam efeitos psiquicos em y. Conseqiientemente, a consciéncia (®)

antecederia a memoria e a representagao (V).

Contudo, a nova formulagdo ndo iria se revelar consistente, j4 que Freud a
renega no final do mesmo ano e prossegue sua teorizagdo na dire¢do demarcada no “Projeto”.
Em seis de dezembro de 1896, Freud endereca um texto a Fliess, a chamada Carta 52 (1896b),
que pode ser lido como uma ponte entre o “Projeto” e o capitulo VII da “Interpretagao dos
sonhos” (1900). Nas primeiras linhas, uma amostra de otimismo: “Se eu pudesse indicar
cabalmente as caracteristicas psicologicas da percepcao e das trés transcrigdes, teria descrito

uma psicologia nova” (p.275).

[Figura 7.]111
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O esquema dinamico da carta supde trés séries de registros: os Signos de
percepcdo (Ps ou Wz, Wahrnehmungszeichen), insuscetiveis de consciéncia e articulados
segundo associagdes de simultaneidade; o inconsciente (Ic ou Ub, Unbewusstein), também
insuscetivel de consciéncia e organizado por nexos provavelmente causais, € o pré-consciente
(Prc ou Vb, Vorbewusstein), ligado as representagdes palavra e correspondente ao “eu
oficial”. Desde aqui, adquire-se consciéncia segundo certas regras. Em relagdo a percepgao e
a consciéncia, cumpre salientar que, embora ndo estejam inscritas na série de registros do
esquema, elas estdo escritas como polos do aparelho. Nesse sentido, a percepgdo néo € apenas
a impressdo bruta, original e primitiva do mundo exterior; mesmo sem ser inscrita —
Niederschrift —, ela ndo se propde simplesmente no campo da impressdo, mas pertence a
ordem da escrita. Freud formula que a letra W [Wahrnehmungen] corresponde aos “neurdnios
em que se originam as percepcoes, as quais se liga a consciéncia” (1896b, p.275). Ora, se a
consciéncia liga-se as percepgdes, € sO apdés um complexo processo psiquico. Se Freud
postula teoricamente uma coincidéncia entre percepg¢ao e consciéncia, sua propria exposi¢ao o
conduz a distancia-las, pois entre elas existe uma série de re-transcrigoes, como Freud insiste
desde 1891. Mesmo admitindo-se a possibilidade da interpretagao topologica do esquema,
como uma faixa na qual os dois extremos coincidiriam, ainda assim seria indubitavel a

existéncia de uma dire¢do estabelecida e de uma mediagdo de registros mné€micos: todo



31

conteudo perceptivo s6 se tornaria consciente apds multiplas reorganizagdes. Como entender
tal contradi¢do, isto ¢, o fato de dizer que a consciéncia se liga aos neurénios P para
imediatamente depois formular que so a inscri¢ao pré-consciente € suscetivel de consciéncia?
Como ja antecipamos, nossa hipotese ¢ que se podem distinguir dois niveis diferentes de
consciéncia na obra de Freud, embora ndo sejam por ele explicitados. Por um lado, haveria
uma consciéncia primdria, imediata, imagética, virtualmente alucinatoria, pura figurabilidade
(Darstellbarkeit), que eventualmente coincidiria com a percepgdo como fun¢ao biologica da
operacdo dos orgdos dos sentidos, isto €, na ‘porta de entrada’ do aparelho psiquico. Por outro
lado, o tornar-se consciente da percep¢do constituiria uma consciéncia Stricto sensu
secundaria, resultado de um processo de elaboragdo e atribuicdo de sentido. De fato, desde os
primérdios da teoria e da clinica freudianas — entendida como uma talking cure —, a
consciéncia revela ter uma proximidade com a linguagem e com a fala, ja que o trazer a luz a
lembranga considerada traumatica supunha a apreensao consciente como traducgao do afeto em
palavras. No texto, Freud resolve o aparente paradoxo da relagdo entre percepcido e

consciéncia do seguinte modo:

Certamente esta consciéncia - pensar secundaria é de efeito posterior
(nachtraglich) na ordem do tempo, provavelmente vinculada a reanimagéo
alucinatoria das representacOes-palavra, de sorte que os neurdnios-
consciéncia seriam também neurdnios-percepcdo e, em si, careceriam de
memoria (Freud, 1896b, p.275).

No trecho acima, evidenciam-se dois pressupostos basicos da doutrina
freudiana da percepcdo. Primeiramente, a hipdtese de uma associacdo entre apreensao
consciente da percep¢do e linguagem articulada em palavras na idéia de uma “consciéncia -
pensar secundaria”. Com efeito, a consciéncia propriamente dita, em sua fun¢do de fornecer
significagdes, seria tributaria do enlace com as representacdes-palavra. Isto €, na auséncia de
um vinculo com a palavra ndo haveria como tornar consciente (ou apreensivel enquanto

consciente) um processo psiquico. Alids, também algumas das consideragcdes da carta 39

(1896), embora aparentemente contraditorias, podem ser interpretadas nesse sentido:

Assim, os processos de percepgdo implicariam €0 ipsO consciéncia, € s6
depois de se tornarem conscientes exerceriam seus ulteriores efeitos
psiquicos; os processos \y seriam em Si € per se inconscientes, € s6 com
posterioridade adquiririam uma consciéncia artificial secundaria enlagando-
se com processos de descarga e percepgao (p.438).

A percep¢do enquanto funcdo estaria atrelada a certa consciéncia primaria

imediata (“os processos de percep¢do implicariam €0 ipSO consciéncia”) e s6 mediante a
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linguagem os tragos inconscientes de y adquiririam uma consciéncia artificial secundaria. O
adjetivo artificial remeteria, neste contexto, a linguagem enquanto artefato, aquele ‘algo a
mais’ que a representagdo-palavra acrescentaria a representacdo-coisa. Ora, cumpre salientar
que se Freud evidencia no pré-consciente a operagdo funcional de uma linguagem articulada
em palavras, as representacdes-coisa inconscientes ndo seriam totalmente alheias ao registro
simbolico, na medida em que se inserem como letras, signos ou inscri¢des (Niederschrift) na

gramatica de uma escrita da percepcéo.

Em segundo lugar, constata-se a exclusdo reciproca entre percepgao e memoria
“os neurdnios-consciéncia seriam também neurdnios-percep¢do e, em si, careceriam de
memoéria”). Tal nogdo, de cunho breueriano®', aparece na teoria freudiana sob duas formas:
consciéncia ¢ memoria excluem-se reciprocamente (1896b) e percep¢do e memoria sao
excludentes (1925a). No entanto, trata-se apenas de uma distingdo de principio que se torna
impropria de fato. Nao apenas nos primeiros textos, mas na obra de Freud em geral, a
exclusdo reciproca de percep¢do ¢ memoria parece perder peso na argumentacdo ¢ os dois
elementos vinculam-se intimamente. Alids, encontramos o0 mesmo movimento de
interpenetracdo — que seria aparentemente contrario de uma distingdo tedrica explicita — na
teoria de Henri Bergson (1896) 22 Para o filosofo, a memoéria e a percepcao sdo de naturezas
diferentes; porém, pensar a memoria ou a percepcao enquanto puras constitui uma abstracao.
Bergson manifesta que, pela comodidade argumentativa, o conceito de percepgao pura trata o
corpo como um ponto matematico no espago € a percepcao como um instante matematico no
tempo, mas € preciso restituir ao corpo sua extensdo e a percepcao, sua duracido. Do ponto de
vista dos fatos, percepcao e memoria se interpenetram de tal forma que a percep¢do concreta €

simplesmente uma ‘“ocasido de lembrar” (Bergson, 1896, p.68) e mesmo a percep¢do mais

*» No seu seminario, Lacan considera que Freud antecipa a distingio entre a operagio de uma linguagem como
fungdo, articulada em palavras no sentido do pré-consciente, ¢ a estrutura fundamental da linguagem segundo a
qual se ordenam os elementos significantes do inconsciente. Isto porque as coisas do mundo humano e as
“representagdes-coisa” sdo coisas, mas estruturadas de modo significante, segundo um processo simbolico
(1960b, p.57). Sem entrar na consideragdo da estrutura lingiiistica do inconsciente na obra de Freud, constatamos
que a percep¢do, no proprio texto freudiano, esta longe de ser concebida como simples impressdo. Como
dissemos, ela tem um estatuto de escrita, e, enquanto tal, pode ser considerada como determinada pela ordem
simbolica. Retomaremos esse problema nos capitulos quatro e cinco.

*I A idéia de considerar a meméria e a percepgdo como logicamente excludentes tinha sido abordada, antes
mesmo do “Projeto” por Breuer nos “Estudos sobre a histeria”: “O espelho de um telescopio de reflexdo ndo
pode ser ao mesmo tempo uma placa fotografica” (1893-1895, p.200). Na “Interpretacdo dos sonhos”, Freud
acrescenta que: “se pudéssemos confirmar que, nos sistemas y, memoria e qualidade para a consciéncia se
excluem entre si, abrir-se-ia uma promissora perspectiva sobre as condigdes de excitagdo dos neurdnios” (1900,
p. 533).

> Cf. nosso artigo “A relagio entre percepgdo e memoria: aproximagdes e divergéncias entre Freud e Bergson”,
publicado na Revista AdVerbum (Garcia Menéndez, 2006b).
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instantanea consiste em uma “incalculavel multiplicidade de elementos rememorados”, razao
pela qual toda percep¢io ja é memoria”. Constatamos em Freud a mesma dindmica de
afirmagao de uma divisao taxativa que, no entanto, perde sua consisténcia na argumentagao.
Se o tornar-se consciente da percepcao implica a passagem pelos sistemas mnémicos — seja na
versao do “Projeto” como sistema \, seja na versao da carta 52 como re-transcrigdes ou
finalmente na idéia de inconsciente — ¢ evidente que percepcao e consciéncia nao estdo, de
modo algum, dissociadas da memoria, conclusdo que ficard ainda mais evidente na

“Interpretacdo dos sonhos” (1900).

1.2 Percepgao, consciéncia e inconsciente na “Interpretacio dos

sonhos”

Nao ¢ preciso refazer aqui o impressionante percurso teérico da construcao do
aparelho psiquico na “Interpretacdo dos sonhos” (1900). Enfatizemos, todavia, a presenca da
percepcao no cerne do texto, ou seja, ndo ¢ por acaso que Freud constroi esse primeiro
modelo comparando-o com um microscopio ou um aparelho fotografico (1900, p.529), e sim
porque ele parece estar preocupado em dar conta da percep¢do e da origem da imagem no
sonho. Entretanto, essa ndo ¢ a unica preocupacgdo do texto. O fato de que o conjunto das
instancias seja nomeado como “‘sistemas y”’ evidencia o papel do mnémico nos primérdios da
construgdo tedrica da psique: a memoria ndo ¢ uma propriedade dentre outras do psiquico
inconsciente, mas parece ser sua esséncia. Assim, posteriormente, o inconsciente absorvera
todos os sistemas mnémicos propostos na carta 52. Como contrapartida, a consciéncia aparece
definida enquanto “6rgdo dos sentidos para a apreensdo de qualidades psiquicas” (1900,
p.566), dotado de duas superficies sensoriais: uma voltada para a percep¢ao e outra para os
processos de pensamento pré-conscientes. Na segunda secao do sétimo capitulo, o esquema ¢
quase calcado do modelo do aparelho receptor do “Projeto”: toda a atividade psiquica parte de
estimulos (p6lo sensorial) e culmina em inervagdes (polo motor). Além disso, observa-se
ainda o eco da carta 52; mais uma vez, Freud diferencia duas atividades excludentes do
aparelho: o primeiro sistema recebe estimulos perceptivos sem conservar memoria deles, € o

segundo transforma a excitacdo momentanea em tragos permanentes, vinculados por relagdes

# “Nos percebemos apenas o passado, uma vez que o presente puro é o inapreensivel progresso do passado
roendo o futuro” (Bergson, 1896 p.167).



34

.~ 24 . . . . ~

de associagao™. Mas, desde os primeiros esquemas e na conceitualizacdo do trabalho do
sonho, entra novamente em cena — como na carta 52 — a metafora da escrita: a interpretagdo
dos sonhos sugere a possibilidade da leitura e decifracdo do que esta escrito no inconsciente

enquanto trago mnémico (Mn, Mn’, Mn”...).

Figura 2.

P Mn Mn’ Mn” M

\

Apds um aparelho de linguagem (1891) e um aparelho neural (1895), Freud

apresenta, pela primeira vez num texto publicado, um modelo de aparelho psiquico.
Salientando mais uma vez sua oposi¢ao ao localizacionismo, Freud indica que as localidades
psiquicas nao devem ser entendidas em termos anatdmicos; alids, ndo € preciso supor uma
ordenagdo espacial entre elas, mas apenas que exista uma seqiiéncia fixa, no sentido temporal.
Oswaldo Franga Neto (1998) assinala a esse respeito que o risco da aposta da Traumdeutung
consiste em derivar numa substancializacdo do psiquico, esquematizado como um aparelho
dividido em diferentes localidades e com contetidos separados entre si por censuras. Nao
esquecamos, porém, que Freud considera o esquema das supostas espacialidades psiquicas
como uma “grosseira representacao auxiliar” (1917c, p.312), open to revision (1926b), ja que
0 que importa no psiquico sdo 0s processos € ndo os sistemas. Além do mais, tal
substancialismo ndo seria ontologico, ou seja, nao haveria para Freud uma substancia mental,
mas sO uma concep¢do do mental enquanto objetivavel e, portanto, alvo da exploragao
cientifica. Os contetdos do aparelho psiquico ndo sdo sustancias ou coisas, mas sim processos
ou tracos de acontecimentos, como considera Simanke®. Nesse sentido, haveria um estatuto
ontoldgico do acontecimento: o inconsciente existe pelas suas manifestagcdes e nao enquanto

coisa. De toda maneira, cabe salientar certa ambivaléncia na relagdo entre a neurologia

2 Segundo Gabbi Jr (2003), a filosofia de Stuart Mill seria o principal solo filos6fico no qual as nog¢des centrais
da psicanalise foram cultivadas, tomando a idéia de fendmenos formando compostos. Primeiro Hume e depois
Mill teriam ultrapassado o associacionismo classico, postulando mais de uma lei de associagdo, além de terem
criticado a substancialidade da mente e contribuido diretamente para a formula¢do da nogdo freudiana de
representacdo-objeto. Pelo contrario, Paul-Laurent Assoun (1981) considera que o associacionismo freudiano
ndo tem sua fonte na filosofia anglo-saxd, mas na teoria de Herbart. Trataremos de modo sucinto essa questdo no
nosso quarto capitulo.

** Comunicagio pessoal, 2007.
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localizacionista e a construgdo do aparelho psiquico. Quinze anos depois, Freud (1915c) frisa
ainda o fracasso das tentativas de adivinhar a localizagdo dos processos animicos e de pensar
as representagdes como armazenadas nos neurdnios; contudo, ele formula que psiquica
provisoriamente — o grifo ¢ do autor — ndo tem nada a ver com localidades anatomicas, ou
seja, que ainda ndo ¢é possivel fazer uma correlacdo das instancias com a anatomia. Essa
relagdo ambivalente reaparecerd, ainda com mais forga, na segunda topica. Paul-Laurent
Assoun salienta, nesse sentido, que “uma filiagdo a0 mesmo tempo potente e misteriosa
vincula o habitus anatomista originario de Freud e a dimenséo topica de sua metapsicologia”
(1981, p.124). O autor assinala pertinentemente que, embora a tematica espacial de lugares,
fronteiras e censuras, possa ser tomada como uma vasta metafora a partir do conceito de
inconsciente como ‘outra cena’ (andere Schauplatz), a “idéia de localizagdo psiquica nio
poderd perder jamais sua conotacdo espacial” (ibid, p.126)*°. Notemos que o fato de
interrogar o vinculo de Freud a imagem e ao localizacionismo torna-se particularmente
pertinente hoje, ja que o sucesso fulgurante das neurociéncias deve-se a emergéncia de novas
técnicas de analise de imagens do cérebro. Existe nessas técnicas “modernas” uma exigéncia
de visualizacao e de localizacdo de fendmenos. Como salienta Michels, embora as leis da
fisica contemporanea tenham alcancado um alto grau de abstracdo e de formalizacdo, a
suposta imagem de um fato ou de um processo ¢ “elevada ao estatuto de prova cientifica”

(2010, p.179).

Analisemos agora com mais detalhe a topica proposta no capitulo sete do texto
de 1900 e as mudangas do arcabougo do aparelho psiquico. Na terceira se¢do do capitulo
sétimo, o sistema pré-consciente aparece ocupando o lugar antes dedicado ao pdlo motor,
devido a sua proximidade com a consciéncia. Os processos pré-conscientes podem alcancgar a
consciéncia sob a condi¢do de cumprirem dois requisitos: ter certa intensidade e atingir certa
distribuicdo da funcdo da atencdo®’. No esquema, Freud mantém a proposicdo da percepcio
enquanto processo psiquico. A percep¢do enquanto consciente,situada no extremo final do
lado motor, € o resultado de um processo que se inicia nas excitagdes recolhidas pelos 6rgaos
dos sentidos — percep¢ao enquanto funcao biologica — e que supde um percurso de inscrigao

sob a forma de tragos mnémicos e representagcdes inconscientes.

*% Cf. Paul-Laurent Assoun (1981), especialmente o primeiro capitulo da segunda parte, “Da anatomia a topica.
O modelo bruckiano” (p.99-130).

70 problema da atengio e do investimento prévio & percepgdo sera retomado na segunda topica, principalmente
nos textos sobre o “Bloco magico” (1925a) ¢ “A negacdo” (1925b).
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Figura 3.
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Notemos ainda que o inconsciente encontra-se situado por detrads dos tragos
mnémicos da percepgao. Isto equivale a supor certos tracos das percepgdes nao concebiveis
enquanto representagdo inconsciente? Fica pendente a questdo, sobre a qual voltaremos, de
saber se esses tragos mnémicos seriam os equivalentes dos signos de percepgdo da Carta 52 ¢
se poderiam ser entendidos, na teoria freudiana, como figuragdo dos primeiros vestigios
irrepresentados da experiéncia perceptiva — na medida em que tais tracos nao sao abordados

enquanto representagdo ou Vorstellung.

Por fim, Freud acaba propondo que a percepgdo-consciéncia seria a operagao
de um sistema particular: Cc, situado imediatamente depois do Prcc. Em suma, numa das
extremidades do aparelho, encontrariamos o 6rgdo responsavel pela recep¢dao dos estimulos
(P), vinculado aos sistemas de memoria e, na outra, o sistema Cc, responsavel pela producao
de qualidades sensoriais, ligado a motricidade (M). Poderiamos dizer que em geral, na
primeira topica, predomina a idéia de que a memoria seria anterior a percep¢ao consciente e,
em certa medida, a determinaria. A excitacdo sensorial chegaria aos Orgdos sensoriais e
percorreria os sistemas de memoria, sendo representada antes de tornar-se consciente
enquanto percepcao. Paradoxalmente, percepcdo e consciéncia, mesmo situadas em polos
extremos, sdo teorizadas em paralelo; a partir de 1900, elas permanecerdo, em quase toda a
obra, unidas no mesmo sistema, na periferia da psique. Todavia, tal proximidade ndo implica,
de modo algum, uma equivaléncia entre ambas. Insistimos na constatagdo das diversas
acepcdes do termo percep¢do na obra de Freud: percep¢dao enquanto impressdo, fruto da
funcao bioldgica das potencialidades sensoriais; percep¢do dotada de consciéncia, produto de
um processo psiquico e vinculada a palavra e, finalmente, uma percep¢do que ¢ também um
produto psiquico, mas exilada da consciéncia. Haveria entdo uma distancia irremediavel entre
a simples sensorialidade enquanto potencialidade bioldgica (P) e uma percepcao dotada de
sentido, produto do trabalho psiquico. O inconsciente da Traumdeutung aparece como

ruptura, como complicagdo do arco reflexo a partir da desarmonia da psique com as
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necessidades vitais. Alids, como explicar a funcionalidade natural de um organismo cuja
tendéncia primordial fosse alucinatoria (1895)? O desejo — enquanto resto entre satisfacao
esperada da necessidade e satisfacao obtida — impede qualquer intengdo de conferir a psique
uma homeostase natural e a percep¢ao uma funcionalidade puramente biologica. Freud
explicita que todo processo consciente tem uma etapa prévia inconsciente, isto €, tudo aquilo
apreendido como consciente ¢ resultado do processo de elaboracdo ao qual sdo submetidas as
percepgoes, ou melhor, os tragos mnémicos das impressoes sensoriais (1900, p.600). Nesse
sentido, Freud postula explicitamente que, assim como os conteidos oniricos, as percepgoes
sofreriam um processo de elaboracdo secundaria (sekundare Bearbeitung) — que lhes
conferiria coeréncia e inteligibilidade — antes de se tornarem conscientes (1900, p.566). Ora,
admitir tal modulagdo da percepc¢do afasta a possibilidade de uma capta¢do objetiva do

mundo, gerando importantes conseqiiéncias para o conceito de realidade.

1.3 Labirintos da realidade na psicanalise: Realitdit e psychische
Realitdt

Se a relacdo entre percep¢do e consciéncia ¢ ambigua, o vinculo entre
percepcao e realidade (ou a construgdo dela) tampouco ¢ evidente. Alids, o problema da
realidade em psicanalise estd longe de ser simples. Uma das teses mais instigantes neste
sentido ¢ proposta desde o “Projeto” (1895): o aparelho psiquico primordial seria incapaz de
distinguir entre percep¢do, entendida enquanto real, e reanimagdo alucinatoria das
lembrangas. A alucinacao ¢ abordada como um mecanismo fundamental na constitui¢ao do
aparelho psiquico: o funcionamento alucinatorio seria a primeira resposta psiquica diante da
reanimacdo do estado de necessidade (Freud, 1895). Conseqiientemente, o sujeito arcaico
satisfar-se-ia pela “pura violéncia do desejo” (Ferenczi, 1913), uma vez que “a lembranga
primaria de uma percepgao ¢ sempre uma alucina¢ao” (Freud, 1895, p.385). Nesse sentido, e
na medida em que a alucinagdo caracterizaria o funcionamento primario do aparelho, René
Diaktine (1995)** observa que, na psicandlise, a percepc¢do € a perversao da alucinacio”. Na
“Interpretacdo dos sonhos” (Freud, 1900), fica ainda mais clara a fun¢do do desejo enquanto

esforco para re-investir o trago mnémico deixado pela percep¢ao do objeto que proporcionou

2 Citado na introduciio do tomo LIX da Revue Francaise de Psychanalyse, 1995, pag. 333.

* 0 psicologo Henri Taine propde, no seu livro “Sobre a inteligéncia” (1870), uma tese instigante: “Assim,
nossa percepgao exterior ¢ um sonho de dentro que se encontra em harmonia com as coisas de fora; e, em vez de
dizer que a alucinagdo ¢ uma percepcdo exterior falsa, deve-se dizer que a percep¢do ¢ uma alucinacdo
verdadeira” (Taine, 1911, p.6). Em uma carta a Fliess (do dia 13 de fevereiro de 1896), Freud confessa sua
admirag@o pelo texto de Taine.




38

a experiéncia de satisfagdo, assim como o fato de que a satisfacdo do desejo ¢ procurada,
primeiramente, na esfera representacional (Simanke, 1994). Freud insiste: “O primeiro desejar

parece ter consistido no investimento alucinatorio da lembranca da satisfagao” (1900, p.588).

Ora, as alucinagdes primitivas ndo substituem, por exemplo, o seio em falta,
simplesmente porque ndo existe uma representacdo do objeto ausente: elas sdo idénticas ao
objeto. E precisamente a dimenséo da falta, da auséncia e da perda o que habilita o abandono
da tendéncia alucinatoria primordial, separando percepgio e alucinagio™. O que faz com que
a tendéncia a encontrar uma identidade perceptiva dé lugar ao estabelecimento do processo
secundario voltado a modificagdo do mundo externo (identidade de pensamento) é somente o
fracasso da alucinacdo no cancelamento do estado de necessidade. Em outros termos, Freud
supoe, desde uma fundamentacdo biologica, que as frustracdes conduzem o aparelho ao
abandono dos modos primitivos de satisfagdo para procurar alteracdes na realidade material.
Nesse sentido, o pensamento seria o “substituto do desejo alucinatorio” (1900, p.558). Ou
seja, o sujeito arcaico ficcional precisaria desenvolver uma relagdo com a realidade, na
medida em que, para subsistir, a psique deve poder distinguir entre representagdo e percepgao
— considerada, nos primérdios da obra, como estando do lado da realidade. O problema do
estabelecimento da fronteira entre os pdlos do mundo interno (alucinacdo, representagao,
posteriormente, realidade psiquica) e mundo externo (percep¢do, principio de realidade)

receberd um tratamento aprofundado mais tarde na obra de Freud, como veremos a seguir.

1.3.1 Percepcao e realidade(s) na obra de Freud

Nos primeiros momentos da obra freudiana existe certa tendéncia inercial para
a equiparacao entre percepcao e realidade externa ou material, embora essa tentativa apresente
multiplas dificuldades. Roger Perron (1995) considera que existe inicialmente em Freud uma
tendéncia empirista (sensualista-associacionista) elementar, um realismo ingénuo que se
transforma posteriormente numa no¢do propriamente psicanalitica, a partir da afirmacdo da
percep¢ao construida a partir de um processo ativo. Entretanto, como demonstramos nas
segOes anteriores, ja no “Projeto” a apreensdo consciente da percep¢ao implica um complexo

processo psiquico. Apesar da impressdo que os primeiros escritos freudianos poderiam

30 : . J N N e e1e .

Serge Tisseron sublinha que s6 gradualmente o bebé tem acesso a possibilidade de representar-se o objeto na
sua auséncia. Assim, a imagem que dele se forma eventualmente ndo ¢ mais uma “alucinacdo confundida com a
realidade, mas uma representacdo psiquica percebida como diferente dela” (1997, p.36).
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eventualmente deixar, consideramos que a percep¢do nunca ¢ abordada enquanto receptora
passiva da realidade. Evidentemente, Freud considera a percep¢ao como um modo de acesso
privilegiado a realidade, mas nem por isso existe uma correspondéncia integral entre elas.
Além do mais, desde cedo, Freud observa que as formagdes do inconsciente nao sao
desprovidas de realidade. Ora, a distingdo entre duas supostas ordens de realidade ganha
maior importancia e torna-se mais complexa a partir do abandono da teoria da seducdo. Freud
comunica a Fliess sua desilusdo na carta 69 (1897): “ja ndo acredito na minha neurotica”,
refutando a idéia de uma sedugdo real na origem dos sintomas neuréticos. E claro que, como
indica Nelson Coelho Jr, isto ndo implica necessariamente “descartar toda e qualquer presenca
constitutiva da realidade externa na construgdo seja dos processos psiquicos, seja das relagdes
entre a sexualidade e as manifestagdes psicopatoldgicas™ (1995, p.74), mas abre um caminho
original, propriamente psicanalitico, para pensar o estatuto da realidade. A crenga ou ndo na
realidade — material — dos relatos dos pacientes ¢ o divisor de dguas do periodo: com efeito,
apesar das cenas de sedugdo ndo terem acontecido realmente, elas tém lugar em outra cena, e
produzem efeitos psiquicos, bem reais. Na “Interpretacao dos sonhos” (1900), Freud propde
explicitamente o conceito de realidade psiquica, embora a frase s6 apareca na edi¢cao de 1909,
sendo modificada novamente na edicdo de 1914 e apresentando sua configuragcdo definitiva
em 1919: “a realidade psiquica ¢ uma forma particular de existéncia que ndo deve se
confundir com a realidade material” (1900, p. 607). Nesse momento, a relacdo entre esta e a
consciéncia ¢ mais evidente do que os vinculos existentes entre a realidade e o inconsciente.
Sao estabelecidos, deste modo, dois polos: o psiquico real — constituido pelo campo do desejo
— € a consciéncia e 6rgaos dos sentidos como responsaveis pela ligagdo entre a psique € a
realidade material. Todavia, Freud explicita que existe um limite no conhecimento de ambos

os tipos de realidade:

O inconsciente é o psiquico verdadeiramente real, é para no6s tao
desconhecido na sua natureza interna como o real do mundo exterior, e é
apresentado de forma tdo incompleta pelos dados da consciéncia como é o
mundo exterior pelos dados de nossos 6rgdos dos sentidos (p.600, nosso
grifo).
Nao existe um acesso integral nem a realidade psiquica nem a realidade
material; nesse sentido, em 1915 (1915c¢), ele cita a adverténcia de Kant: ndo se deve julgar a
percepgdo como idéntica ao percebido, a coisa em si (noumeno). Mas o que nos interessa

frisar ¢ que, a partir desse momento, embora a realidade material seja propriamente a

realidade para Freud — como demonstra o fato de, em geral, ndo precisar adjetivos e ser
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apresentada simplesmente como Realitdt —, as produgdes psiquicas sdo consideradas como
reais, elas tém eficacia na producdo de sintomas e contém um nucleo de verdade historica
(Freud, 1937a). Nao podemos endossar, entdo, a critica da teoria freudiana enquanto realismo
ingénuo. Contudo, seria possivel dizer o contrario, que a consideragao da efetividade da
realidade psiquica pode conduzir a num solipsismo psicolégico? Consideramos que ndo.
Apesar das nuancas e do reconhecimento da impossibilidade de um acesso integral a realidade
material, em nenhum momento da sua obra Freud abdica de seu compromisso com o
empirismo da ciéncia natural, com a crenga na possibilidade da relagdo do ser humano com
uma realidade material, exterior e¢ compartilhada. Além do mais, Freud enfatiza a
impossibilidade de conceber um subjetivo puro, um estado que ele reconhece como ficcional:
o sujeito é acossado pelo exterior constantemente — a figura das urgéncias vitais (Not des
Lebens), por exemplo, ilustra essa determinagdo. Dessa forma, o grande enigma
metapsicoldgico parece ser a diferenciagdo de ambos os tipos de realidade; uma distingao vital
em termos bioldgicos, psicologicos e sociais. O problematico conceito de teste de realidade
(Realitatsprifung) aparece, em 1911 (1911b), como a nogdo que descreve o dispositivo para

cumprir essa fungao.

Com efeito, em “Duas formulagdes sobre o funcionamento psiquico” (1911b) —
texto de cunho quase evolutivo —, Freud explicita que a relagdo com a realidade precisa ser
desenvolvida a partir de um estagio inicial no qual, como dissemos, o individuo tentaria
satisfazer-se alucinatoriamente. Numa nota de rodapé, ele aceita a critica de que uma
organizagao primaria com tais caracteristicas, escrava do principio de prazer e que recusasse a
realidade do mundo exterior, ndo poderia manter-se com vida. Mesmo admitindo que se trate
de uma ficgdo, Freud continua a justificar sua suposi¢cdo fundamentando-a na observacdo do
lactente®'; isto apesar de sua propria explicacio da dinimica da experiéncia de satisfagio
supor, desde o inicio, a importincia de outrem (Freud, 1895). E curioso que Freud insista
nessa espécie de solipsismo arcaico, uma vez que ele mesmo assinalara que a ‘“agdo
especifica” do outro esta na origem das primeiras experiéncias de satisfacdo, alicerce da
estruturacao psiquica (Freud 1895, 1900). O choro s6 se torna sinal de fome a partir da escuta
— ¢ da demanda — de um Outro (Lacan 1958b, 1959) e, conseqiientemente, o sentido que o

sujeito arcaico comeca a atribuir a suas sensacdes corporais depende das respostas da méae™”.

*! As pesquisas das tiltimas décadas sobre o desenvolvimento psicomotor do bebé situam, pelo contrario, seu
vinculo primario com o entorno e suas tentativas precoces de comunicagio (Tisseron, 1997).

** Diferentes autores depois de Freud deram énfase a resposta do entorno como base do desenvolvimento
psiquico. Dentre outros, citemos a “preocupagdo maternal primaria” de Winnicott; o papel que Bion concede a
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Constatamos, também desde esse ponto de vista, que a percepcdo ndo ¢ um fendmeno

primario nem espontaneo, mas construido na relacdo com a alteridade.

De todo modo, o texto de 1911 mantém a idéia de que o aparelho arcaico so
abandona a tentativa de satisfagdo alucinatéria por causa de um desengano, isto ¢, da auséncia
da satisfacdo esperada. A partir da frustragdo, a psique passa a representar as constelagdes
reais do mundo exterior e a procurar uma alteragdo real. Assim, “introduziu-se um novo
principio na atividade psiquica; ja ndo se representou o que era agradavel, mas o que era real,
embora fosse desagradavel” (1911b, p.224). A introdu¢do — gradual — do principio de
realidade tem uma série de conseqiiéncias psiquicas, dentre as quais sobressaem: o maior
destaque dos oOrgaos sensoriais®, a instauragdo da funcdo da atencdo e a nova fungdo da

descarga motriz, destinada a a¢do modificadora do mundo.

Dois anos depois, Sandor Ferenczi dedica um texto a descri¢do pormenorizada
do desenvolvimento do principio de realidade, ou melhor, do sentimento de realidade. No
texto “O desenvolvimento do sentimento de realidade e seus estagios” (1913), o psicanalista
hiingaro expde a existéncia de etapas intermedidrias entre a onipoténcia do principio do prazer
e o reconhecimento da realidade. Ferenczi indica que, embora Freud considere uma simples
fic¢do a possibilidade de uma organizagdo escrava do prazer e indiferente ao mundo exterior,
tal situacdo seria efetivamente experimentada na vida intra-uterina, constituindo o ponto de
partida do psiquismo. SO que, estritamente, o feto ndo seria indiferente ao exterior; alids, so
existiria um mundo exterior para ele: o utero garante todas as suas necessidades de protegao,
calor e alimentagdo. Portanto, a psique fetal®® vivenciaria realmente a impressdo de ser
onipotente, “de ter tudo e ndo desejar nada” (1913, p.54). Tal periodo de ‘“‘onipoténcia
incondicional” seria interrompido pela perturbacdo do nascimento. Com efeito, o
desenvolvimento do sentimento de realidade apresenta-se, segundo o autor, como uma série
de embates sucessivos do recalque, fruto da frustragdo que exige adaptagdo e que ndo surge
por causa de tendéncias adaptativas espontdneas. O primeiro recalque aconteceria com o
nascimento; o individuo deveria esquecer (recalcar) seus modos de satisfacdo e adaptar-se a

outros. Assim, o recém-nascido reinveste alucinatoriamente o estado perdido de satisfacao

“revérie materna” como suporte da relagdo mée-filho, e o “grafo do desejo” de Lacan (1958b, 1959, etc), que
ilustra a dindmica entre a necessidade, a demanda e o desejo nos primordios da vida psiquica.

3 Neste trecho, Freud indica que a consciéncia acopla-se a atividade dos 6rgdos sensoriais. Entendemos, como
pretendemos explicitar neste capitulo, que Freud refere-se a consciéncia primaria enquanto pura figurabilidade.

** Ferenczi defende a idéia de um psiquismo inconsciente fetal, considerando absurda a suposi¢do de que a
psique s6 comegaria a funcionar a partir do nascimento.
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“negligenciando simplesmente a realidade insatisfatoria para dar-se como presente a
satisfacdo desejada, mas ausente”, pretendendo assim “cobrir todas suas necessidades sem
esforco, mediante alucinagdes positivas e negativas” (1913, p.51). Essa segunda etapa, a
onipoténcia alucinatéria magica, coincide com o ponto de partida do desenvolvimento
proposto por Freud. A tarefa da psique consistiria apenas em representar, ou seja, em investir
alucinatoriamente aquilo que se deseja, fugindo de estimulos desagradaveis. Porém, tais
mecanismos sao logo insuficientes e o individuo comega a realizar um trabalho motor,
consistindo em emitir certos sinais (como o grito e a agitacdo) que, ao serem eficazes por
chamar a atencdo do adulto encarregado de fornecer a satisfagdo, sdo interpretados como
magicos. Estabelece-se, dessa forma, o periodo da “onipoténcia com a ajuda de gestos
magicos”. Contudo, em virtude do aumento qualitativo e quantitativo das necessidades, os
recursos desenvolvidos revelam-se ineficazes apos certo tempo, uma vez que a onipoténcia e
a introjecao sdo dolorosamente limitadas. A crianga vé-se compelida a distinguir certas coisas
que resistem a sua vontade, separando o subjetivo do objetivo, na fase de proje¢do do
desenvolvimento do eu. Ela percebe também a existéncia de seres mais poderosos (a mae, por
exemplo) de quem depende sua satisfagcdo; na relagdo com eles, o simbolismo gestual ¢
substituido pelo simbolismo verbal. “O pensamento consciente por meio de signos verbais”
constitui, desse modo, ““a realizacdo mais elevada do aparelho psiquico, a Uinica que permite a
adaptagdo a realidade, retardando a descarga motriz reflexa ¢ a liberagdo de desprazer” (ibid,
p.60). Apesar de tudo, a crianca consegue preservar, mesmo nesse estdgio do seu
desenvolvimento, seu sentimento de onipoténcia. Com efeito, no periodo de palavras e
pensamentos mAgicos, a crianga formula seus desejos com palavras, obtendo geralmente
satisfacdo. Porém, em certo momento do desenvolvimento, o sentimento de onipoténcia cede
seu lugar ao pleno reconhecimento do “peso das circunstancias”. O término do principio de
prazer ocorre quando a crianga separa-se completamente dos pais no plano psiquico, sendo tal
momento extremamente varidvel. Surge, dessa maneira, o estagio secundario de adaptagdo a
realidade, fundamentado no julgamento objetivo do teste de realidade®. Como se vé, a teoria
de Ferenczi prolonga certas afirmagdes freudianas de carater predominantemente evolutivo,
situando o estabelecimento do principio de realidade como ponto de chegada da constitui¢ao
psiquica. Lembremos que, no que diz respeito a relagdo do sujeito com a realidade material,

Freud propde que, com o advento do principio de realidade, a psique submete as

35 . . . . . ~ ] r

Ferenczi conclui seu texto com uma curiosa hipotese: talvez as modificagdes geologicas do cortex terrestre e
as suas conseqiiéncias catastroficas para os humanos tenham compelido ao recalque dos modos de satisfagdo
habituais no sentido da evolugao.
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representacdes a um juizo (Urteilsfallung) que determina se sdo verdadeiras ou falsas
mediante a comparagdo com os tragcos mnémicos da realidade. Todavia, a obra freudiana

como um todo deixa duvidas sobre esse ganho evolutivo como patamar definitivo e estavel.

Em primeiro lugar, mesmo no funcionamento normal do aparelho psiquico,
existem restos dessa funcdo do teste de realidade que permanecem isolados, sob o império do
principio de prazer — principalmente, a atividade da fantasia. De fato, na conferéncia sobre os
caminhos de formagdo de sintoma (1917d), Freud reconhece a existéncia de produgdes

psiquicas emancipadas do teste de realidade:

A cria¢ao do reino da fantasia na alma encontra um paralelo perfeito no
estabelecimento das ‘reservas’ ou ‘reservas naturais’, em locais onde as
demandas da agricultura, do comércio e da industria ameagam alterar
velozmente o aspecto até torna-lo irreconhecivel. A reserva natural preserva
seu estado original que, em todos os demais lugares, para desgosto nosso, foi
sacrificado a necessidade. Nesses locais reservados, tudo, inclusive o que é
inatil e até mesmo nocivo, pode crescer e proliferar. O reino da fantasia ¢
exatamente uma reserva desse tipo, apartada do principio de realidade
(1917d, p.339).

A fantasia subsiste mesmo apos o estabelecimento do principio de realidade,
mas nao ¢ totalmente independente dele; alids, em geral, o sujeito estd ciente do carater irreal
das fantasias que o satisfazem™. Por outro lado, existem limites no funcionamento do teste de
realidade; mesmo em situacdes normais da vida cotidiana (Freud, 1901, 1936), o dispositivo
falha ao ser transposto pela realidade psiquica, a qual se apresenta enquanto realidade exterior
no fendmeno alucinatorio. O prototipo do seu fracasso ¢ a psicose alucinatoria de desejo,
abordada desde “As neuropsicoses de defesa” (Freud, 1894) e com mais detalhe no
“Suplemento metapsicoldgico a teoria dos sonhos” (Freud, 1917a). Eis a definicao de Freud:
uma perda que a realidade afirma deve ser renegada, o investimento € retirado da consciéncia
e o individuo perde o vinculo com a realidade. Pois bem, afirma-se no mesmo texto que o
desejo — a presenca do objeto perdido — adquire realidade enquanto alucinago. Trata-se entdo
de duas ordens de realidade superpostas: a realidade renegada e a realidade do desejo. Esta

ultima reclama um estatuto real, driblando precisamente os mecanismos que deveriam evitar

seu surgimento.

%% Contudo, certas fantasias (por exemplo, as fantasias primordiais) impdem-se como materialmente reais do
ponto de vista filogenético. Trabalharemos essa questdo no proximo capitulo.
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Examinemos o problema do principio de realidade e do teste de realidade.
Como nos lembra Lacan (1960b)*’, trata-se de uma dinamica complexa entre um sinal ou
indicio de realidade — Lacan prefere falar de “indice” em vez de principio — e um critério que
surge deste. A partir da percepcgao e da repeticdo da experiéncia da satisfagdo e da frustracao,
surge um sinal de realidade que desencadeard a operacdo do teste de realidade instaurado
enquanto critério. O Realitatsprufung deve operar como critério de diferenciagdo entre
percep¢ao e alucinacdo, mas para isso € preciso que o processo secundario tenha sido
instaurado a partir da inibi¢do do eu. Lembremos como Freud explica esse processo em 1895.
O eu — nesse periodo, a nogdo de eu refere-se apenas a um eu neural, formado por um grupo
de neurdnios investidos de modo constante — fomentaria essa diferenciacdo mediante a
inibicdo do hiper-investimento mnémico: se o investimento da representagdo realizar-se sob
inibi¢do, a quantidade ndo serd suficientemente intensa para produzir o signo de qualidade.
Ou seja, para que o critério de realidade seja efetivo, é preciso que tenha ocorrido a inibigdo
do eu. Nesse sentido, tratar-se-ia de um teste incerto, ja este que supde uma instancia — a
capacidade de inibi¢do do eu — que precisamente sucumbe nas situagdes nas quais existe
perigo de alucinar. Como indica Gabbi Jr, € legitimo “indagar sobre o valor de um signo que
so ¢ util quando aquilo que ele pretende diferenciar ¢ condicionado pela existéncia prévia da
possibilidade de diferenciacao” (2003, p.142), isto ¢, da instauragdo do eu. De que serviria um

mecanismo que ndo funcionasse precisamente nos momentos em ele que deveria funcionar?

O fato é que Realitatsprifung revela-se como um fio de Ariadne pouco eficaz
no desvendamento do labirinto da realidade em psicanalise. Seria possivel dizer que sua falha
deriva na aporia da indistingdo entre as duas ordens de realidade em psicanalise? Talvez se
devesse analisar o estatuto do conceito: tratar-se-ia verdadeiramente de um ‘teste’ no sentido
de avaliar se a percepcao responde ao materialmente real ou nao? Constatamos que a
passagem do indice ou sinal de realidade ao principio e critério (teste) de realidade ¢
altamente problematica. Talvez isto aconteca porque Freud tenta estruturar todo o processo
em funcdo da nocdo de representacdo e da distin¢do clara de duas ordens que remetem a uma
demarcagdo espacial: dentro e fora. Ora, o texto freudiano contrabandeia uma complexidade e
uma sutileza que ultrapassam qualquer tentativa de diferenciacdo simplista entre percepgao
(principio de realidade, fora) e alucinacao (principio de prazer, dentro). Talvez fosse util

entender o termo Prifung como sondagem ou exame, no sentido da explora¢do dos indicios

37 Sobretudo na apresentagdo de Albert Lefévre-Pontalis do dia 2 de dezembro de 1959 que, infelizmente, néo
consta na edigdo do seminario publicada por Seuil. Consultamos a versdo da Association Freudienne
Internationale.
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de realidade das percepcdes € ndo como um teste no sentido de veredicto. Lembremos que
Freud utiliza, em diferentes contextos (Freud, 1920; 1925a; 1925b, dentre outros), os verbos
degustar (verkosten) ¢ tatear para referir-se as relagdes da percep¢ao com o mundo externo. A
“adaptacao a realidade” depende de um “fendmeno de degustagdao, de amostragem, pelo qual
0 sujeito consegue controlar (...) aquilo que estd certo de ndo sonhar” (Lacan, 1960b, p.164).
Consideramos, com Coelho Jr, que Freud ultrapassa “o limite de um modelo meramente
mecanico do funcionamento da prova de realidade; ¢ na complexa dindmica entre percepgoes,
representacdes, libido e mecanismos de defesa que devemos situar essa fungao” (1995, p.41).
Alias, o principio de realidade, longe de derivar na derrocada do principio de prazer, garante
esse ultimo: ao invés de uma satisfagdo momentanea, procura-se um prazer seguro. Freud
ilustra tal dindmica com uma frase de Bernard Shaw: o principio de realidade seria “capaz de
escolher a linha da maior vantagem ao invés de ceder na diregdo da resisténcia mais baixa” **
(1911b, p.228). O principio de realidade seria o correlato dialético do principio do prazer,
“cada um ¢ verdadeiramente o correlato polar do outro, sem o qual nem um nem outro teriam
sentido” (Lacan, 1960b, p.91). Existiria uma interdependéncia estrutural entre ambos os
principios e, conseqilientemente, entre a realidade material — do lado do principio de realidade

— e aquilo que receberd posteriormente o nome de realidade psiquica.

E por isso que a ambigiiidade da nogdo de realidade em psicanalise s6 pode ser
abordada com base na hipotese de uma mutua constituicdo e dependéncia da realidade
material e psiquica: “nem a realidade externa ¢ uma unidade impermeavel as fantasias, nem o
reino das fantasias psiquicas pode prescindir de pedagos da realidade” (Coelho Jr, 1995, p.54).
Cumpre mencionar, nesse sentido, que ndo se pode simplesmente equiparar realidade psiquica
com realidade subjetiva interna e realidade material com realidade objetiva externa®: a
realidade psiquica ¢, em certo sentido, objetiva, na medida em que o desejo inconsciente tem
realidade como causa dos eventos psiquicos (Simanke, 1994). Por exemplo, o amor de
transferéncia, embora surja ‘artificialmente’ a partir do dispositivo analitico, ndo deixa de ser
objetivo. Mas a realidade psiquica deve contar com a realidade material para ser preservada,
uma vez que sO o principio de realidade protege a viabilidade do principio de prazer. Além do

mais, o psiquico constitui-se a partir de experiéncias — inclusive filogenéticas (Freud, 1913,

1917d). Inversamente, a representacdo da realidade material € subjetiva, elaborada

¥ “To be able to choose the line of greatest advantage instead of yielding in the direction of least resistance”,
Bernard Shaw, Man and Superman, citado por Freud.

3% Como faz, aliés, o tradutor das Obras Completas em espanhol da edigdo Amorrortu, José Luis Etcheverry, que
traduz em muitas ocasides Realitdt como realidade objetiva.
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psiquicamente. Em outros termos, em que sentido a psique ¢ puramente interna, se recebe sua
determinagdo, dentre outros fatores, das experiéncias vividas e das circunstancias do mundo
exterior’’? E por outro lado, como considerar um mundo externo que nio seja percebido
segundo certo tratamento interior — isto até no sentido neuroldgico? Constituem-se, desse
modo, dois campos de verdade, dois mundos inter-relacionados e interdependentes até o
ponto em que se torna artificial distingui-los. Alids, a realidade ¢ aquilo que resiste a
onipoténcia do desejo, porém, ela ndo ¢ “estritamente ‘aquilo que existe fora’, mas aquilo que
o aparelho psiquico coloca como existindo fora, constituindo-se ele mesmo como uma
realidade de outra ordem” (Perron, 1995, p.511). Freud esforga-se para encontrar modos de
articulagdo entre os dois campos de realidade; um exemplo dessa tentativa ¢ a hipdtese do
investimento libidinal do campo perceptivo: o objeto deve ser investido antes de ser percebido
(1925a). Essa idéia leva explicitamente a consideragao de uma determinacao inconsciente —
pela realidade psiquica — do processo perceptivo. Nas palavras de Freud: “E como se o
inconsciente estendesse sensores, mediante o veiculo do sistema percep¢do-consciéncia,
orientados a0 mundo externo, e rapidamente os retirasse assim que tivessem classificado as
excitagdes dele provenientes” (1925a, p. 247). Num trecho similar no texto “A negagdo”
(1925b), essa emissdo de ‘antenas’ ¢ atribuida ao eu e ndo ao inconsciente’' — mas isso nio
constitui uma contradicdo com a afirmag¢do anterior, porque partes do eu podem ser
consideradas inconscientes a partir da segunda topica (1923). De fato, o vinculo entre
investimento inconsciente e percep¢do estd no cerne da teoria freudiana; essa hipdtese
intensifica a ruptura da aparente identidade ndo problematica entre percepg¢ao e consciéncia,
uma equivaléncia que, como constatamos, torna-se cada vez mais fragil dentro da propria

teorizacao freudiana.

Em sintese, ndo existe uma primazia de um poélo sobre o outro: o aparelho
psiquico freudiano ndo requer uma simples adaptagdo a realidade, mas sim uma formacao de
compromisso inclinada ao estabelecimento da harmonia entre as exigéncias do desejo e as
demandas da realidade socialmente compartilhada. Todavia, ndo podemos deixar de indicar a
série de dificuldades teodricas surgidas a partir do modo dualista de conceber as relagdes do
psiquismo com a realidade e da dindmica externo-interno. Na verdade, se a percep¢ao daquilo

I3

que ¢ ‘material’ ¢ permeada pelo psiquico e vice-versa, torna-se artificial distinguir tao

0 Cf. a nogio de séries complementares a partir da qual Freud pensa a causalidade em psicanalise (1917d).

1 “A percepgdo ndo é um processo puramente passivo, (...) o eu envia periodicamente ao sistema percepgio
pequenos volumes de investimento por meio dos quais toma amostras dos estimulos exteriores, para depois
voltar a retirar-se apos cada um desses avangos tateantes” (Freud, 1925b, p.256).
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claramente duas ordens opostas. Freud parece perceber esse impasse no final da sua obra,
como indica o deslocamento da questdo para a nocdo de verdade histérica e a ferramenta
clinica da construgdo, como veremos no segundo capitulo. Posteriormente, no terceiro
capitulo, analisaremos como a questao do real e da realidade recebe um tratamento diferente
na obra de Lacan, prescindindo da nog¢do de representagdo e da diferenciacdo dentro-fora — a
partir, por exemplo, da figura da banda de Moebius para pensar o espaco psiquico —, e

escapando assim de algumas das aporias as quais elas conduzem.

1.3.2 Perda e negacdo na origem do processo perceptivo4z

Vejamos, qual seria o elemento regulador do jogo entre os dois campos de
realidade/verdade? Octave Mannoni, em “Schreber als Schreiber” (1969), introduz alguns
elementos relevantes para pensar a questao. Com efeito, ele lembra que a alucinagdo nao ¢
suprimida pelo principio de realidade: ambos coexistem, mas s6 sob a condigdo de que a
alucinagdo seja negada; negada enquanto realidade e assumida como fantasia. Mannoni frisa

que:

Ele [o principio de realidade] as confina [as alucinagdes], assim como o
sonho, numa ‘outra cena’, segundo uma expressao que Freud empresta da
‘sublime simplicidade’ do ‘velho Fechner’. Porém, procurar-se-ia em vao
essa ‘cena’ no aparelho psiquico, ela esta fora do dominio da Nervensprache
[de Schreber], mas ela ndo estd tampouco no mundo real. E como se no
mundo exterior se abrisse outro espago, comparavel a cena teatral, ao terreno
do jogo, a superficie da obra literaria — em suma, a tudo aquilo que consiste
num certo uso da linguagem e da negacgdo que ela suple — e a fungéo dessa
outra cena, pode-se dizer, é tanto escapar do principio de realidade quanto
obedecer-lhe (p.97, nosso grifo).

Nesse sentido, os hospitais psiquiatricos seriam, segundo Mannoni, o substituto
protético de outra cena em falta, substituto que isolaria materialmente aquilo que nao pdde ser
negado. Portanto, quando Freud enuncia que os psicoticos perdem a realidade ou afastam-se
dela (1924 e 1924b, principalmente), isso ndo significa evidentemente que hajam perdido o
contato com os objetos do mundo material, sendo que perderam a instincia que “(...) ao
criticar a alucinag¢ao considerada como primitiva (...) é capaz de converté-la em fantasia, na

59 43

outra cena, onde pode livremente estar sem ser” ™ (1969, p.98). Assim, o autor considera que

qualquer teoria que proponha um jogo dual entre as duas ordens — realidade material e

* Trataremos novamente dessa questio, essencial na teoria freudiana da percepgdo, nos segundo e quinto
capitulo.

3 “(...) de la constituer en fantaisie, sur 1’autre scéne, ou elle peut librement étre sans étre ». Entendemos o
trecho « étre sans étre » como « estar sem ser », oposi¢ao inexistente em francés. Os tradutores da obra para o
espanhol, Matilde Horna e Mario Levin, compartilham a mesma interpretagao.
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realidade psiquica — conduz a pensar a saude enquanto adaptagdo. E preciso que haja uma
terceira instancia para mediar essas relagdes: esse lugar seria o da linguagem, portadora da
negacao e suportada por ela. Alias, ndao ¢ casual que algumas das hipdteses mais interessantes
em relagdo ao vinculo entre o psiquismo e a realidade (Realitdt) aparegcam precisamente no
texto em que Freud aborda como assunto a dindmica da negagdo (1925b). Nesse artigo, ele faz
a seguinte afirmacao a respeito do teste de realidade: “O objetivo primeiro e imediato do teste
de realidade nao ¢ encontrar na percepgao real um objeto que corresponda ao representado,
mas reencontrar tal objeto, convencer-se de que ele ainda esta 1a” (1925b, p. 255)%. Em
outros termos, ¢ levando em consideracdo o investimento prévio do campo perceptivo,
podemos dizer que o objeto percebido ndo pode ser uma condigdo inicial, mas o resultado de
um processo complexo que mistura conhecimento e reconhecimento, descoberta e
familiaridade (Angelerges, 1995). Com efeito, Freud salienta, nesse artigo, um ponto
fundamental para pensar a percep¢do e o estabelecimento do vinculo com a realidade: a
condicdo do teste de realidade é uma perda original. “Discernimos uma condi¢ao para que o
teste de realidade seja instituido: objetos, que outrora trouxeram satisfacéo real devem ter
sido perdidos” (1925b, p.256, nosso grifo). Isto quer dizer que o ser humano so6 percebe
aguilhoado pela auséncia do objeto da satisfacdo, pelo fracasso da satisfagdo alucinatoria e
pela busca de um objeto perdido para sempre. Freud nao deixa de frisar, desde os primérdios
da obra, que a condicdo para o estabelecimento do vinculo com a realidade (a partir do
deslocamento da procura pela identidade de percep¢do para a busca pela identidade de
pensamento) ¢ a perda de um objeto que pudesse saturar — instintivamente — a necessidade.
Perda suposta, pois na medida em que a satisfacao total da pulsdo ¢ impossivel, esse objeto
nunca existiu verdadeiramente. Em outros termos, o objeto ndo ¢ uma pura presenga que se
perceberia integralmente: a presenca do percebido sé se revela sobre o pano de fundo da
auséncia. De fato, a propria l6gica da representagdo — elemento fundamental da teoria
freudiana da percep¢do — implica uma dindmica paradoxal entre presenca e auséncia: a
representacdo engendra-se pela auséncia real de um objeto que deve ser evocado — pela

imagem ou pela palavra.

Em suma, pensamos que ha auséncia, perda e negagdo na origem da percepgao
e do vinculo com a realidade. Freud nos alerta sobre o fato de que nao ha possibilidade de

pensar o teste de realidade sem a dindmica do ‘ndo’, pois o discernimento € o juizo dependem

* Conforme esclarece Coelho Jr., “ndo se constréi um ‘armazém’ de representagdes a partir de qualquer
percep¢ao; o contato humano com o mundo ¢ marcado pela busca do reencontro com um objeto que em algum
momento tenha sido representado (...) em fungdo do prazer que proporcionou” (1995, p.43).
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da instauracdo de um regime simbodlico de negacdo. Nas palavras do autor: “a opera¢do da
fungdo do juizo tornou-se possivel s6 quando a criagdo do simbolo da negacdo dotou o
pensar de uma primeira medida de independéncia a respeito (...) da compulsdo do principio
de prazer” (1925b, p. 257, nosso grifo). O pensamento, o discernimento e a percepgao
humana tém como condi¢@o a perda do objeto que satisfaria a necessidade, a perda da coisa
enquanto objetivamente real (das Ding). A teoria lacaniana desenvolve longamente essa
questdo, dando énfase a idéia hegeliana da ordem simbodlica como morte da coisa45; mas,
insistamos: consideramos que, mesmo em Freud, a percep¢@o ndo seria propriamente objetiva,
mas objetal, no sentido de ser originada pelo desejo de procurar um objeto perdido. Assim, a
percepcao humana ¢ tributaria do desejo, tendo uma vertente pulsional, como abordaremos

nos capitulos seguintes.

Richard Boothby (2001) introduz certas contribui¢cdes de Lacan sobre o assunto
e assinala a tentagdo de conceber o principio de realidade desde o ponto de vista de um
empirismo ingénuo segundo o qual a psique seria livre para alucinar suas satisfacdes até que
os brutos fatos da realidade for¢assem a entrada em cena da percepgdo. Essa nogdo estaria
fundamentada em duas suposi¢des erradas. Em primeiro lugar, a suposicao de que o conflito
fundamental descoberto pela psicanalise teria lugar entre o desejo e as exigéncias da realidade
exterior. Essa idéia supde uma nocao ingénua segundo a qual sabemos o que desejamos, mas
ndo podemos obté-lo pelo obstaculo do mundo impiedoso, representado pelo principio de
realidade. Nesse sentido, consideramos que a obra de Lacan esclareceu que a novidade
freudiana radica na opacidade do desejo: ele ndo € apenas impossivel de satisfazer, mas
também de representar de forma completa. Dai a metonimia do desejo evidenciada na histeria:
quando o desejo enunciado ¢ satisfeito, uma nova insatisfacdo toma forma. Em segundo lugar,
outro erro seria acreditar que o principio de realidade corresponde a alguma coisa
simplesmente dada na realidade. Pelo contrario, como afirma o proprio Freud, o
funcionamento do teste de realidade tem sua origem na auséncia do objeto. O ponto central,

para Boothby, € que:

A relagdo com a realidade, longe de se basear nas certezas da percepgao,
torna-se uma possibilidade para o sujeito humano s6 quando a percepgdo é
desestabilizada pela influéncia do significante. O sentido da realidade ¢
predicado sobre uma descontinuidade, a irrup¢do de uma incerteza a respeito
do objeto (2001, p.279).

* Tanto para Heidegger quanto para Hegel, o homem confronta-se & negatividade pela linguagem. Agambem
(1982) cita Heidegger: “o vinculo entre morte e linguagem, um raio, ilumina-se, mas resta ainda impensado”

(.13).
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Dessa maneira, o autor frisa que, contrariamente a suposi¢ao de um empirismo
ingénuo, o teste de realidade ndo se baseia na certeza dos objetos da percepcdo. A capacidade
de relacionar-se com a ‘realidade’ tem a ver com a capacidade de relacionar-se com aquilo
que ‘ndo estd ali’; acrescentemos: com aquilo que se revela como perdido ou em falta na
percepedo™. Ora, se o funcionamento da percepcdo supde a perda, ndo é casual que muitas
crises alucinatérias — como, alids, ja observara o proprio Freud (1917a) — se desencadeiem
precisamente a partir de acontecimentos que pdem em jogo a capacidade psiquica de suporta-
la, principalmente, em lutos patologicos 7 Nessas situacdes, pode produzir-se uma renegacao
ou recusa da perda, uma renegacdo que implica uma potenciagdo da negacdao — no sentido em

que se nega (re-nega) a negacao do objeto que impde “a realidade”.

Acreditamos ter mostrado que, como afirma explicitamente Freud em “Esbogo
de psicanalise”, “a equiparacdo percep¢ao = realidade objetiva (mundo exterior) tornou-se
questionavel” na experiéncia freudiana (1940, p. 160). Dissemos que existem pelo menos trés
acepgoes do termo percepcdo em Freud: primeiro, percepcdo como fungdo bioldgica de
recep¢do de impressdes sensoriais; segundo, o tornar-se consciente da percepcdo como
dependente do vinculo com a palavra e, terceiro, a percep¢do como processo psiquico, mas
exilada do campo da consciéncia. Examinaremos, a seguir, diferentes modalidades desse
terceiro aspecto da percep¢do freudiana, como a percep¢do endopsiquica, a percepcao

inconsciente e a percepg¢ao telepatica.

1.4 Estatuto paradoxal das percepgoes endopsiquicas

Como ja indicamos, para Freud existe uma dupla fonte perceptiva: percebem-
se estimulos exteriores e interiores. Ora, estes ultimos ndo se reduzem apenas ao
funcionamento corporal, mas, sim, estendem-se ao psiquismo. Embora exista certa
ambigiiidade no que diz respeito a nocdo de percepcdo endopsiquica, ela parece aludir, de

forma mais ou menos consistente, a percepcao subjetiva do proprio funcionamento psiquico.

O autor faz referéncia aqui 4 nogio de extragio do objeto a, que enquadra campo da realidade: “Deve haver
um ponto cego, um espago vazio no campo, em que o sentido de incerteza possa regenerar-se continuamente”
(2001. p.280). Voltaremos a estas consideragdes no quinto capitulo.

*" Trabalharemos a logica da renegacio e suas conseqiiéncias no quarto capitulo a partir de um caso clinico.
Acrescentemos que, assim como a percepgdo constroi-se a partir de uma perda, Freud parece considerar que a
alucinacdo depende de um momento prévio de alucinagdo negativa (Freud, 1917a) que produziria um
apagamento ou um desinvestimento da realidade (Realitét). Essa idéia foi abordada em detalhe por diversos
psicanalistas franceses, principalmente da Sociedade Psicanalitica de Paris (Duparc, 1992; Green, 1993;
Angelerges, 1995; Botella e Botella, 1995, 2001; Kapsembelis, 2004, 2005 dentre outros).
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Freud utiliza o conceito pela primeira vez na carta 78 a Fliess (1897b). Os
mitos endopsiquicos consistiriam “na obscura percep¢do interna” que o sujeito tem do seu
proprio aparelho psiquico. Pouco depois, a partir de 1900, o estatuto da percepgao
endopsiquica confunde-se com o da proje¢dao. Por exemplo, em “Psicopatologia da vida
cotidiana” (1901), ao analisar a supersti¢ao, a percepcao endopsiquica aparece definida como
0 obscuro discernimento dos fatores psiquicos e das constelagdes do inconsciente que,
projetado no mundo exterior, configura construgdes mitologicas e metafisicas. Desse modo, o
metafisico explica-se a partir do metapsicologico (1901, p.251). Certos dogmas da religido
também podem ser explicados com base nesse conceito, por exemplo, a idéia do abandono do
prazer mundano para garantir uma existéncia além da vida natural representa uma proje¢do da
percepcao endopsiquica da passagem do império do principio de prazer para o principio de
realidade, passagem que supde a suspensdo da satisfagdo imediata para conseguir uma

satisfacdo duradoura (Freud, 1911b).

Além dessas consideragdes teoricas, Freud aborda a questdo na clinica. No
estudo da Gradiva de Jensen (1907) e no caso do Homem dos Ratos (1909), Freud admite a
possibilidade de que uma percepcao endopsiquica do recalcado seja projetada. Por exemplo, a
idéia compulsiva de que os pais poderiam escutar seus pensamentos mais intimos — idéia
resumida como ‘“declaro meus pensamentos sem escutd-los” — constitui uma projecdo da
percepcao do fato de ter certos pensamentos sem saber nada sobre eles, ou seja, representaria
uma percep¢ao endopsiquica do recalque. No caso Schreber (1911), referindo-se a
semelhanc¢a entre o delirio do paciente e os conceitos da teoria psicanalitica, Freud observa
que os “raios de Deus” do delirio, compostos pela condensacdo de raios solares, feixes
nervosos e espermatozoides, nao sdo mais do que “os investimentos libidinais figurados como
coisas e projetados para fora”. Alids, o fato de que o mundo deva afundar-se porque o eu
atraiu para si todos os raios; ou que depois, durante o processo de reconstrugdo, ele deva
cuidar angustiosamente que Deus ndo se afaste da conexdo com ele, dentre outros, sdo
elementos da formagdo delirante de Schreber que “soam quase como percepgoes
endopsiquicas dos processos que eu supus para fundar a elucidacdo da parandia” (1911,

p.72, nosso grifo). Imediatamente depois, Freud adverte:

’ . . 48 .
Porém, posso aduzir o testemunho de um amigo e colega™ no sentido de que
desenvolvi a teoria da paranodia antes de conhecer o conteudo do livro de

48 . . .
Certamente Jung, quem recomendara a Freud a leitura de Schreber depois que este lhe expusera sua teoria
sobre a parandia.
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Schreber. Resta para o futuro decidir se a teoria contém mais delirio do que
eu queria, ou o delirio, mais verdade do que outros acreditam hoje em dia

(0.72).

Esse trecho, imediatamente antes da conclusdo, ndo deixa der ser curioso.
Freud— que reconhecera que as memorias de Schreber poderiam constituir, apos certas
modificagdes, uma notavel observacio psiquiatrica’® — vé-se obrigado a reclamar seus direitos
de propriedade intelectual sobre a elucidacdo da parandia. Mannoni (1969) ironiza a respeito,
salientando que a prioridade de publica¢do corresponde a Schreber’’. Prado de Oliveira
(1997), no seu estudo sobre as fontes escritas do delirio de Schreber, esboga linhas de
convergéncia entre o romantismo e a psicose, colocando em paralelo os temas delirantes com
a literatura alemd — cujos autores sdo, alias, citados pelo proprio autor das Memorias.
Schreber, na mais pura tradi¢do juridica, serve-se de outros autores e de outros livros para
ilustrar suas idéias; suas citagdes, examinadas por Prado de Oliveira (1997), constituem um
campo privilegiado para pesquisas intertextuais. Por exemplo, a idéia da forga de atracdo’!
dos nervos pode remeter ao Judeu Errante de Goethe™, no qual Cristo ndo pode resistir a forca
de atracao da Terra. Como acabamos de mencionar, Freud interpreta essa constru¢do delirante
como o fruto de uma percepcdo endopsiquica, o que quer dizer que certos conteudos do
delirio surgiriam da projecdo de uma percep¢do do préoprio funcionamento psiquico, de
processos tais como investimento, recalque... e percepcdo. Em outros termos, a percepgao
endopsiquica apresenta um estatuto paradoxal, uma vez que seria uma percepcao do proprio

funcionamento do aparelho, ou seja, de certo modo, uma percepcao da propria capacidade de

* Como nos lembra Prado de Oliveira (1997), Freud considera que Schreber, enquanto autor, ndo é nem mais
nem menos louco que Kraepelin. Alids, as Memdrias revelariam, segundo ele, uma objetividade dificil de se
encontrar nos manuais de psiquiatria.

% prado de Oliveira, em “Freud e Schreber: as fontes escritas do delirio, entre psicose e cultura” (1997),
desenvolve uma discussdo sobre o estatuto do autor em Schreber. Se Freud da énfase a qualidade do texto do
ponto de vista do conhecimento psiquiatrico, Lacan foi o primeiro a apontar para a dimensdo literaria das
Memorias: “Lacan considera Schreber como um verdadeiro discipulo da Aufklédrung”, mesmo como um dos seus
melhores expoentes. Pela elegancia e rigor de suas formulas, que parecem conformar um sistema filosofico,
Lacan compara Schreber com Saint Jean de la Croix, Proust e Nerval. Contudo, Prado de Oliveira salienta um
impasse. Na pluma de Lacan, ele é reconhecido como escritor, mas ndo como poeta, ja que este ultimo sempre
introduziria uma dimenséo nova da experiéncia. Mas em que sentido Schreber ndo introduz uma dimenséo nova
da experiéncia? Segundo Prado de Oliveira, Mannoni propde uma tese para sair do impasse, postulando a divisao
de Schreber entre sujeito e autor. Enquanto autor, Schreber seria um excelente escritor; enquanto sujeito, ele
revela sua psicose pela sua insisténcia em demonstrar algo que para ele € objetivo, fora da cena da escrita. Para
Mannoni, portanto, o livro de Schreber ndo pertence ao reino da literatura. Finalmente, Prado de Oliveira
desconfia da estabilidade ou rigidez da divisdo entre a cena do sujeito e a cena da escrita.

>! Schreber propde que “a forga de atragdo, essa lei impenetravel na sua esséncia mais intima (...) e em virtude da
qual os raios e 0s nervos atraem-se mutuamente, esconde o germe de uma ameaga para o reino de Deus, ameaca
cuja figuragdo alegorica aparece, sem duvidas, na lenda germanica do CrepuUsculo dos Deuses” (apud. Prado de
Oliveira, 1997).

> Numa nota de 1902, na qual Schreber representa os raios enquanto seres animados, ele cita o Pecador de
Goethe.
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perceber. Paradoxo do tipo que levou Russell (1901) a considerar contraditoria a teoria dos
conjuntos, propondo a teoria dos tipos. Existiria uma percep¢ao endopsiquica do proprio

funcionamento da percepgdo endopsiquica?”

Evidentemente, a idéia de uma percepcao endopsiquica fragiliza a demarcagao
interno-externo. Em “Totem e tabu” (1913), a projecdo ndo ¢ somente considerada como
defensiva, mas também constitui um mecanismo primitivo na origem da percepgao. Percebe-
se, mediante os sentidos, aquilo que ¢ efetivo no inconsciente: de fato, Freud afirma que “a
projecdo de percepgdes internas para fora € um mecanismo primitivo ao qual também estdo
sujeitas (...) nossas percepgoes sensoriais, € que, portanto, normalmente desempenhou o papel
principal na configuracdo de nosso mundo exterior” (1913, p.69, nosso grifo). Ainda mais, o
texto propde a hipdtese segundo a qual, sob condi¢des cuja natureza ndo foi ainda
suficientemente estabelecida, “as percep¢des internas de processos emocionais ¢ de
pensamento sdo projetadas para o exterior como as percepgdes sensoriais. S3o, assim,
empregadas para construir o mundo exterior, embora devessem, na verdade, permanecer no
mundo interior” (ibid, p.70)>*. Observemos a contundéncia da afirmagio: a percepgio interna
— ou endopsiquica, j& que nesse mesmo trecho Freud fala de “processos endopsiquicos” —
configura a percepcdo externa do mundo exterior, e, no limite, o constréi. Uma vez mais,
deparamo-nos com o impasse da demarcagdo interno-externo. Como ja assinalamos, essa
questdo estd longe de ser resolvida pela nocdo de teste de realidade entendido em termos
mecanicos: € preciso supor, antes de tudo, uma interdependéncia estrutural entre ambos os
campos em jogo. O conceito de percepcao endopsiquica € outro elemento que coloca em
xeque a logica da divisdo bindria dentro-fora que parece fundamentar a teoria freudiana. Neste
sentido, César e Sara Botella (2001) propdem pensar essa dinamica numa ldgica contraditoria:
o0 objeto esta somente dentro, mas também fora. A hipotese dos autores é que, para estabelecer
a descontinuidade entre representacdo e percep¢do, a prova de realidade tem que,
paradoxalmente, negar a realidade. Isto ¢, o objeto precisa poder ser representado “somente

dentro” para poder ser percebido “também fora”. E, como ja destacamos, a capacidade de

%3 Serge Tisseron (1997) concebe as proto-fantasias descritas por Freud — cena primaria, sedugio, castragio — na
chave da percepg@o endopsiquica. No marco de sua teoria da imagem, Tisseron considera que cada uma dessas
fantasias originarias representa uma operagdo de base do funcionamento psiquico: contengdo (enveloppement),
atracdo e separacgao.

' E mais adiante: “Foi somente apés a formagdo de uma linguagem de pensamento abstrato, pelo vinculo dos
residuos sensoriais das representacdes-palavra com processos internos, estes ultimos pouco a pouco foram se
tornando susceptiveis de percepcdo. Antes disso, em virtude da proje¢do das percepgdes interiores para fora, os
homens primitivos desenvolveram uma imagem do mundo exterior que nds, agora, com uma percepgao-
consciéncia fortalecida, temos de traduzir novamente para a psicologia” (1913, p.70, nosso grifo).



54

representar sustenta-se na auséncia, na negagio da pura presenca do objeto. E neste sentido
que toda percepcao ‘externa’ suporia uma percep¢do ‘interna’. Desde outro ponto de vista
tedrico, a figura topologica da banda de Moebius proposta por Lacan ¢ interessante para
pensar o espago psiquico, prescindindo da demarcagao interno-externo ¢ das aporias que ela
introduz na psicanalise. Como dissemos, esses impasses derivam da polaridade espacial e da
nog¢ao de representagdo — como repeticdo de uma suposta presenca — que se torna fundamental

para pensar a teoria freudiana da percepg¢ao, sobretudo nos textos metapsicologicos.

1.5 Percepcdo e consciéncia nos artigos metapsicologicos de
1915

Nos artigos metapsicologicos de 1915, mais ainda que nos textos anteriores,
Freud parece equiparar percepgao e consciéncia, referindo-se ao sistema CC ou Prcc de modo
indistinto. Conseqiientemente, a abordagem das relagdes entre ambas torna-se notavelmente
imprecisa. De todo modo, no texto “O inconsciente” (1915c¢), Freud estabelece algumas
precisdes: os processos do sistema Prcc (sejam eles conscientes ou apenas suscetiveis de
consciéncia) exibem inibicao da tendéncia a descarga, sendo limitados os deslocamentos e
condensagdes tipicos do processo primario. Ao sistema Prcc competem o estabelecimento de
uma capacidade de comércio entre os contetidos das representagdes, seu arranjo temporal, a
introducdo da censura, o teste de realidade, o principio de realidade e a memoria consciente.
O contetido do sistema provém, em parte, da vida pulsional — por mediagdo do inconsciente —
e, por outra parte, da percepcao. No que tange a pulsdo, uma mediacdo faz-se necessaria
porque a oposi¢do consciente-inconsciente s6 cabe a representacdo que a representa. Com
efeito, “se a pulsdo ndo se aderisse a uma representacdo nem viesse a luz como um estado

afetivo, ndo saberiamos nada dela” (1915c, p.173).

Conforme havia considerado em outros escritos, Freud reitera que alguns
processos passam pelo inconsciente como uma etapa preparatoria, alcancando no sistema da
consciéncia uma conformagdo psiquica mais alta, a0 passo que outros processos seriam
retidos no inconsciente. Isto ¢, apesar de conceber um sistema percepcao-consciéncia, Freud
indica que o inconsciente ¢ alcangado por vivéncias provenientes da percep¢do exterior. Nem
todo o percebido ¢ consciente: normalmente, os caminhos desde a percepcao até o

inconsciente permanecem abertos € sO os que regressam dele sdo bloqueados pelo recalque.
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Inclusive, Freud considera a possibilidade de que o inconsciente de um homem possa agir,
esquivando-se da consciéncia, sobre o inconsciente de outro. Em outros termos, além de
considerar a possibilidade de percepcdes sem consciéncia (inconscientes) Freud admite a
possibilidade instigante da percep¢do do inconsciente do outro, numa comunicagdo
claramente fora da esfera representacional. Freud confessa que ¢ muito notavel “o fato que o
inconsciente de um homem possa reagir, esquivando a consciéncia, sobre o inconsciente de
outro” (Freud, 1915¢, p.191). Ou ainda: “todo homem possui no seu inconsciente um
instrumento com o qual ¢ capaz de interpretar as exteriorizacdes do inconsciente em outro”
(Freud, 1913d, p.340). Embora essa seja uma via que ele nunca explorou em profundidade,
serve como base para a compreensdo do espago clinico por parte de certas teorias
psicanaliticas contemporaneas — questdo que sera abordada mais adiante, quando
analisaremos o problema da telepatia. Curiosamente, esses elementos da percepcdo e da
comunica¢gdo humana que ndo podem ser explicados a partir da representacao enquistam-se
em um texto onde Freud empreende uma analise muito minuciosa da representagdo, sobretudo
no que diz respeito ao tornar-se consciente de uma representacao inconsciente. De fato, um
problema persistente na metapsicologia consistia em determinar o destino da representacdo ao
passar do inconsciente para a consciéncia: ela receberia uma nova inscri¢do, coexistindo,
entdo, uma representacdo consciente e uma inconsciente (hipotese topografica) ou ela mudaria
de estado e manteria a mesma localidade (hipdtese funcional)? O artigo propde uma terceira
via — op¢ao que ndo € nova, na verdade, uma vez que vinha sendo abordada desde o “Projeto”
(1895) —, introduzindo o ponto de vista dindmico. Assim, chega-se a conclusdo de que o
recalque deve consistir em uma subtracao de investimento. Haveria, no recalque, subtracao do
investimento pré-consciente, conservacao do investimento inconsciente ou substituicao do

investimento pré-consciente por um inconsciente:

Elas (as representacdes conscientes e inconscientes) ndo sdo, como
acreditdvamos, diferentes transcricoes do mesmo conteudo em lugares
psiquicos diferentes, nem diferentes estados funcionais de investimento no
mesmo lugar, sendo que a representacdo consciente abarca a representagao-
coisa mais a correspondente representagdo-palavra, e a inconsciente € s a
representacdo-coisa. O sistema Icc contém os investimentos de coisa dos
objetos, que sdo os investimentos de objeto primarios e genuinos; o sistema
Prcc nasce quando essa representagdo-coisa € super-investida pelo enlace
com as representacdes-palavra que lhe correspondem (Freud, 1915c, p.198).

Ha pensamento no inconsciente (Gedanken), pensamento que, apres-coup, sera
percebido sob a forma da representagdao-palavra. Dessa maneira, o que o recalque nega a

representacdo ¢ a traducdo em palavras: a representacdo ndo apreendida em palavras
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permanece no inconsciente como conteudo recalcado. Produz-se uma ruptura, mesmo nao
explicitada, entre percep¢do e consciéncia: a percep¢do supde qualidade ao passo que a

consciéncia supde enunciabilidade.

Contudo, existe certa ambigiiidade na vinculagdo entre representacdo e
percepcao: Freud considera que a apreensao consciente da percepgdo antecede a representagao
ou aceita a hipdtese contraria? Por um lado, o fato de considerar que as representacodes-
palavra sao “tracos de percepcdes de palavras” parece concordar com a primeira hipdtese.
Além disso, Freud enfatiza que a atividade animica segue dois circuitos opostos, ou seja, ela
avanca desde as pulsdes, atravessando o sistema Icc até o pensamento consciente, ou provém
do exterior, passando pelos sistemas Cc e Prcc até alcancar os investimentos inconscientes
dos objetos. A opcdo de localizar a consciéncia como primeiro sistema receptor das
percepgoes parece diferente da proposta no “Projeto” e que mantida até entdo, segundo a qual
a consciéncia apresentava-se como o resultado final do percurso animico. Todavia, por outro
lado, o fato de aceitar que o inconsciente possa ser alcancado pela percepgao exterior € que os
conteudos conscientes tenham uma fase anterior inconsciente, orienta-nos no sentido da

segunda hipotese: a representacdo antecederia a percep¢ao consciente.

Além da oscilag@o na consideracdo da relagdo entre percepcao e representacao,
surge uma segunda alternativa, que, apesar de ndo ser equivalente, se superpde: o problema do
carater mediato ou imediato da consciéncia. Freud complica o panorama ao dizer, em franca
contradi¢do com suas afirmagdes prévias, que “a condigdo de consciente [Bewusstheit] ¢ o
unico cardter dos processos psiquicos que nos ¢ dado de modo imediato” (1915c, p.189).
Apos todas as consideragdes a respeito da complexidade do tornar-se consciente, Freud parece
indicar que a consciéncia seria imediatamente simultanea a percep¢do. Entretanto, na pagina
seguinte, ele sustenta que o “tornar-se consciente ndo ¢ um simples fato de percep¢do, mas se
trata provavelmente de um sobre-investimento, um ulterior progresso na organizacao
psiquica” (1915¢, p.190) e que a consciéncia ¢ uma qualidade momentanea. Talvez seja
possivel interpretar mais uma vez essas contradi¢des a partir da hipotese de uma consciéncia
primaria perceptiva, imediata, ¢ uma consciéncia secundaria, propriamente dita, atrelada a

linguagem.

Além do mais, o fato de adjetivar a consciéncia como imediata ndo supde
necessariamente concebé-la enquanto incondicionada. Segundo Jerome Wakefiled (1992), o

cartesianismo contém duas teses fundidas em uma: em primeiro lugar, o principio ontolégico
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segundo o qual a consciéncia seria a esséncia da mente — e, conseqiientemente, ambas seriam
equivalentes; em segundo lugar, o principio epistemoldégico que supde que os estados
conscientes sdo acessiveis, transparentes a si mesmos — embora nada impedisse que a
percepgao se constituisse como consciente de forma mediata. Seria possivel, nesse sentido,
aceitar uma premissa sem aceitar a outra necessariamente. Por exemplo, Freud teria aceitado a
segunda sem aceitar a primeira, ao passo que James teria realizado o gesto contrario ao
admitir a existéncia de estados de consciéncia dissociados, ndo inacessiveis para a consciéncia
dividida. Ou seja, o fato de entender a consciéncia como dada imediatamente implicaria
apenas que ela aparece sempre como imediata na experiéncia, mas ela ndo ¢
metapsicologicamente imediata. Nesse sentido, a consciéncia, mesmo sendo o resultado de
um complexo processo, poderia ser considerada como transparente a si mesma. Alids, em
diversas oportunidades, Freud consignou que uma consciéncia da qual nada se sabe ¢ um
absurdo: “Nao ¢ preciso elucidar o que deve chamar-se consciente, pois esta a salvo de

qualquer duvida” (1933b, p.65).

Continuemos a exploragdo dos textos metapsicologicos. No “Complemento
metapsicologico a doutrina dos sonhos” (1917a), produz-se uma inversdao na denominacao do
sistema: em vez de Percepcao-Consciéncia, ele aparece como Consciéncia—Percepgao ou Cc
(P). De todo modo, est4 claro que ambas sdo pensadas como formando parte de um mesmo
sistema ou como dois sistemas interconectados. Se consciéncia e percep¢do pertencem ao
mesmo sistema, € possivel continuar mantendo o esquema da “Interpretacio dos sonhos”
(1900), que as localiza em podlos opostos do aparelho? Embora Freud, ao unir ambas as
fungdes no mesmo sistema, pareca equiparar percepcao e consciéncia, ele retorna a hipdtese
da “Interpretagdo dos sonhos” (1900), segundo a qual todo conteudo perceptivo estaria
submetido a elabora¢do secundaria antes de se tornar consciente e, enquanto tal, seria um
construto psiquico. Alias, o texto postula claramente que “o contetido torna-se consciente
enquanto percepcao sensorial, experimentando a elaboracdo secundaria a qual séo
submetidos todos os contetdos perceptivos” (1917a, p.228, nosso grifo). Mais uma vez,
interpretamos as oscilagdes a partir das diferentes acepgdes do termo percepcao e dos
diferentes niveis de consciéncia. Por exemplo, a respeito da regressio no sonho, Freud
considera que “o processo originado dentro do Prcc e reforcado pelo Icc toma um caminho
regressivo através do Icc até a percepgdo, que se impde a consciéncia” (ibid, p.226). Deste
modo, pareceria que Freud considerasse ambas como um primeiro momento do processo, o

qual suporia que a consciéncia estaria atrelada a toda percep¢do de maneira imediata. Porém,
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ndo se pode tratar da consciéncia propriamente dita, ja& que, neste trecho, Freud estd
abordando o mecanismo de formag¢do do sonho. A frase parece aludir, entdo, a figurabilidade
enquanto uma espécie de consciéncia primdria, em imagens. A questao fica ainda mais clara
alguns paragrafos depois: “os pensamentos transpdem-se em imagens — predominantemente
visuais — e, portanto, as representacoes-palavra sdo reconduzidas as representagdes-coisa que
lhes correspondem; no conjunto, ¢ como se uma consideragao pela figurabilidade presidisse

todo o processo” (ibid, p.226-227).

Um dos pontos mais destacados do artigo ¢ a importancia conferida ao ponto
de vista processual. De fato, o texto radicaliza as consideragdes do sétimo capitulo do
“Inconsciente” (1915c), problematizando a idéia de que a qualidade consciente proviria do
pertencimento a um sistema especifico: “Nem sempre o fato do tornar-se consciente coincide,
inteiramente, com o pertencimento a esse sistema (Cc)” (1917a, p.230). Além disso, ndo
apenas o recalcado ¢ alheio a consciéncia, mas também uma parte das mogdes do eu sao
insuscetiveis de consciéncia. Constata-se um movimento que diminui a importincia do ponto
de vista topico, enfatizando que a suscetibilidade de consciéncia, longe de derivar da
localizagdo no sistema da consciéncia, depende da associagdo com as representagdes-palavra.
Entretanto, existem para Freud certos fendmenos que adquirem consciéncia por fora da
palavra, acrescentemos, uma consciéncia primaria na figurabilidade da imagem. De fato, a
alucinagdo consistiria num investimento do sistema consciéncia-percep¢ao que “ndo tem sua
origem — como normalmente — no exterior, mas no interior (...). Uma condi¢ao necessaria para
a ocorréncia da alucinacao € que a regressao seja levada longe o suficiente para alcancar esse
proprio sistema, sendo, assim, capaz de passar pelo teste de realidade” (1917a, p.231). Ora, no
caso da alucinagdo, fica claro que a figurabilidade ndo esta totalmente dissociada da palavra,
ja que a maioria das alucinagdes auditivas consiste na audicdo de certos significantes
injuriantes. Uma vez mais, a alucinagdo e a falha do teste de realidade impedem a simples
equivaléncia entre percep¢do e consciéncia. O fato de que certos conteidos que nao provém
da percep¢do possam apresentar-se na consciéncia — e, por conseguinte serem tomados como
reais — faz com que a identidade entre ambas e a suposicao de um sistema especifico para

conté-las entrem claramente em conflito.

Entretanto, embora o texto desloque a énfase para a idéia de processo, o
abandono do ponto de vista topico nao se produz de uma vez. Numa nota de rodapé de 1919

na “Interpretacdo dos sonhos”, Freud salienta que a “posterior amplificagdo do esquema de
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desenvolvimento linear devera incluir a suposicdo de que o sistema que segue ao Prcc ¢
aquele ao qual temos que atribuir a consciéncia, isto ¢ P=CC” (1900, p.535), unindo as duas
extremidades do aparelho. Essa hipotese parece ser, numa primeira abordagem, a que

prevalece na segunda topica.

1.6 A consciéncia como interface entre o mundo exterior e o
mundo interior

Em 1920, no “Além do principio de prazer”, Freud volta a sugerir que o
sistema de consciéncia estaria em contato direto com as excitacdes exteriores e interiores, 0
que pareceria indicar que percepgao e consciéncia identificar-se-iam num unico sistema que,
na periferia do aparelho, receberia os estimulos de modo imediato. Assim, e em concordancia
com o esquema da carta 39 (1896), a consciéncia surge como interface entre o mundo exterior

e o0 mundo interior.

No quarto capitulo, Freud apresenta suas novas idéias sobre a consciéncia, nao
sem antes fazer uma série de consideragdes a respeito da natureza especulativa da sua
elucidagcdo. Embora esse tipo de ressalva seja comum na retorica freudiana, a énfase neste
texto ultrapassa a medida habitual. Propde-se que, na medida em que a consciéncia ndo pode
ser o carater mais universal dos processos animicos, mas apenas uma fun¢ao particular deles,
ela deve ser a operacdo de um sistema particular, o sistema Cc. Ainda mais, em virtude do
fato de que a “consciéncia fornece essencialmente percepgdes de excitagdes provindas do
mundo externo e de sensacdes de prazer e desprazer que s6 podem surgir do interior do
aparelho psiquico”, deve-se atribuir ao sistema P-Cc uma posicdo espacial. Ele deve situar-se
na “fronteira entre o exterior e o interior; tem de achar-se voltado para o mundo exterior e
envolver aos outros sistemas psiquicos” (1920, p.24). Como se vé, Freud parece retroceder a
respeito das consideracdes metapsicoldgicas nas quais ele tinha deixado de caracterizar a
consciéncia como pertencendo a um sistema em particular (1917a). Adicionalmente, a
terminologia freudiana volta a ser inespecifica em relagdo a nomeacao de tal sistema: ora Cc,

ora P-Cc. Além do mais, as novas considerac¢des reintroduzem o fantasma localizacionista:

(...) com estas hipoteses ndo ensaiamos nada novo, mas adotamos as
concepgdes da anatomia cerebral localizacionista que situa a “sede” da
consciéncia no cortex cerebral, na camada mais externa, envolvente do 6rgao
central. A anatomia cerebral ndo tem necessidade de considerar o porqué,
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anatomicamente falando, a consciéncia deva alojar-se na superficie do
cérebro (...). Talvez nés sejamos mais bem-sucedidos em explicar essa
situagdo, no caso de nosso sistema P-Cs” (p.24).
As referéncias a anatomia do cérebro e a biologia em geral multiplicam-se no
texto™>. Alids, a localiza¢do ndo ¢é aqui indiferente, tanto é que Freud considera que a
consciéncia situa-se nesse lugar precisamente porque teria surgido a partir das alteracdes que
os estimulos exteriores produziram na superficie receptiva. A argumentagdo sobre a
localizagdao da consciéncia parte da hipotese de uma vesicula indiferenciada de substancia
estimulavel que, pelo embate incessante dos estimulos externos, formou um cortex com alta
receptividade e insuscetivel de posteriores modificagcdes. Dessa maneira, Freud reafirma a
antiga tese da necessidade de pelo menos dois sistemas diferentes para explicar a recepgao
dos estimulos (percepgao) e a conservagao dos mesmos (memoria), combinando-a com a

nog¢ao de energia livre e ligada:

Pode-se supor que, ao passar de determinado elemento para outro, a
excitagdo tem de vencer uma resisténcia e que ¢ a diminuigao da resisténcia
assim alcancada que deixa um trago permanente da excitacdo, isto ¢, uma
facilitacdo. Poderiamos pensar que no sistema Cc ja ndo subsiste resisténcia
alguma a passagem (...). Esse quadro pode ser relacionado com a distingdo
efetuada por Breuer entre energia de investimento quiescente (ou ligada) e
livremente moével nos elementos dos sistemas psiquicos; os elementos do
sistema CC ndo conduziriam energia ligada, mas apenas energia capaz de
descarga livre (Freud, 1920, p.26).
A primeira vista, a consciéncia parece tomar o lugar da percepcao, ou melhor,
dos neurdnios ¢ no “Projeto” (1895). Notemos, contudo, que Freud parece referir-se aqui a
recepcao sensorial enquanto funcdo organica e ndo a apreensdo consciente da percepgao.
Prova disso € o seguinte trecho, que vale a pena citar mais uma vez: no caso dos organismos
superiores, “ha tempo ja que a camada cortical receptiva da antiga vesicula retirou-se para as
profundezas do corpo, embora partes dela tenham sido deixadas sobre a superficie,
imediatamente abaixo da protecdo geral contra os estimulos Essas partes sdo os oOrgaos
sensoriais” (1920, p.27). Com efeito, como indicamos na introducdo, talvez uma das
dificuldades maiores da analise da percep¢@o na obra de Freud seja a ambigiliidade conceitual
a respeito desse conceito. Coelho Jr. frisa, justamente a proposito do “Além do principio de

prazer”:

> Mais tarde, no “Ego e o id” (1923), a localizagdo do “capacete auditivo” (Hérkappe) segue diretrizes
anatdmicas e o eu ¢ identificado com o homunculo cortical dos anatomistas.
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Em passagens como esta fica sempre marcada certa ambigliidade com
relagdo ao que ¢ a percepcdo. Seria a percep¢do fundamentalmente o
processo determinado pelos 6rgdos dos sentidos, situando-se como externa
ao aparelho psiquico ou ela é constituinte do aparelho? No aparelho esta a
propria percepcdo ou apenas os tracos ¢ as diferentes formas de
representacao psiquica dos estimulos percebidos? Isto nos remete para as
trés acepgdes de percepgdo: fungdo, ato que exerce esta funcio e o resultado
desse ato. Fungdo e ato seriam externos ao aparelho psiquico e s6 o resultado
seria propriamente psiquico? E o resultado, as representacdes, seriam
reproducdes fiéis do objeto ou do fendmeno que gerou os estimulos? (1999,

p-5)

E provavel que, na passagem citada anteriormente, Freud esteja referindo-se a
percepcao enquanto funcdo bioldgica. Mesmo nesse caso, porém, a percep¢do ndo deixa de
ser um processo: a recepcao de estimulos “deve contar com pequenas amostras do mundo
externo” (Freud, 1920, p.27). Os 6rgdos sensoriais produzem ja certo processamento do
estimulo, deixando passar s6 pequenas quantidades apdés uma selegdo. Como ja foi
mencionado, Freud admite indubitavelmente, desde o texto sobre as afasias, o processamento
dos estimulos sensoriais. Nao seria possivel dizer que a consciéncia — nem a consciéncia que
denominamos primaria — seja o resultado imediato da recep¢do das impressdes sensoriais,
uma vez que mesmo essa recepgao supoe certa elaboragdo ja no nivel organico. Além disso,
existe outro tipo de elaboragdo a qual Freud referira-se em diversas oportunidades (1900,
1917a) — a elaboragdo secundaria a qual sdo submetidos os conteudos perceptivos antes de se
tornarem conscientes —, € que aqui parece desconsiderada. As hipdteses centrais do texto
parecem contradizer a maior parte das formulagdes prévias: se consciéncia e percep¢ao sao
indistinguiveis enquanto portas de entrada ao aparelho, fica dificil considerar a apreensao
consciente da percepcdo como o produto de uma elabora¢do psiquica. Contudo, as idéias
anteriores, que representam a originalidade da doutrina freudiana da percep¢do, deixam sua
marca no texto. Em aparente contradicdo com a idéia do surgimento da consciéncia

diferenciada a partir da vesicula receptiva, Freud indica:

Todos os processos excitatorios dos outros sistemas deixam como seqiiela
tracos permanentes que constituem a base da memoria, isto €, tragos
mnémicos que nada tém a ver com o tornar-se consciente. Com freqiiéncia,
os mais fortes e duradouros sdo os deixados atras de Si por um processo que
nunca chegou a consciéncia (1920, p.25, nosso grifo).
Desse modo, se existem processos que ndo chegam a consciéncia, isto €, que
permanecem inconscientes, isso equivale a dizer que os tragos mnémicos derivados das
impressoes sensoriais, antes de serem conscientes, sdo inconscientes. A antecedéncia da

representacao a respeito da apreensao consciente € preservada no mesmo texto no qual Freud
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coloca a dupla consciéncia-percep¢do na camada mais externa do aparelho, em contato
imediato com os estimulos do mundo exterior. Inclusive, como coroldrio da argumentagao,
Freud reafirma a tese segundo a qual “a consciéncia surge em substituicdo do traco mnémico”
(p.25, grifo do autor). Ora, como entender que Freud afirme, ao mesmo tempo, que a
consciéncia seja o primeiro sistema em contato com os estimulos perceptivos e que ela surja
em substitui¢do do trago mnémico? Uma vez mais, acreditamos que Freud refere-se aqui a
consciéncia sob dois aspectos: a consciéncia primaria da imagem e a consciéncia em sentido
estrito, produto de uma elaboragdo psiquica na qual a memoria e a linguagem desempenham

um papel essencial.

1.6.1 Protecao anti-estimulo

Uma das particularidades do texto de 1920 ¢ a énfase com a qual Freud destaca
a consideracdo do estimulo perceptivo como fonte de desprazer. Ele considera que, em geral,
“o desprazer que sentimos ¢ um desprazer de percep¢ao” (1920, p.11). E ainda, que “para o
organismo vivo, a tarefa de proteger-se dos estimulos ¢ quase mais importante que a de
recebé-los (ibid, p.27)”. A percepgdo, tanto externa como interna, enquanto estimulante, ¢
fonte de ameaga. Diante desse perigo, o organismo deve contar com uma sorte de crivo para
nao ser aniquilado pelos estimulos — prote¢do que, por sinal, so6 € viavel no caso da percepgao
externa. Nunca Freud acentuara com tanta insisténcia o caradter potencialmente traumatico da
percepcao como nesse texto em que deixa claro que seriam traumadticas as excitagdes externas
dotadas da forga suficiente como para perfurar a protecdo anti-estimulo. Existe ainda outra
forma de proteger-se, isto €, uma ultima defesa contra a irrup¢do violenta de energia: a
anglstia, que atua pelo sobre-investimento dos sistemas receptivos™. Se, mesmo assim, o
trauma acontecer, o principio do prazer sera momentaneamente cancelado e a tarefa principal
do psiquismo serd dominar o estimulo, liga-lo psiquicamente: “O esfor¢o de processar
psiquicamente algo impressionante, de apoderar-se inteiramente disso, pode exteriorizar-se de

maneira primaria e independentemente do principio do prazer (1920, p.16)”.

Assim, a nogdo de repeti¢do e a funcdo de ligacdo do estimulo que se situa
além (ou aquém) do principio do prazer constituem uma via interessante para a analise da
percepgao e para o esclarecimento da funcao de certo tipo de alucinagdes. Freud propde que

aquilo da percepcdo que, ndo podendo ser ligado, permanece como alheio a representacao,

%% Freud trabalhara esta questdo mais tarde, em “Inibicdo, sintoma e angustia” (1926), cunhando o conceito de
angustia-sinal, diferenciada da angustia automatica.
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torna-se potencialmente traumatico. Desde uma perspectiva estritamente freudiana, e na
medida em que a energia se liga sob a forma da representagio’’, seria possivel dizer que
certas alucinagdes — enquanto fornecem uma representagdo imagética ou verbal — podem
cumprir uma fun¢do de ligacdo de um estimulo perceptivo traumdtico — entendido, em 1920,
como o excesso de energia livre. De fato, da leitura do texto depreende-se que, assim como 0s
sonhos traumaticos, algumas alucinagdes podem cumprir a fungcdo de metabolizar
psiquicamente algo que nao fora representado ou inscrito — nos termos de Lacan, algo que nao
cessa de ndo se escrever (1973). Apresentaremos, a seguir, um fragmento clinico para ilustrar

essa questao.

1.6.2 O caso de Josefina

Solteira, profissional liberal, de 40 anos, Josefina faz uma consulta espontanea
a partir de uma série de idéias de natureza paranoide em relagdo aos vizinhos. Entretanto, ela
ndo desenvolve um delirio sistematizado, trata-se de intuigdes delirantes a partir da evidéncia
vaga de que os vizinhos desejam prejudica-la. Apresenta-se desde uma posicao
predominantemente histérica: numa insatisfagdo constante, seu discurso centra-se no seu
estatuto de vitima e reclama das injusticas que a vida lhe trouxe; sem, porém — insisto —
construir um delirio paranodico. Seu estado de vacilagdo ¢ permanente e suas crises de
angustia, intensas. O conflito edipiano se faz presente desde o comeco na sua queixa: um pai
sedutor que tinha jovens amantes, uma rivalidade forte com sua mae, alcoolatra, que
dificultou seu acesso a feminilidade™® e que preferia seu irmio mais novo. Nesse contexto, a
transferéncia assume uma tonalidade marcadamente ambivalente: momentos de 6dio e de
cobrancas sao seguidos de momentos de extrema dependéncia. Enunciados como “vocé ¢ meu
espelho”, “eu preciso de vocé para me arranjar” ilustram uma vacilagao subjetiva, como se ela
precisasse do outro que lhe devolvesse uma imagem estruturada e valorizada dela mesma.
Ap0s alguns meses de analise, a partir do encontro com um homem pelo qual sente desejos
sexuais que ela considera proibidos, Josefina alucina. As alucinacOes sdo transitorias e
elementares. No comeco, trata-se de um cheiro forte perto da porta de entrada da casa. Tem
davidas sobre sua origem; no curso das associa¢des chega a dizer que o cheiro lembra o suor

“animal” das relagdes sexuais. Por fim, uma visdo a aterroriza: enquanto toma banho, nua, vé

°7 Na conferéncia XXXI, Freud confirma esta hipodtese, como se percebe: “(...) deslocamentos ¢ condensagdes
que sdo caracteristicos do id e que prescindem tdo completamente da qualidade do investido — que, no eu
chamariamos uma representacao (...)” (1933b, p. 70).

*% “Lembro-me que me cortava os cabelos, fazia-me sentir que devia esconder meus peitos com roupas largas,
me chamava de Jose, como se fosse um rapaz”. Note-se que Jose é o apelido de Josefina, mas também é um
nome masculino.
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uma sombra e sente-se observada por um homem. Cobre-se imediatamente, aterrorizada pelo
fato de ser olhada desde um ponto invisivel, sensagdo de estranheza que lembra o Horla de
Maupassant. Seria pertinente questionar, nesse contexto, se trata-se de uma alucinagdo
propriamente ou daquilo que a psiquiatria considera como uma ilusdo (paréidolie, Ey, 1973).
Talvez fosse incorreto considerar essa visao propriamente como uma “percepcao sem objeto”,
definicdo psiquiatrica cléssica para a alucinagdo, ja que se trata de um fendmeno de
interpretacdo de um objeto — o cheiro, a sombra — que poderiamos considerar “presente®”” no
campo perceptivo. Na primeira cena, ela ndo diz ter percebido o cheiro de suor perceptivel
durante uma relagéo sexual, mas percebe um cheiro que apres coup interpreta desse modo. Na
cena do banho, ela ndo diz ter visto o homem, mas ter-se sentido olhada por ele. Em ambas as
cenas, nao ha propriamente uma certeza alucinatéria, mas uma intui¢do, um “como se”: um
cheiro como se fosse um cheiro de suor sexual, sentiu-se como se estivesse sendo olhada.
Consideramos, assim, que o episddio alucinatério ndo tem as caracteristicas de uma
alucinagdo vera do ponto de vista psiquidtrico. Do ponto de vista psicanalitico, a partir da
transferéncia, abordamos o caso de Josefina como uma histeria, apesar da existéncia do
episodio alucinatorio (ou pseudo-alucinatdério?). Em primeiro lugar, cumpre salientar que, a
despeito do preconceito que vincula a alucinagdo exclusivamente com a psicose, podem
existir episddios alucinatorios nas neuroses, fato admitido tanto pela psiquiatria quanto pela
psicanalise. No caso de Josefina, a facilidade associativa; o surgimento de uma cadeia
significante que permite deslocar, metonimicamente, os significantes da alucinagdo; outros
sintomas conversivos, € sua posi¢do de enunciagcdo no discurso sdo alguns dos elementos que
nos orientam na dire¢dao da histeria. De fato, como se sabe, as alucinagdes na neurose entram
mais facilmente numa cadeia associativa que permite elabord-las, metaboliza-las
psiquicamente. Neste caso, a cadeia ¢ a seguinte: cheiro, cheiro de suor, cheiro masculino,
cheiro que se deve sentir durante a relagdo sexual (sendo o sexo algo desagradéavel) até a
lembranga (encobridora?) de escutar os pais tendo relagcdes sexuais. Ela dormia no mesmo
quarto dos pais e lembra ter sentido medo e impoténcia por “ndo poder fechar as orelhas para
ndo escutar”’. Segundo Freud (1917d), a fantasia de testemunhar o coito parental ¢ uma das
fantasias primordiais, organizadora do psiquismo, que responde pelo enigma da propria
origem. Para Josefina, essa matriz das posteriores relacdes com o outro sexo implica algo

violento, excessivo: ela fala das relagdes entre os pais como algo insuportavel de escutar, de

59 r . . ~ ~
No capitulo 2, analisaremos os impasses da questdo da “presenca” da percepgao.
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perceber. Existe algo ndo inscrito (irrepresentavel? ndo elaborado? ndo simbolizado?) na

- . . 0 , - . -
relagdo desse homem traidor, incestuoso®, e dessa mulher alcodlatra, que ndo foi sua mae.

Vejamos a logica da alucinagdo visual: Josefina vé€ um homem que observa sua
nudez. Vé alguém contemplado-a, um espelho do olhar. Trata-se de um personagem que
aparece na sua vida em ocasido de uma das tantas denuincias contra os vizinhos: um juiz. Esse
homem tem um “ar paterno”, a escuta, a compreende; finalmente, ela se da conta de que ele se
parece muito com seu pai, morto ha dez anos. Muitos tragos refor¢am a semelhanca: a voz, a
cor da pele, o perfume. Desse modo, ao comecar a sentir um desejo sexual, ele torna-se uma
figura persecutoria: seu desejo incestuoso retorna no real de modo alucinatério. Apesar de nao
ter desencadeado um delirio erotomaniaco, a alucinag¢do pode ser lida na logica das inversoes
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freudianas do caso Schreber (1911), “ndo sou eu quem o ama, ele me ama” °".

Ora, em diversos momentos, Freud aproxima a alucinagdo da lembranc¢a®, uma
vez que aquela consistiria no hiper-investimento do trago mnémico. O caso de Josefina
permite ver como sua alucinag@o olfativa, primeiramente enigmatica, ganha sentido a partir
do vinculo com a recordagdo infantil. Entretanto, trata-se menos de uma lembranga do que de
uma nado-lembranca, isto ¢, a cena ndo ¢ inscrita como recordagdo, o que daria lugar a uma
fantasia ou um sintoma neur6tico. Pelo contrario, como fica fora da elaboragdo psiquica, ela
retorna de fora. Além do mais, percebe-se a falha na simbolizac¢ao na falta de metaforizagao.
Trata-se de um cheiro concreto, literal, ndo deslocado que, nas associagdes, remete
imediatamente ao cheiro de um homem submetendo uma mulher a relacao sexual, do mesmo

modo que pensa que seu pai submetia sua mae.

Alids, o momento da sua crise coincide com trés acontecimentos. Em primeiro
lugar, poucos meses antes da primeira consulta, ela descobre que seu pai tivera uma familia
paralela com dois filhos, um menino e uma menina, e que esta ultima tinha exatamente seu
mesmo nome e sobrenome. Escolha bizarra de um homem que ndo pode “inventar” outro
nome para sua segunda filha, que teve, poucos anos antes de morrer, com uma mulher mais
nova. A idéia dessa mulher desconhecida com quem, entretanto, ela compartilha ndo apenas o

pai, mas também o nome, ¢ fonte de perplexidade. “Nao tenho palavras para explicar minha

% Ou melhor, “incestual”. Paul-Claude Racamier (1985) propde o neologismo “incestuel” para falar de uma
atmosfera familial particular de confusdo e de renegagdo da proibi¢éo do incesto que ndo deriva necessariamente
no ato incestuoso, mas que deixa nas criangas tragos responsaveis de transtornos psiquicos ou sexuais.

%! Nesse sentido, Prado de Oliveira (1997) considera que as quatro formulas propostas por Freud no estudo da
parandia (Freud, 1911) e suas articulagdes possiveis sdo disseminadas em toda configurac¢do psiquica.

%2 Trataremos essa questio mais detalhadamente no quarto capitulo da tese.
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surpresa”, confessa. Nao tem palavras para dizer o indizivel, para descrever a familiaridade
estranha dessa irma “siamesa’ que usurpa seu nome. Em segundo lugar, essa noticia a remete
a morte do pai e a morte da mae, dois anos antes de comegar sua analise. Confessa que sua a
mae “sempre pareceu morta”. Lembra das tardes em siléncio com sua mae alcodlatra,
olhando pela janela o mundo de fora. Impossivel subjetivar a perda® de uma mée ja morta, de
uma morta-viva. Mais ou menos na mesma época, ocorre outra morte: Josefina perde uma
gravidez® e sente-se culpada pela morte da crianca, por ndo havé-la desejado, do mesmo
modo que sente que sua mae ndo a desejou. Confrontada com a face mortifera do ndo-desejo,

se pergunta se sua mae também teria desejado perdé-la; pergunta que ficara sem destinatario e

sem resposta.

O caso permite ilustrar como a alucinagdo na obra freudiana mantém em tensao
dois aspectos: ela é, ao mesmo tempo, o indicio de um mecanismo de defesa extremo
(rejeicdo, 1894; renegacdo, 1917a, 1924, 1924b) e uma tentativa de restituicdo (Freud, 1924).
Do ponto de vista defensivo, deve-se contornar um encontro traumatico: o encontro com o
juiz que coloca em cena a possibilidade do gozo incestuoso. Esse gozo € o correlato da falta
de desejo materno tanto quanto dos excessos do pai, desse homem incestuoso que ndo apenas
tivera amantes da idade da filha, mas que também deixara o segredo de uma irma que se
torna, para Josefina, quase um duplo. Como inscrever, do ponto de vista identificatdrio, esse
duplo que usurpa a propriedade de seu nome? Do ponto de vista curativo, consideramos que a
alucinacdo permite, em um segundo momento, certa inscri¢do pela via do figuravel ou do
dizivel. Nesse sentido, o significante “cheiro de suor” representa um indicio que seguimos até
suas lembrangas e fantasias precoces dos vinculos entre os pais e, finalmente, até questdes
vinculadas com sua historia, sua posicdo feminina, suas relacdes com os homens e com os
outros em geral. A constelacdo traumatica, aquilo que ndo pode ser inscrito da melancolia
materna e do segredo paterno, retorna no “rebus” alucinatério enderecado a analista. A anélise
permitiu que aquilo que tinha ficado fora da esfera da escrita psiquica fosse primeiramente
apresentado de modo perceptivo e posteriormente re-presentado, elaborado, em uma re-

apropriacao de sentido.

% Tomamos esse conceito de Jean Allouch, em “Erética do luto em tempos da morte seca” (1995). O autor
considera que o luto ndo seria um trabalho passivel de atingir integralmente, mas tratar-se-ia de uma subjetivagao
da perda que exigiria sempre um sacrificio, uma perda complementar.

O pai da crianga era um homem que ndio conhece, ja que s6 consegue ter sexo com homens desconhecidos,
bébada (identificando-se com a mae?).
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Como dissemos, a alucinacdo constitui um obstdculo para assumir a
correspondéncia entre percep¢ao e consciéncia. Estudemos, a seguir, o fendmeno da telepatia,

que inviabiliza irremediavelmente essa relagao.

1.7 Telepatia e transmissao de pensamento: o inquietante da percepc¢ao

Talvez os senhores possam dizer para si mesmos: ‘Eis aqui mais
um caso de um homem que fez um trabalho honesto, como
cientista, durante toda a vida, e, ao ficar idoso, tornou-se parvo,
piedoso, ingénuo.” Estou consciente de que alguns grandes nomes
devem ser incluidos nessa categoria, mas ndo devem contar-me
entre eles (Freud, 1933, p.50).

A psicanalise parece uma aventura da racionalidade moderna para,
ao mesmo tempo, engolir o corpo estranho denominado telepatia,
assimila-lo e vomita-lo sem poder decidir por um ou pelo outro
(Derrida, 1983).

Freud experimentava uma forte ambivaléncia a respeito da telepatia. Sabemos
disso por seus textos, mas, sobretudo pelos seus posicionamentos nos intercambios epistolares
com seus discipulos, que devem ser considerados a luz do complexo tecido transferencial
entre os interlocutores. De um lado, Ernest Jones, cético — temeroso das conseqiliéncias sobre
a nascente psicandlise inglesa da “conversdo a telepatia” por parte do fundador® -,
representava o ideal dos analistas que sdo, no fundo, “mecanicistas e materialistas
incorrigiveis” (Freud, 1921, p.171). Do outro, Sdndor Ferenczi, seu companheiro de aventuras
nos confins perigosos do ocultismo®. A ambivaléncia de Freud é flagrante nas cartas a
Ferenczi; o mestre aceita “subscrever totalmente” a hipotese da transmissao dos pensamentos,

contudo, pede discri¢ao ao discipulo: “siléncio absoluto sobre o assunto” (11/10/1909).

Ora, a despeito do fato de ter se interessado pelo assunto desde o principio do

século, Freud so oficializara suas teses nos anos 20 e 30, em trés textos muito interessantes:

5 Jones escreve a Freud que, na Inglaterra, “a oposi¢io a psicanalise (...) baseia-se na idéia imaginaria de que ela
funciona com ajuda de agentes que sdo supostamente independentes do corpo. Os preconceitos em relagdo a
telepatia s@o tdo fortes que misturar os dois assuntos sé teria um efeito: retardar a assimilagdo da psicanalise”
(Jones, 2006, p.445). Numa carta de sete de margo de 1926, Freud lhe responde “Quando alegarem perante vocé
que cai no pecado, responda (...) que minha conversao a telepatia é um assunto pessoal meu, como o fato de ser
judeu, de fumar com paixao e outras coisas, que 0 tema da telepatia é, essencialmente, alheio a psicanalise”
(ibid, p.448, nosso grifo).

% Uma série de cartas entre Freud e Ferenczi revela a “aventura” da visita a uma vidente, a senhora Seidler, em
Berlin, em 1909. Jones destaca que Freud teria declarado a Eitingon que dois assuntos o deixavam perplexo até
fazé-lo perder a cabeca: a controvérsia Bacon-Shakespeare ¢ o ocultismo (Jones, 2006, p.443).
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“Psicandlise e telepatia” (1921), publicado postumamente e intitulado pelos editores das obras
completas; “Sonho e telepatia” (1922) e, dez anos mais tarde, a conferéncia “Sonho e
ocultismo” (1933). Suas teses publicas, muito mais prudentes e calculadas que suas opinides
privadas, revelam uma oscilagdo marcante entre momentos de aceitacdo da telepatia e
momentos de recuo cauteloso. Nao existe na obra freudiana uma doutrina constituida nem um

posicionamento firme a esse respeito. Exploraremos sucessivamente cada um dos trés textos.

1.7.1 Sonho e telepatia (1922)

Desde os primeiros artigos, Freud afasta cuidadosamente a psicanalise,
cientifica, do ocultismo, tributario da “velha crenga religiosa” (1921, p.170). Contudo, ele ndo
esconde seu interesse pela telepatia. Seu primeiro artigo publicado, talvez o mais cético e
moderado, analisa a relacdo desses fendmenos com o sonho, recusando a existéncia de sonhos
propriamente telepaticos. Na medida em que a esséncia do sonho consiste no trabalho de
transformar os restos diurnos em conteudo manifesto, mediante uma mog¢do de desejo
inconsciente, Freud conclui que mesmo sendo possivel constatar um sonho telepatico sem
deformagdo, tal fendmeno ndo constituiria propriamente um sonho, mas simplesmente um
“acontecimento telepatico durante o sono” (1922, p.199). A consideracdo da procedéncia
impede justamente de considerar o sonho telepatico como formacao onirica. Com efeito, se
Freud acabava de modificar sua teoria atribuindo o estatuto de sonho as reprodugdes nao
deformadas de certas cenas traumaticas (1920), é porque esses fendmenos revelam-se
decididamente como produtos da vida psiquica. Pelo contrério, “o sonho telepatico puro seria
uma percepgao de fora, a respeito da qual a psique comportar-se-ia de modo receptivo e
passivo” (1922, p.200, nosso grifo). Em suma, a telepatia ndo teria vinculo algum com a
esséncia da formagao onirica, tal como fora descrita desde 1900, e mesmo se a realidade dos
acontecimentos telepaticos fosse admitida, eles ndo representariam mais do que um simples
estimulo para a formacdo do sonho. Portanto, a aceitacdo da telepatia ndo ameacaria a
validade da teoria psicanalitica. De fato, Freud recusa-se a determinar se os sonhos
comentados no escrito corresponderiam a um verdadeiro fato telepatico, a uma atividade
inconsciente do sonhador ou se eles deveriam ser simplesmente considerados como fruto do
acaso; o que lhe interessa ¢ declarar que, mesmo supondo sua existéncia, a mensagem
telepatica sera tratada s6 como “um fragmento do material destinado a formacao do sonho,

como qualquer outro estimulo externo ou interno, como um ruido perturbador (...), como uma
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sensagio intensa de um 6rgio de quem dorme®” (1922, p.198, nosso grifo).

Como podemos ver, apesar do cuidado de preservar a psicanalise de cair nas
garras do ocultismo, Freud concede ao fendmeno telepatico o estatuto de uma percepgao —
mesmo que hipoteticamente —, com os mesmos efeitos que as percepgdes do mundo exterior e
do mundo interior. Duas conclusdes preliminares impdem-se. Em primeiro lugar, o
acontecimento telepatico ¢ abordado como percep¢do exterior, ¢ ndo como proje¢ao de
mogdes pulsionais, como ele mesmo considerara os pressentimentos dos supersticiosos
(Freud, 1901). Em segundo lugar, enquanto percepg¢ao, seu carater diferencial seria a falta de
elaboracdo psiquica. Em outros termos, esse carater de influéncia direta, ndo mediada,
situaria a telepatia fora do campo propriamente psicanalitico — diferentemente de seu
posicionamento, como veremos, dez anos depois. Apos tais consideragdes, Freud encerra o

texto com um paragrafo estranho, no limite da renegacgao:

Dei-lhes porventura a impressdo de que estou secretamente inclinado a
apoiar a realidade da telepatia no sentido do oculto? Se for assim, lamentaria
muito que seja tdo dificil evitar dar essa impressdo. Isso porque, na
realidade, estive ansioso por ser estritamente imparcial. Tenho todas as
razdes para sé-lo, visto ndo possuir opinido sobre o assunto e nada conhecer
a seu respeito (1922, p.211).

1.7.2 A reuniao secreta

Um ano antes, Freud pronunciara um informe preliminar em Harz,
demonstrando sua relagdo quase sintomatica com a telepatia. O texto, preparado para um
congresso que nunca aconteceu, apresentado numa reunido privada — secreta, como o segredo
que ele solicitara a Ferenczi dez anos antes —, nunca publicado durante a vida de Freud®,
revela um entusiasmo menos escondido pelos fendomenos ocultos. Freud interpreta como um
signo de resisténcia o fato de ter esquecido as notas do caso clinico mais notavel; entretanto,
ele refere-se a duas experiéncias de mediunidade relatadas por dois pacientes que o deixaram
tdo impressionado e tdo penosamente afetado, que renunciara a “aplica¢do analitica de sua
comunica¢do” (1921, p.175). Mesmo considerando os videntes como mentirosos, Freud
sustenta a possibilidade de que eles hajam recebido, por transmissdo do pensamento, os

desejos inconscientes dos pacientes. Um dos casos € o de um jovem professor de filosofia que

67 A relagdo que vulgarmente se estabelece entre sonho e telepatia talvez derive do fato de que esta poderia ver-
se favorecida pelo relaxamento da censura proprio do sono. E ainda: “E perfeitamente concebivel uma
mensagem telepatica poder chegar contemporaneamente ao evento e, contudo, s6 penetrar na consciéncia na
noite seguinte, durante o sono (ou, mesmo na vigilia, somente apds algum tempo, durante alguma pausa na
atividade mental ativa)” (1922, p.211).

%% Sobre a histéria da comunicagdo, cf. Granoff e Rey, La transmission de la pensée. Paris : Aubier, 2005.
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visitara uma vidente para conhecer a sorte do seu cunhado, a quem ele odiava por ter-lhe
roubado a sua irma. A mulher dissera que o cunhado morreria de envenenamento por
mariscos. Embora a predi¢do ndo se cumprisse, o fato que chamou a atencao do paciente foi
que o cunhado padecera de um envenenamento desse tipo no ano anterior. Freud parece
deslindar dois niveis: ndo acredita no ocultismo, na clarividéncia nem na predi¢ao do futuro,
mostrando-se cético a respeito dos vaticinios da mulher, mas acredita na possibilidade de uma
transmissdo dos pensamentos inconscientes. Como seria impossivel que a vidente soubesse
sobre o envenenamento, a interpretacao de Freud reforca a idéia do carater fatico da telepatia:

o desejo inconsciente do paciente transpde-se na profecia.

O fato torna-se completamente explicavel se quisermos supor que €ssSe
saber foi transferido dele para ela (...), por caminhos desconhecidos que
excluem os meios de comunicagao que nos sdo familiares. Isto é, deveriamos
inferir a seguinte conclusdo: existe transferéncia de pensamento (Es gibt
Gedankenubertragung). As atividades astrologicas da adivinha, nesse caso,
teriam desempenhado a fungdo de desviar suas proprias forgas psiquicas e
ocupa-las de maneira indcua, de modo a poder tornar-se receptiva e
acessivel aos efeitos sobre ela causados pelos pensamentos do cliente,
podendo, assim, tornar-se uma verdadeira ‘médium’ (p.176, nosso grifo).

Sem explicagdo do mecanismo — mas indicando simplesmente algumas
circunstancias favorecedoras® —, temos uma constatagio categérica: existe transmissdo do
pensamento. Nao nos parece casual que a palavra alema ndo seja precisamente “transmissao”,
mas “transferéncia”. Existe transferéncia dos pensamentos inconscientes. Como sabemos,
Freud admitira a possibilidade de apreensdo do proprio funcionamento psiquico a partir da
no¢do de percepcdo endopsiquica (1901, 1911, 1913). Neste texto, Freud aceita a

possibilidade de uma transmissao nao verbal, telepatica, entre inconscientes.

1.7.3 A lingua secreta

Por fim, na trigésima conferéncia de introducdo a psicanalise (1933), Freud
aborda o assunto pela tltima vez. A telepatia ¢ considerada aqui como o ntucleo real nos fatos
do ocultismo, “ao redor do qual a fraude e a fantasia teceram um véu dificil de ultrapassar”
(1933, p. 33). Ela ¢, em primeiro lugar, o “fato suposto” de que um acontecimento ocorrido

em um determinado momento se apresente, quase simultaneamente, a consciéncia de alguém

% Freud chega até elencar situagdes especialmente propicias para o advento de tais fendmenos, tais como a
distragdo da atengdo consciente ou o estado do sono; alids, as transferéncias de pensamento ocorrem
“particularmente no momento em que uma representacdo emerge do inconsciente ou, em termos teoricos,
quando ela passa do ‘processo primario’ para o ‘processo secundario’” (1925d, p. 140).
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distante, “desprezando as vias de comunicagdo conhecidas” (ibid, p.34). Nesse sentido, tratar-
se-ia de um “correlato psiquico da telegrafia sem fio”. Freud prossegue sua argumentagao,

299

solicitando ao auditdrio a permissao de omitir “a cautelosa palavrinha ‘suposto’ e continuar a
conferéncia como se acreditasse na realidade objetiva do fenomeno da telepatia, mesmo nao
tendo aderido “a nenhuma convicgao” (ibid, p.34). O movimento do texto expde momentos de
oscilagdo evidente, nos quais Freud parece querer encobrir o interesse que suscitam nele os
fenomenos chamados ocultistas, seguindo a retorica da renegacdo: “eu sei disso, porém...”
(Mannoni, 1969). Qual ¢ a razdo dessa renegagdo? Trata-se apenas de uma tentativa de ndo
minar o prestigio nascente da psicanalise, como sugere Jones? Talvez se trate também de
evitar a inquietante estranheza dessa transmissdo do pensamento no cerne da sessao, uma vez
que a novidade apresentada no texto € precisamente o caso “esquecido” em 1921, no qual a
transferéncia dos pensamentos ndo se produz entre um sujeito € um médium, mas entre o
analisante e o analista. Freud parece afetado pela questdo, como demonstram as multiplas

referéncias a perturbacdo afetiva, ao fato de sentir-se “profundamente chocado” e todo o
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vocabulario do registro da crenga’".

A conferéncia aborda um fendmeno vizinho da telepatia, a transmissdo de
pensamento: certos processos psiquicos — representagdes, estados de excitagdo, mocoes de
desejo — poderiam transmitir-se de uma pessoa para outra através do espaco livre, “sem o
emprego dos métodos conhecidos de comunicacdo por palavras e sinais” (1933, p.37).
Contudo, trata-se evidentemente de significantes, como constatamos no caso do senhor P. Na
sessdo em que reclamava novamente do seu infortinio com as mulheres, o paciente introduz
um elemento novo: uma mulher que lhe interessava tinha o habito de chama-lo Herr Von
Vorsicht, senhor Prudéncia. Ora, nesse mesmo dia, Freud recebera o cartdo de visita de um
médico inglés, o Dr. Forsyth. Chocado pela homofonia, que considera o fruto de uma
transferéncia de pensamentos inconscientes, Freud mostra ao paciente o cartdo do visitante.
Pensamos que a perturbacdo do analista vincula-se a suspeita de que ndo seria somente ele
que teria uma disposicdo especial para “ler” o inconsciente, mas também o contrario. A
surpresa do analista conduz ao acting out de mostrar o cartdo de visita. Alias, esse gesto
comprova sua crenga intima na transmissao inconsciente, disfar¢ada pela sutileza (precaugao?
prudéncia? Vorsicht?) de sua pluma. Continuando com o relato, sabemos que dias antes, o
paciente emprestara-lhe um livro de Galsworthy sobre a familia Forsyte. Freud interpreta a

repeticao desse significante como o nticleo de uma espécie de lingua secreta (Geheimsprache)

0 Cf. Granoff, Rey (2005), “Science, hasard, croyance”, pp. 145-182.
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que mistura, de modo indistinto, o alemdo e o inglés e que conecta ambos os sujeitos. Antes
desses acontecimentos, Freud pensara em terminar o tratamento de P; constatamos agora uma
mudanca de posicionamento. O senhor P. pronuncia o sobrenome do analista como Freund
(amigo) e este interpreta o ato falho a partir de uma ocorréncia propria, a lembranga da visita
a um vizinho do Sr. P., o doutor Freund. A partir daqui, as associacdes do analisante ¢ do
analista confundem-se no relato, fruto da lingua secreta e da transmissao nao verbal — embora
significante. Com efeito, no fim dessa sessdo, P. descreve um sonho de angustia, um
verdadeiro pesadelo (Alptraum), acrescentando que, certo tempo antes, procurara em V3o o
termo inglés correspondente. Naquele momento, ele confundira mare’s nest e nightmare.
“Isto era absurdo, prosseguiu; a mare’s nest significava uma historia incrivel, um conto do
vigario: a tradugdo de Alptraum era nightmare” (1933, p.46). Mesmo na auséncia de um nexo
evidente com o que Freud denomina o “elemento inglés”, Freud lembra que, um més antes,
seu amigo (Freund) Jones, autor precisamente de uma monografia sobre o pesadelo, entrara
no consultdrio no qual se encontrava P. Entretanto, como nio pensar em outra relagio se, para
esse doutor inglés, a telepatia representava precisamente a mare’s nest, uma historia
inconcebivel e perigosa para o futuro da psicanalise? Voltemos ao texto. Freud prossegue sua

exposicao salientando o modo no qual a “senha” da lingua secreta surge na sessao:

Ele ndo disse, por exemplo: ‘O nome “Forsyte”, dos romances que o senhor
conhece, acaba de me vir a mente.” Ele conseguiu, sem qualquer relagéo
consciente com essa fonte, a partir dai, juntar esse home as suas proprias
experiéncias e expressa-lo (...) O que ele disse mesmo foi, pois: ‘Também eu
sou um Forsyth: é como minha namorada me chama!’ E dificil deixar de
perceber a mistura de exigéncia ciumenta e de auto-desvalorizacdo
melancolica que encontra expressdo no seu comentario. Nao haveremos de
errar 0 rumo se o complementarmos (...): ‘Para mim é doloroso que os
pensamentos do senhor se ocupem tdo intensamente com o visitante. Volte
para mim; afinal, eu também sou um Forsyth - embora, ¢ verdade, eu seja
apenas um Herr Von Vorsicht (1933, p.47, nosso grifo).

Freud salienta que o fluxo associativo do paciente, seguindo o fio do “elemento
inglés”, o conduz a dois acontecimentos anteriores que também podiam suscitar ciumes. A
alteracdo da pronuncia do sobrenome Freud e a mengdo do mare’s nest pertenceriam ao
mesmo contexto e significariam: “Afinal, ndo sou um verdadeiro inglés, assim como nio sou
um verdadeiro Forsyth” (ibid, p.48). A associagdo entre o pesadelo e a visita de Jones é uma
associacdo do analista que, contudo, ¢ interpretada por ele na mesma chave que as do
analisante, como se os pensamentos do analista tivessem eco nos do paciente e vice-versa.

Nesse ponto do texto, Freud depara-se com os aspectos perturbadores (angustiantes?) da
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percepcao, como parece revelar a série de perguntas colocadas no final do relato. “Poderia P.
ter sabido que o Dr. Forsyth acabava de visitar-me pela primeira vez? Poderia ele saber o
nome da pessoa que eu havia visitado em sua casa? Sabia ele que o Dr. Jones escrevera uma
monografia sobre o pesadelo? Ou foi apenas o0 meu conhecimento acerca dessas coisas que se

revelou em suas associagdes?” (ibid, p.48, nosso grifo).

De um modo inquietantemente estranho, a transferéncia parece abrir, para
Freud, um espaco de percepcao que nao € nem interno nem externo, nem do analista nem do
analisante, mas da analise: uma localidade terceira que alimenta uma lingua secreta e onde
fendmenos como a transmissdo e a recep¢do do pensamento impdem-se involuntariamente.
Comunicacdo inconsciente, telégrafo sem fio, fendmenos transferenciais que abalam
definitivamente a pretendida equivaléncia entre percepcao e consciéncia e que, além do mais,
propdem enigmas que a doutrina freudiana limita-se apenas a assinalar. Algumas das
conseqiiéncias dessas idéias foram retomadas na psicandlise de lingua inglesa, a partir dos
trabalhos de Donald Winnicott (1896-1971), Wilfred Bion (1897-1979), Harold Searles (1918
-) e Donald Meltzer (1922-2004), dentre outros. Searles, por exemplo, no seu trabalho com
psicoéticos, admite que os pacientes psicOticos produzem, em situacdes extremas, percepgoes
que revelam para o analista aspectos do seu proprio inconsciente aos quais o analista ndo tinha
acesso (Fédida, 1992). Em outro sentido, para Donald Winnicott (1971), a analise ocorre na
area de superposicao do “sonhar do paciente” e do “sonhar do analista”. De um ponto de vista
semelhante, Thomas Ogden considera a anélise como um “experimento” desenhado para criar
as condi¢cdes que possibilitem que o analisante — ajudado pelo analista — “sonhe uma
experiéncia emocional anteriormente insonhavel (seus sonhos ‘ndo sonhados’)” (2007, p.577).
Ora, em certas ocasides, essa experiéncia pode ndo ser exclusivamente o sonhar do paciente

. ‘A s . . sz r1: H 1
nem do analista, mas uma experiéncia indissociavel de ambos na analise (ibid, p.582)"".

No fim do texto, talvez para evitar essa perda de limites e essa confusdo com a
psique do paciente, Freud parece renegar sua intui¢do na tentativa de uma hipdtese
mecanicista: transmissao similar a telefonica ou comunicacao psiquica direta entre individuos,
como nas grandes comunidades de insetos? Possivelmente trate-se de uma transmissdo

psiquica direta do tipo da telepatia, possivel método arcaico de comunicacao interpessoal que,

"' Todavia, o autor americano sublinha a importancia de sustentar a diferenca entre o papel do analista ¢ do
paciente. Na experiéncia do falar-como-sonhando, Ogden afirma que, mesmo quando o analista participa do
sonhar do paciente, o sonho ¢ finalmente “o sonho do paciente”. Ainda assim, a analise pode tornar-se, segundo
0 autor, um processo em que o analista ““sonha o paciente’ em vez de que o paciente ‘se sonhe’” (2007, p.587).
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no decurso da evolugdo filogenética, fora substituido pelo método de dar informag¢des com o
auxilio de sinais captados pelos 6rgdos dos sentidos: “O método anterior, contudo, poderia ter
persistido nos bastidores e ainda ser capaz de se por em agao sob determinadas condigdes (...)
Tudo isso ainda ¢ incerto e pleno de enigmas ndo solucionados; ndo ha, porém, razao para

temé-lo” (ibid, p.51). Muitas perguntas permanecem sem resposta, mas uma impoe-se:

Seria possivel ndo desprezar a possibilidade mais extrema e aventar a
hip6tese de que P. havia observado um especial estado de excitacdo em mim
(do que, para dizer a verdade, eu mesmo ndo sabia nada) e tirou sua
conclusao a partir disto (..) N&o posso levar mais adiante essas
especulacbes segundo a razdo. Mais uma vez, resta-nos um non liquet [nao
provado]; mas devo confessar que tenho a impressdo de que também aqui os
pratos da balanca se inclinam a favor da transmissao de pensamento. Além
do mais, certamente ndo estou so6 ao ter-me decidido experimentar eventos
‘ocultos’ como este na situagdo analitica (p. 50, nosso grifo).

Quando Freud admite que ndo pode “levar mais adiante essas especulagdes
segundo a razdo”, parece-nos que ele precisa acalmar a angustia decorrente do aparente surto
de irracionalidade do que fora vitima. Ora, que ¢ aquilo que se pode perceber por fora da
consciéncia, mas também por fora do ambito do inconsciente? Freud refere-se aqui a um
estado de excitacdao do qual o sujeito nada sabe, mas que se transmite. Como pensar o estatuto
dessa espécie de percepcdo que ndo seria endopsiquica, mas exo-psiquica? Como ja dissemos,
o conjunto de fendmenos mencionados corrdi a concordancia ndo problematica entre
percepgao e consciéncia, abrindo um campo de indagacdo para fendmenos que a psicanalise

freudiana apenas apontou.

1.8 Destinos da percep¢ao na segunda topica: o ego e o id

No “Ego e o0 id” (1923), as interrogagdes anteriores parecem ter sucumbido ao
esquecimento e a argumentacdo assume uma tonalidade mais conservadora. Na introdugdo,
Freud salienta que o escrito pretende retomar os conceitos do “Além do principio do prazer”
(1920) de um modo menos especulativo e mais sintético, afirmando ter deixado de lado as
contribui¢cdes da biologia para mergulhar em um campo mais propriamente psicanalitico
(1923, p.13). Fundamentalmente, o escrito apresenta um novo quadro estrutural da psique —
eu, id, supereu — que ndo se justapde exatamente as trés instancias da primeira topica — pré-

consciente, consciente ¢ inconsciente. De fato, a consciéncia abandona de vez seu sentido
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sistematico e passa a ter uma significacio meramente descritiva’?, tornando-se simplesmente
uma qualidade que pode acrescentar-se, ou nao, a um estado psiquico. Desse modo, muitas
das fungdes do antigo sistema Cc (Prcc) tornam-se atributos do eu; a consciéncia depende
dele, mas o eu em si ndo ¢ inteiramente consciente, uma vez que certos mecanismos egoicos,

como o recalque, sdo inconscientes.

Mais especificamente, a consideragdo do perceptivo adquire preponderancia
em relagdo a consciéncia. Na nova topica freudiana, a percepcao esta para o eu assim como a
pulsdo para o id. Alias, o eu ¢ a parte do id modificada pela influéncia da percepgdo, ¢ a
consciéncia constitui apenas uma fun¢do. Assim, o eu pode ser considerado uma superficie
perceptiva na qual o corpo joga um papel essencial por ser fonte e meio de percepcdes, tanto
internas quanto externas”. Ainda mais, o eu ¢ definido como a projecdo da superficie
corporal; em uma nota de rodapé, Freud explicita que o eu deriva, em ultima instancia, “de
sensacdes corporais, principalmente das que partem da superficie do corpo. Cabe considera-
lo, entdo, como a projecdo psiquica da superficie do corpo, além de representar, como temos

visto, a superficie do aparelho psiquico” (1923, p.27-28, nosso grifo) ’*.

Todavia, a conceitualizacdo da percepg¢ao € ambigua no texto. Em certos
momentos, Freud ndo parece referir-se ao processo perceptivo na sua complexidade, mas a
simples sensorialidade biologica, por exemplo, quando ele manifesta que todas as percepcdes
sdo conscientes € que sO pode tornar-se consciente aquilo que ja foi percepg¢do consciente
(1923, p. 21-22). Essas formulagdes parecem colocar em xeque toda a teoria sobre o recalque
de tragos perceptivos e o tornar-se consciente deles. Ora, 0 mesmo texto também faz alusdo a
percepcao enquanto resultado de uma elaboracao psiquica, por exemplo, quando Freud propde
que tudo o que ¢ interior — salvo os sentimentos — precisa, para tornar-se consciente,
“transpor-se em percepgdes conscientes” mediante os tragos mnémicos (ibid, p.22). Dessa
maneira, o estatuto daquilo que é denominado “percepcao” € impreciso no texto. Constatamos
que Freud promove ainda uma confusdo ao mencionar a percep¢do no sentido sistematico da
primeira topica. De fato, em certas passagens, Freud parece estar se referindo apenas ao

movimento regressivo do aparelho — do sistema mnémico inconsciente para o sistema

7 Freud considera que a distingdo entre consciente ¢ inconsciente em termos descritivos ¢ um “assunto de
percepgdo”, ou seja, tal distingdo ¢ fenoménica, se da na experiéncia da apreensdo perceptiva (1923, p.17).

" No terceiro capitulo, veremos a importancia do corpo em outras abordagens da percepgdo, como a
fenomenologia de Merleau-Ponty ¢ o estagio do espelho de Lacan.

™ Cumpre destacar que tais consideragdes constituem o ponto de partida da teorizagdo lacaniana do eu enquanto
imaginario, presente fundamentalmente nos seus primeiros escritos e seminarios. Cf. capitulo terceiro.
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percepcao-consciéncia. Vejamos uma ilustracdo: ele indica que a diferenca entre lembranca e
percepcao ou alucinagdo consiste em que, no primeiro caso, o investimento conserva-se no
sistema mnémico, sem ultrapassa-lo em dire¢dao a percep¢ao. Dado que, evidentemente, uma
lembranga ndo precisa ser alucinada (percebida) para tornar-se consciente, o termo percepgao
remete a sua acepgdo sistematica neste contexto. Assim, em 1923, parece existir uma
ambigiiidade na caracteriza¢do da percep¢ao ¢ uma dualidade da consciéncia, concebida ora
enquanto sistema, ora enquanto qualidade’. Com efeito, a primeira topica ndo é ultrapassada

de uma vez e para sempre; as multiplas referéncias a ela que percorrem o texto dificultam a

tarefa de compreender o novo papel da percep¢io na segunda topica’®.

Com relagao ao problema da conscientizagao do pensamento, Freud assinala os
obstaculos da hipotese topica e afirma, uma vez mais (como em “O inconsciente”, 1915¢),
que algo se torna consciente — ou propriamente, pré-consciente — por associagdo com as
correspondentes representacdes-palavra. Ora, apesar dessa aposta no carater lingiiistico do
pensamento, Freud ndo se afastaria completamente da concepgao aristotélica segundo a qual
“nunca se pensa sem imagens” (De Anima). Isto porque, em virtude da origem sensorial das
representacoes-palavra — que seriam precisamente os tracos mnémicos de palavras ouvidas —,
os processos de pensamento tornar-se-iam “percebidos real e efetivamente [wirklich] — como
vindos de fora” — e, por causa disso, seriam “tidos por verdadeiros” (1923, p.25)"". Ou seja, o
tornar-se consciente da percepcdo ¢ dependente da palavra, mas esta se constrdi, por sua vez,
a partir da imagem. Alids, em sentido estrito, as palavras podem ser consideradas imagens,
principalmente actsticas — e secundariamente, visuais € motoras. Existe, desse modo, uma
interdependéncia entre os dominios da imagem e da palavra na constituicdo da percepgﬁo78.
Nesse contexto, Freud admite a existéncia de dois tipos de pensamento. Por um lado, o

pensamento imagético, que consiste no devir consciente dos processos de pensamento por

7 Essa dualidade dissipa-se em 1932, quando a consciéncia passa a ser apenas qualidade momentinea no
funcionamento da percepgdo (Botella e Botella, 1995).

76 Alias, no segundo capitulo, Freud pergunta-se se seria possivel referir toda consciéncia a um tUnico sistema
superficial (o antigo sistema P-Cc), e admite que as percep¢des internas da série prazer-desprazer tornar-se-iam
conscientes do mesmo modo que as mogdes recalcadas, isto ¢, alcangando o sistema P. Nesse sentido, a mengao
da percep¢do enquanto sistema obriga Freud a admitir o oximoro da existéncia de “sensagdes inconscientes”.
Haveria, porém, uma diferenca entre a conscientizacdo de representacdes e a de sensagdes: as representacdes
inconscientes precisariam de nexos pré-conscientes para tornarem-se conscientes, enquanto as sensagdes
transmitir-se-iam diretamente para a frente. Ndo existiriam, portanto, sensagdes pré-conscientes.

77 Nesse paragrafo, Freud brinca com as significagdes de perceber (wahrnehmen) e tomar por verdadeiro (fur
wabhr halten), ja que na lingua alema existe uma proximidade lingiiistica entre o perceber e o acreditar ou aceitar
enquanto verdade. Alias, ndo deixa de ter conseqiiéncias para a teorizagdo freudiana que o proprio termo em
alemdo aproxime a percepcao ndo da realidade, mas da verdade.

¥ Voltaremos a abordar essa questio no terceiro capitulo.
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retrocesso aos restos visuais. Por outro lado, o pensamento propriamente dito, que suporia o

enlace com as representagdes-palavra.

Seria possivel dizer que essa hipotese vai ao encontro de certas teses da
psicologia cognitiva: Allan Paivio (1969)”° considera a imagem e os processos verbais como
dois sistemas complementares de codificacdo cognitiva, como dois modos de representagao
simbolica que evoluem em paralelo (Tisseron, 1997). Serge Tisseron aborda o “pensar por
imagens” freudiano como um modo de escape do pensamento simbdlico dependente da ordem
logico-lingiiistica: esse pensar primario suporia um modo de funcionamento psiquico
caracterizado “pela possibilidade de deslocamentos livres de energia de uma representacao a
outra” (1997, p.17). Ainda assim, cumpre salientar que Freud continua a acentuar o carater
eminentemente lingiiistico da consciéncia e do pensamento, postulando que o pensar em
imagens, ou pensar visual (Denken in Bildern, visuellen Denkens), seria apenas um tornar-se
consciente imperfeito e limitado ao material concreto. Portanto, ele estaria mais préximo do
inconsciente e seria mais antigo — tanto filogenética quanto ontogeneticamente — que o pensar
em palavras (Denken in Worten). Conseqiientemente, existiria uma consciéncia secundaria,
lingiiistica, € uma consciéncia primaria, imagética. Entretanto, vemos que nem essa
consciéncia ¢ tdo imediata. Insistamos, se Freud admite a existéncia de sensacdes
inconscientes € porque nem toda impressdo ¢ imediatamente consciente, apesar de que alguns

trechos do texto possam sugerir essa posi¢ao.

Segue um pequeno paréntese. Acabamos de falar da mediagdo simbolica como
vinculada intimamente a linguagem, tomando como referéncia organizadora a triparticdo
lacaniana entre o imaginario, o simbdlico e o real. Serge Tisseron, no seu livro “Psicanalise da
imagem” (1997), critica a convic¢ao psicanalitica segundo a qual a linguagem seria mais
simbodlica que a imagem. Nesse sentido, cabe salientar que ndo ignoramos o carater simbolico
das imagens para Freud. Com efeito, apesar de sua critica da interpretagdo simbolica ou
codificada dos sonhos, Freud (1900) apresenta em muitas oportunidades a imagem do sonho
como um simbolo, na medida em que a significacdo manifesta esconde e, a0 mesmo tempo,

evoca uma significacdo latente. Essa utilizagdo — literal na pluma de Freud — do termo

” “Mental imagery in Associative Learning and Memory”, Psychol. Rev, 76, pp.241-263, citado por Serge
Tisseron. Nesse sentido, o psicanalista afirma que os poderes da imagem ndo sdo nem anteriores nem posteriores
aos da palavra, mais paralelos. Sdo esses poderes que permitiram a imagem a exploracdo e a encenacdo de
“experiéncias psiquicas e corporais impossiveis de abordar com palavras” (1997, p.191). A tese de Tisseron ¢
que a imagem, além de sua fungdo simbdlica, tem uma fungéo de envoltorio e de transformagao.
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“simbolo” corresponde aquilo que representa uma realidade abstrata ou ausente®. Contudo, é
preciso ressaltar uma evidente oscilacdo nos textos freudianos: a imagem ¢ ora considerada
como um simbolo decifravel segundo um sistema de correspondéncias, ora como significante
e, enquanto tal, dependente da linguagem. No primeiro sentido, existiria uma série de sonhos
tipicos nos quais a imagem ¢ simbolo estavel de alguma coisa — por exemplo, um relégio
pode ser entendido como simbolo dos genitais femininos (Freud, 1971f). No segundo sentido,
a interpretagdo freudiana cléssica l€ as imagens como construidas em funcao da materialidade
significante e de associacdes lingliisticas. “A interpretacdo dos sonhos” postula claramente o
sonho como um rébus no qual os pensamentos e as imagens do contetido do sonho sdo
apresentados como “duas versdes do mesmo assunto em duas linguagens diferentes” (Freud,
1900, p.285). O conteudo do sonho €, assim, definido como uma transcri¢do dos pensamentos
oniricos em outro modo de expressdo, “cujos caracteres e leis sintdticas ¢ nossa tarefa
descobrir, comparando o original e a tradu¢do”. Segundo Freud, esse material ¢ expresso
numa escrita pictografica cujos caracteres tém de ser individualmente transpostos para a
linguagem dos pensamentos do sonho. Ainda mais, consideramos que o texto ¢ claro quando

formula que:

Se tentassemos ler esses caracteres segundo seu valor pictdrico, € ndo de
acordo com sua relacdo simbolica, seriamos claramente induzidos ao erro
(...). S6 podemos fazer um juizo adequado do quebra-cabecas se (...)
tentarmos substituir cada elemento isolado por uma silaba ou palavra que
possa ser figurada por aquele elemento de um modo ou de outro. As palavras
assim compostas ja nao deixardo de fazer sentido, podendo formar uma frase
poética de extrema beleza e significado. O sonho é um quebra-cabeca
pictografico desse tipo, e nossos antecessores no campo da interpretacao
dos sonhos cometeram o erro de tratar o rébus como uma composicao
pictérica, e como tal, ela lhes pareceu absurda e sem valor (Freud, 1900, p.
286, nosso grifo).

A imagem, nesse sentido, pode ser representativa além (ou aquém) da palavra
— por seu valor “pictorico” —, constituindo um modo de pensamento. Contudo, a imagem
encontra-se em intima comunhdo com o mundo simbodlico da linguagem e pode ser lida

enquanto significante®. Ora, sem desconhecer a qualidade “simbdlica” da imagem, faremos

referéncia, daqui por diante, ao seu carater representativo, reservando o termo simbolico para

% Tisseron (1997) remete & etimologia grega: o simbolo &, na sua origem, uma tibua quebrada em duas partes,
que se ajustam perfeitamente.

¥! Trataremos essa questio, do ponto de vista da teoria lacaniana, no terceiro capitulo.

82 Serge Tisseron (1997) aborda trés formas complementares de simbolizagdo da experiéncia: sensorial-afetivo-
motriz, representativa imagética e representativa verbal. A imagem seria uma parte do processo de simbolizagao,
mas a parte mais suscetivel de ser tomada como o todo.
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o universo da linguagem. Nesse sentido, consideraremos duas matrizes de representa¢do da

percepcao: a imagem (podlo figurativo) e a palavra (polo lingiiistico ou simbdlico).

Como dissemos, a reconstituicdo da metapsicologia freudiana da percepcao ¢
um caminho arduo. Em diferentes momentos da sua obra, Freud parece admitir uma
equivaléncia entre percepcdo, consciéncia e realidade, propondo o funcionamento de um
sistema especifico que forneceria uma apreensao consciente ¢ imediata da percepg¢ao, a qual,
por sua vez, representaria uma copia da realidade. Por exemplo, na Conferéncia XXXI, ele
manifesta que a fungdo do eu ¢ observar o mundo exterior, “precipitar uma copia fiel dele nos
tracos mnémicos das suas percepcOes e afastar mediante a atividade do exame de realidade o
que as fontes da excitacdo exterior acrescentaram a esse quadro do mundo exterior” (1933b,
p.70, nosso grifo). Todavia, como vimos, inumeraveis trechos opdem-se a hipotese
mencionada, propondo a percep¢ao como um construto psiquico, produto de uma elaboragao
secundaria similar a do sonho (1900, 1917a). Pois bem, seria possivel, afinal, afirmar a
existéncia de hipoteses inexoravelmente contraditorias a respeito da percepcao na obra de
Freud? Fatima Caropreso, no texto “A relacdo entre a memoria, a percep¢ao e a consciéncia
na metapsicologia freudiana” (2006) observa, pertinentemente, certas inconsisténcias quanto
as relagdes entre percepcao e consciéncia e considera que existiriam dois padrdes para pensar
esta questdo a na obra de Freud: o modelo do “Projeto”, segundo o qual as excitagdes externas
seriam representadas antes de se tornarem conscientes € o0 modelo da carta 39 (1896), em que
o sistema CC estaria diretamente ligado ao sistema P e, conseqilientemente, a memoria ndo
determinaria a consciéncia perceptiva. Outros comentadores, como Roger Perron (1995),
consideram que Freud progrediria de uma versdo empirista da percepcao, correlato de um
realismo ingénuo, para uma versao propriamente psicanalitica. Nao consideramos que existam
diversas teorias, contraditorias entre si, nem uma evolu¢do linear de uma teoria classica para
uma defini¢do propriamente psicanalitica do funcionamento perceptivo. Alids, versoes
conservadoras apresentam-se no fim da obra (Freud, 1933b) e outras mais originais esbocam-
se desde os primodrdios (Freud, 1895, 1900). Evidentemente, algumas idéias recebem um
tratamento diferente, certas posi¢cdes acentuam-se ou sdo deixadas de lado no decorrer da
obra, mas, de modo geral, a doutrina freudiana desde seus primordios (1895, 1896b) aponta
consistentemente para a idéia de uma apreensdo consciente da percep¢do que seria tributaria

de um processo, de um trabalho psiquico similar a elaborac¢ao secundaria do sonho.



80

Entretanto, como acreditamos ter demonstrado, existe uma indeterminagao na
definicdo da percepcdo e da consciéncia. Com efeito, consideramos que as aparentes
contradi¢des mencionadas devem-se, por um lado, as acepgdes diferentes da percepgao —
funcgdo biologica, apreensdo consciente e percepgao dissociada da consciéncia — e, por outro, a
abordagem de dois niveis de consciéncia, uma diferenciagdo clara, a nosso ver, porém, nao
explicitada. Conforme propusemos ao longo do capitulo, a diferenciacdo entre uma
consciéncia primdria e uma secundaria aparece, por exemplo, na distingdo entre o pensar
visual e o pensar em palavras (1923) ou, de um modo mais elementar, na seguinte afirmagao:
“fecham-se os olhos e se alucina, abrem-se e se pensa com palavras” (1895). Neste sentido,
podemos pensar que o que aparece como consciéncia em alguns textos — por exemplo, na
carta 39 ou na nota de rodapé de 1919 a “Interpretagdo dos sonhos”, (1900, p.535) — e que
conduz a uma consideravel confusdao no que diz respeito aos vinculos entre consciéncia e
percepgao, ¢ a consideragdo do pensamento em imagens, o qual seria uma consciéncia ou um

pensar “imperfeito” (Freud, 1923), uma espécie de pura operacao da figurabilidade.

No que diz respeito a consciéncia que chamamos primaria, observemos que a
imagem constitui um pensar. Além do mais, notemos que nem mesmo essa consciéncia
imageética, virtualmente alucinatoria, seria propriamente imediata. Isto por que, por um lado,
Freud frisa desde o comeco da sua teoria que o estimulo padece uma série de reorganizacgdes
antes de tornar-se consciente, inclusive no nivel neural (1891). Por outro lado, porque o
perceber supde uma determinacdo inconsciente: a funcdo da atencdo obtém sua forga e
direcdo desde o inconsciente, o campo tem de ser investido antes de ser percebido, como
abordaremos mais adiante. Quanto a consciéncia em sentido estrito, a percepcao dotada de
sentido, ela apresenta-se como tributdria do enlace com as representacdes-palavra,
constituindo, portanto, uma consciéncia lingiiistica e interpretativa. Desse modo, a
consciéncia propriamente dita ndo poderia ser o primeiro elo do processo perceptivo, pois se
ela fosse imediata — como Freud parece admitir em alguns momentos da segunda topica —,
ndo seria possivel pensar uma série de questdes fundamentais da psicanalise, como o recalque
ou a interpretagdo apres coup de uma percepgdo enquanto traumatica. A consciéncia em
sentido estrito advém somente apos a re-significagdo do vivenciar perceptivo, processo em
que a memoria tem um papel relevante. Conseqiientemente, a consciéncia seria um efeito a

posteriori, como abordaremos no capitulo seguinte.
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A formulagdo da existéncia dos processos psiquicos inconscientes e a série de
fendomenos abordados por Freud enquanto obstaculos a consideragdo tradicional da percep¢ao
como copia da realidade — a alucinagdo primordial como “a falsa realidade a qual esta
predestinado o organismo humano” (Lacan, 1960b, p.52) da qual depende o mundo
perceptivo; as percepgdes inconscientes; as percepcdes endopsiquicas, € o enigma da
telepatia, dentre outros — perturbam qualquer coincidéncia ingénua entre percepgao,
consciéncia e realidade. Todavia, ndo pretendemos submeter o texto freudiano a violéncia de
desconhecer seus impasses: a dupla maneira de conceber as relagcdes da psique com a
realidade ¢ a concep¢do do aparelho segundo a dindmica externo-interno culminam numa
série de dificuldades tedricas e complicam a compreensdo da complexidade do processo
perceptivo que o proprio Freud concebeu. Na verdade, se a percepcao da realidade material €
permeada pelo psiquico, torna-se artificial distinguir tdo claramente duas ordens opostas.
Freud parece perceber esse impasse no final da sua obra, como indica o deslocamento da
questdo para a no¢do de verdade historica e a ferramenta clinica da construgdo — questdes que
trataremos no proximo capitulo. Por fim, podemos dizer que existe todo um conjunto de
questdes referentes a percepcdo que a psicandlise freudiana apenas apontou, porém sem
explicitd-las. Contudo, acreditamos que o percurso do presente capitulo revelou a
originalidade radical das teses metapsicologicas freudianas. No capitulo seguinte,
examinaremos outro conceito original que torna ainda mais valiosas as contribui¢des
psicanaliticas ao assunto que nos ocupa: a peculiar nogdo Nachtrdglichkeit’, freqiientemente

traduzida como ‘temporalidade a posteriori’.
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2. CAPITULO SEGUNDO: A TEMPORALIDADE DA PERCEPCAO

Ocupou-se Freud, alguma vez em toda a extensdo da sua obra, de
alguma coisa que ndo fosse o tempo? Teriamos o direito de
duvida-lo. André Green (2000)

Abordaremos, neste capitulo, outro aspecto fundamental da teoria freudiana
que produz uma verdadeira subversao da nogao classica de percep¢ao: o conceito inédito de

Nachtraglichkeit® e seus efeitos.

2.1 Tempo e escrita

No capitulo anterior, anunciamos que Freud sustenta a hipotese original de uma
memoria multipla registrada em diferentes variedades de signos e sujeita a rearranjos
periddicos (1896b). Isto ¢é, além de sua fun¢do de rememoracgdo consciente, a memoria seria
ativamente transformadora; o sistema de memoria tornar-se-ia mais complexo a medida que
os tracos fossem re-transcritos ou traduzidos para outro sistema. Em vez de um aparelho
neural (Freud, 1895), a configuragdo da Carta 52 (1896b) apresenta um aparelho de escrita,
fato que se evidencia na importancia que assumem os conceitos de signo (Zeichen), inscrigdo
(Niederschrift) e transcrigdo (Umschrift). Desse modo, segundo a leitura de Derrida (1967), o
traco mnémico de uma percep¢do ndo aparece como algo que poderia ser recuperado
enquanto presenca simples84, mas consiste, precisamente, em ser pura diferenca: as
transcricoes sucessivas sao diversos momentos da diferenca. Nesse sentido, a inscri¢ao da
percepgao supde a selegdo, o apagamento, a censura e a exclusao dos tracos; essa gramatica
da escrita ¢ marcada dialeticamente pelo siléncio, pelo ndo escrito. Mas o trabalho de
apagamento nao constitui, segundo Derrida (1967), a negag¢do pura e simples, mas o

8555

movimento diferencial ou “diferante™”” que determina sua temporalizagao.

% Mesmo cientes das dificuldades de tradugio do termo aleméo — dificuldades que assinalaremos oportunamente
— optamos pela tradugdo corrente: a posteriori.

8 Derrida desvela o carater de fantasia obsessiva, na tradi¢do filosofica, de uma expressdo secular como
“presenga real” (Didi-Huberman, 1991).

%0 neologismo différance sera a expressdo dialética exemplar capaz de mostrar a falsa oposi¢io entre presenga
e auséncia; a presenga perde seu privilégio teorico com a constatagdo de uma presenca sempre diferida,
diferente. A différance, brincando com a dupla acepgéo do termo “diferir”, alude tanto & falta de identidade
(divergir, diferenciar-se) quanto ao retardo, adiamento, deslocamento. Nesse sentido, a différance corr6i a nogéo
de identidade, do Mesmo.
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J& antecipamos também que, na carta 52, tanto a percep¢do quanto a
consciéncia, mesmo constando no esquema, ndo sdo abordadas como transcri¢cdes, uma vez
que os trés tipos de transcri¢do sdo os Signos de percepcao, o inconsciente e o pré-consciente.
O que pode ser inferido a partir disso em relacdo a percep¢ao? Como vimos, existem
diferentes acepgdes da nogdo de percepgao na obra freudiana. Seria possivel pensar que Freud
a concebe por fora do psiquico, como prévia e independente do funcionamento de registro do
aparelho: se ndo fosse uma transcrigdo, seria apenas uma fungdo organica de recepgao de
dados e ndo um resultado do trabalho psiquico. Ou ainda, seria possivel conjeturar que ele a
considera inserida no campo da escrita, sob o regime de um tipo especial de trago, uma vez
que admite ndo saber quantos tipos de transcrigdes existem: “pelo menos trés, provavelmente
mais” (1896b, p.274). Alias, a indicagdo de uma série de marcas sob a letra P pareceria
apontar nessa dire¢do. Entretanto, Freud salienta claramente que os neurdonios P, onde se
geram as percepcdes “ndo conservam nenhum trago (Spur) do acontecido”. E acrescenta: “E
que consciéncia e memoria excluem-se reciprocamente” (1896b, p.275). Ora, num texto onde
prima a légica da re-transcri¢do, talvez devéssemos interpretar a ndo conservagdo de marcas
simplesmente como uma impossibilidade de evocagdo. Alias, na frase citada, evidencia-se que
a perda dos tragos do acontecido equivale a dizer que ele ndo pode ser rememorado, nem
mesmo no sentido do retorno do recalcado. Desse modo, os tracos primarios da percepgao
permaneceriam irrepresentados no sentido da Vorstellung (irrepresentaveis?); contudo, o fato
de que um acontecimento perceptivo ndo seja representado no aparelho — nem sequer sob a
logica da representacdo inconsciente — nem possa ser rememorado ndo significa dizer que ele
desaparece sem deixar vestigios, e, fundamentalmente, sem ter conseqiiéncias psiquicas. E
interessante notar que, nesse contexto, Freud utiliza o termo Spur (rastro, pegada, vestigio,
pista), de outra ordem que o termo Schrift. Ao passo que Schrift alude necessariamente a
escrita, a grafia — e como tal, remete indiretamente a representagdo -, Spur ¢ apenas uma
marca que nao depende de nenhum codigo nem alfabeto: € um simples trago. Esses vestigios
arcaicos da percepgao parecem seguir o destino do esquecimento na teoria freudiana, mas, de
que tipo? Trata-se de um esquecimento provisorio ou irredutivel? Serd que esses
acontecimentos ndo inscritos enquanto representagdo dao origem a algum tipo de retorno?
Deixemos de lado, pelo momento, essas questdes, que abrem uma via para pensar aquilo que

fica para fora da representacao na obra freudiana.

Conforme apontamos anteriormente, a cena do a posteriori comanda a

argumentacdo do texto. A logica do Nachtraglichkeit nao alude apenas ao lapso temporal
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entre percep¢do e consciéncia, mas implica que o conteiddo mnémico derivado do percebido
sofre transformagdes periddicas: “de tempos em tempos, o material mnémico é reordenado
segundo novos nexos, produzindo-se uma re-transcrigao (Umschrift)” (Freud, 1896b, p. 274).
O a posteriori supde a possibilidade da re-significa¢ao e da re-invengdo dos acontecimentos
perceptivos: por exemplo, na nogdo precoce de trauma, uma percep¢dao primeiramente
considerada banal adquire uma significacdo radicalmente diferente apés um novo
acontecimento que evoca um traco mnémico. No “Projeto” (1895), Freud postula que algo
que ndo foi apreensivel a época de sua origem so se torna traumatico com efeito retardado —
mediante uma transformag¢@o mentirosa, a proton pseudos histérica. A partir de um segundo
acontecimento na puberdade (anos depois da cena que se revelara, posteriormente, como
tendo dado origem ao trauma) a lembranca evoca um afeto (no caso, a excitacdo sexual) que
ndo foi experimentado naquele momento. Note-se a importancia do fator temporal: ¢ a
lembranga que provoca um afeto derivado do proprio trauma, ou, mais propriamente, do que
sera a posteriori vivenciado enquanto traumatico®®. Essa hipotese freudiana serd alterada apos
o reconhecimento da sexualidade infantil (1905b), permanecendo, porém, a idéia da
constitui¢do retardada do traumatico. No caso do ‘Homem dos lobos’ (1918), ao se referir a

cena do coito dos pais do paciente, Freud diz:

Devemos também ter em mente que a ativagdo dessa cena (evitei
intencionalmente a palavra ‘recordagdo’) teve o mesmo efeito que teria uma
experiéncia recente. A cena produz efeitos a posteriori [nachtraglich], mas
ndo perdera nada da sua novidade no intervalo entre a idade de um ano e
meio e a de quatro anos. Descobriremos talvez em que se apdia a razdo para
supor que produziu determinados efeitos mesmo na época da sua percepcao,
isto €, a partir de um ano e meio de idade (1918, p42, nosso grifo).

Notemos que Freud evita explicitamente o termo recordagdo, assim como
possivelmente o de retorno, porque os tracos primarios da percep¢do tiveram um destino
diferente daquele do recalque. A cena nao pudera ser cabalmente compreendida no instante da
percepcao — e talvez ndo tenha sido propriamente percebida, em sentido estrito, se o perceber
supde certa interpretacdo da significacdo do fenomeno. Contudo, Freud frisa que ela
“produziu determinados efeitos na época de sua percepcao”, como se algo “obscuramente

pressentido” tivesse marcado a psique (Green, 2000). Devemos, entdo, supor algum tipo de

8 Como salienta André Green: “O momento em que teve lugar deixa sua marca sobre a crianga que assiste a
cena sem poder avaliar os efeitos sobre sua subjetividade, incapacitada para acessar a compreensdo plena da
maneira em que foi afetada. Sdo imprescindiveis, para tanto, os efeitos da sexualidade pos-puberal no duplo
plano do acesso a maturidade sexual e ao desenvolvimento intelectual” (2000, p.25).
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registro, resta saber qual — poderiamos talvez pensa-lo no sentido dos signos de percepgao? —,
ja que se trata de uma inscrigdo em stand by, que permaneceria latente e adquiriria plena
significagdo ¢ efetividade psiquica s6 posteriormente, ao ser reativada. Essa matriz dificil de
identificar, s6 potencialmente significativa, serd despertada depois por um acontecimento
mais ou menos acidental — mas ndo contingente— que terd, desta vez, um alcance mais amplo.
Numa nota de rodapé do caso citado, Freud acrescenta que o analisado expressava, aos 25
anos de idade, impressdes € mogdes do seu quarto ano de vida com palavras das quais,
naquela época, nao teria disposto. Além disso, alerta para o fato de que, se descuidarmos essa
observagao, “facilmente acharemos comico ¢ incrivel que uma crianga de quatro anos possa
ser capaz desses juizos especializados e pensamentos sabios”. A explicagdo dessa suposta

irregularidade € que:

Esse ¢, simplesmente, um segundo caso de posterioridade [ou efeito
retardado, Nachtréglichkeit]. Ao ano e meio, a crianga recebe uma impressao
perante a qual ndo consegue reagir de modo suficiente; S a compreende e é
capturado por ela quando é reanimada aos quatro anos e apenas dois
decénios depois, na andlise, pode apreender mediante uma atividade de
pensamento consciente o que acontecera nele. O analisado prescinde, pois,
das trés fases temporais e introduz seu eu presente na situacdo do passado
longinquo (1918, p.44, nosso grifo).

O passado apresenta-se enquanto novidade, elidindo as fases intermedidrias
entre a cena e sua significagdo atual. O sonho dos lobos abre, a posteriori, uma via de sentido
diferente para as percepg¢des visuais da infancia, sendo apenas por causa desse salto temporal
que a cena do coito adquire uma significacdo diferente, desencadeadora da angustia. A
significacdo ndo esta ligada a experiéncia perceptiva imediata, mas a uma interpretacao
retrospectiva dela. Alias, o termo alemao nachtraglich comporta duas idéias: por um lado, a
de posterioridade; por outro, a de suplemento. Entre dois acontecimentos, o segundo
reconhece-se em seu vinculo com o precedente, ao qual outorga agora um sentido que so
existia em estado virtual®’. O lapso entre o registro do elemento interpretavel e sua
interpretagdo pode ser indefinidamente prolongado, segundo intervalos que ignoram as leis do
tempo linear. Dessa maneira, o que indica o a posteriori ¢ uma profunda metamorfose na
concepcao do tempo: o presente deixa de ser pensando enquanto constituinte para ser

abordado como reconstituido originariamente a partir da memoria (Derrida, 1967, p. 192).

Derrida toma o duplo sentido do termo Nachtraglichkeit para frisar que o presente — o

%7 Green indica ainda que nada nos obriga a pensar o a posteriori limitado em duas cenas, sendo que ele pode
encadear diferentes sentidos que estariam ligados numa relag@o reticular, numa estrutura arborescente, numa
“multiplicidade de focos nas conjugacdes do tempo” (2000, p.55).
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presente perceptivo — ¢ sempre reconstituido com retardo e de modo suplementar. “O texto
que chamamos presente s6 se decifra em rodapé, na nota ou post-scriptum” (ibid, p.200). O
filosofo introduz na sua leitura a dimensao do post-scriptum, que constitui o presente passado
como tal, para dar conta dessa particularidade do texto freudiano: “o post-scriptum ndo se
contenta, como talvez tenham suposto Platdo, Hegel e Proust, com revelar o passado na sua

verdade, mas o produz” (1967, p.204). Conseqiientemente, o presente esvazia-se de presenga.

Nao existe texto escrito e presente em outro lugar que desse ocasido, sem ser
por ele modificado, a um trabalho e uma temporalizacao (...) que lhe seriam
exteriores (..). N@o existe texto presente em geral, nem mesmo ha texto
presente-passado, texto passado como tendo sido presente. O texto ndo ¢é
pensavel na forma, origindria ou modificada, da presenga. O texto
inconsciente ja esta tecido de tragos puros, de diferengas em que se unem o
sentido ¢ a forga, texto em parte alguma presente, constituido por arquivos
que sdo sempre ja transcrigoes (Derrida, 1967, p.200, nosso grifo).

Evidentemente, o conceito de Nachtraglichkeit constitui um obstaculo a
proposicdo do carater imediato da percepcdo e da consciéncia e, precisamente por isto,
representa uma das originalidades do tratamento freudiano da questdo. Que o presente em
geral deixe de ser pensado como origindrio para passar a ser abordado enquanto reconstituido,
que ndo seja a “forma absoluta, plenamente viva e constituinte da experiéncia, que ndo haja
pureza do presente vivo, € o tema, formidavel para a historia da metafisica”, que Freud nos

conduz a pensar. Na seqiiéncia, o autor complementa: “Este pensamento ¢ sem duvida o Unico

que ndo se esgota na metafisica ou na ciéncia” (Derrida, 1967, p.201).

Sob essa logica, os tracos supostamente arcaicos da percepgao perder-se-iam,
uma vez que ela estaria sujeita a um trabalho constante de re-interpretacao. Alids, ndo se
perderiam propriamente porque nunca teriam sido “presentes”: o retardamento na constitui¢ao
do sentido indica que a impressdo deixou uma marca que nunca foi estritamente percebida,
tampouco vivida no presente da consciéncia. Consideramos que a leitura derrideana revela um
aspecto fundamental da riqueza do texto freudiano. No entanto, Freud (1918) destaca que,
mesmo fora do ambito representacional, o acontecimento gerou algum tipo de trago (Spur) —
“produziu determinados efeitos na época de sua percep¢do” —, prova disso € que pode ser
evocado posteriormente. Analisemos, entdo, a dinamica da presenga e da auséncia no
processo perceptivo e as conseqiiéncias da proposicdo freudiana em relagdo ao presente da

percepcao.
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2.2 A mdgica da percepc¢ao na temporalidade freudiana

Qui veut se souvenir doit se confier a l'oubli, a ce risque qu'est
l'oubli absolu et a ce beau hasard que devient alors le souvenir.
Maurice Blanchot (1962)

Freud retoma as questdes mencionadas num texto da segunda topica, “Notas
sobre o bloco magico” (1925), colocando o foco novamente nas fun¢des opostas do aparelho
psiquico que, além de ser ilimitadamente receptivo, ¢ capaz de conservar duradouramente as
impressdes. Como vimos, Freud deduz essa dupla capacidade da acdo de dois sistemas
excludentes (percepcdo-consciéncia e memoria) e o artificio do bloco magico metaforiza
ambas as fungdes. Apesar de que Freud nunca renuncie definitivamente a apresentagao topica,
o artigo constitui uma clara tentativa de repensar o espaco da escritura psiquica. Como nota
Derrida, o bloco tem uma profundidade paradoxal, sem fundo, que supde um reenvio infinito

e uma exterioridade perfeitamente superficial (1967, p.217).

O conto de Borges “Funes o memorioso” (1944), que narra a histéria de um
homem com uma percepc¢do e uma memoria agucadas ao infinito, exemplifica parodicamente
essas duas capacidades ‘maravilhosas’ (wunderbar) do aparelho psiquico. Funes é um rapaz
comum, que “vivera dezenove anos como quem sonha: olhava sem ver, ouvia sem ouvir,
esquecia-se de tudo, de quase tudo”. Um dia, ap6s um acidente com seu cavalo, seu mundo

transformara-se inexoravelmente:

Ao cair, perdeu a consciéncia; quando a recobrou, o presente era quase
intoleravel de tdo rico e tdo nitido, e também as memorias mais antigas e
mais triviais. Pouco depois soube que estava tolhido. O fato apenas lhe
interessou. Raciocinou (sentiu) que a imobilidade era um pre¢o minimo.
Agora sua percepgio e sua memoria eram infaliveis®.

Precisamente devido a integralidade de sua percep¢do, Funes ndo raciocina,
apenas sente. Seu mergulho na sensibilidade, sua apreensdo sem resto da realidade e sua
memoria plena sdo o extremo oposto do pensamento. Prossegue Borges: “Ele aprendera sem
esforco o inglés, o francés, o portugués, o latim. Suspeito, porém, que ndo era muito capaz de
pensar. Pensar € esquecer diferengas, ¢ generalizar, abstrair. No abarrotado mundo de Funes
ndo havia sendo detalhes, quase imediatos”. Com efeito, Funes carece de um dispositivo
presente no bloco: lembremos que Freud (1920) insiste em que o aparelho perceptivo, além da
superficie receptiva, constaria de outro estrato, a protecdo anti-estimulo, destinado a filtrar e

rebaixar a intensidade das excitagdes potencialmente traumadticas. Sem nenhuma protegao,

% Tradugo livre do texto a partir do original.
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Funes padece de sua percepcdo integral, absoluta e de uma claridade ofuscante, que o
transforma no “solitario e lucido espectador de um mundo multiforme e instantaneo”. Borges
demonstra pelo absurdo a impossibilidade de conceber o puro presente da percepgao nem o
puro passado da memoria, ja que estes se revestiriam de uma nitidez insuportavel: “o presente
era quase intoleravel de tdo rico e tdo nitido, e também as memorias mais antigas e mais

triviais”.

Ora, como pensar o presente da experiéncia perceptiva se, como propde Freud,
uma impressdo pode revelar-se significativa s6 anos depois de ter acontecido? No capitulo
anterior, dissemos que a apreensdo consciente da percep¢do ndo ¢ imediata. Acrescentemos
que também ndo acontece num tempo continuo, nem presente em sentido estrito. De fato,
Freud frisa que enquanto o sistema permanece investido, “recebe as percepcoes
acompanhadas de consciéncia e transmite a excitagdo até os sistemas mnémicos
inconscientes”, mas, assim que o investimento é subtraido, extingue-se a consciéncia ¢ a
operagdo do sistema ¢ suspensa (1925, p.247). Dessa maneira, no trabalho descontinuo da
consciéncia origina-se a representagdo do tempo — hipotese que fora formulada ja no
“Projeto” (1895) a respeito da sensibilidade dos neurdnios ® ao periodo da excitagdo. Tal
temporalidade descontinua remete a escrita como interrupgdo e restabelecimento do contato
entre as diversas camadas psiquicas. Freud indica que para ler, € preciso levantar a pagina de
cobertura: “os tracos ndo produzem, portanto, o espaco da sua inscricdo sendo dando-se o
periodo do desaparecimento” (Derrida, 1967, p.221)89. A oscilacdo entre presenca e auséncia
e entre investimento e desinvestimento torna-se fundamental na operacdo do aparelho
psiquico enquanto “bloco magico”. Além do mais, a perda de alguns tragos como condi¢do
essencial da inscri¢do de outros indica que a funcionalidade, tanto da percep¢ao quanto da
memoria, ¢ impensavel sem a dialética freudiana da negacdo — sob as formas do recalque
(Verdrangung), negacao (Verneinung), renegacao (Verleugnung) e recusa (Verwerfug). A
histéria de Funes, que se torna um conto de horror, é precisamente a encenagdo de uma
percepgao aberrante, sem resto, no puro presente. Paralelamente, h4 algo de sinistro nesse
homem que ndo consegue esquecer, vitima da sua propria memoria: sem primazia alguma, os

tracos misturam-se caoticamente. Julio Pimentel Pinto considera que, prisioneiro de sua

% Alguns anos antes do escrito sobre o bloco mégico, Freud descrevera o jogo infantil do fort-da (1920). Dentre
as multiplas interpretagdes que esse jogo tem gerado na histéria do movimento psicanalitico, André Green
(2000) o escolhe como modelo do tempo. O jogo, ao encenar a alternincia desapari¢do-retorno, fornece a
concepcdo freudiana do tempo uma analogia concreta com o investimento periddico, caracteristico do sistema
Percepgdo-Consciéncia.
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implacavel memoria, Funes torna “inutil a propria memoria que cultua. Incapaz de escolher e,
sobretudo, de esquecer, vive condenado eternamente — como sua vida, prostrada no tempo
absoluto — a repeticdo invariante, a impossibilidade de ser original, livre na escolha e na

rejeicdo” (1998, p.315)".

Como demonstramos quando examinamos a questdo da perda e da negacao na
origem da percepc¢do, a no¢do freudiana de recalque primario implica a formulagao de uma
génese do aparelho na qual algo ¢ esquecido, perdido, para que seja possivel tanto perceber
quanto lembrar. Existe na psicanalise uma interdependéncia estrutural entre luz e sombras:
paradoxalmente, a escuridao ¢ condicao da visdo. Se nada se subtraisse nem da percepcao,
nem da consciéncia, esse clardo fulminaria os “olhos” do sujeito. Numa carta a Lou Andréas
Salomé de 1916, Freud confessa, quanto ao seu modo de trabalho: “escureco artificialmente
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meu entorno para concentrar toda a luz sobre “0” ponto escuro” ~ . Wilfred Bion, citado por
James Grotstein no livro “A beam of intense darkness” (2007), traduz o trecho de um modo
peculiar — talvez mais poético — que exemplifica essa condigdo paradoxal do funcionamento
psiquico: “E preciso langar um raio de escuriddo intensa para que aquilo que estava
escurecido pelo resplendor da iluminagio possa cintilar mais ainda na obscuridade” 2. Como

entender essa escuridao que permite ver? Como dissemos, em Freud, essa obscuridade que ¢

condicdo da luz toma as formas de uma dialética da negacao.

Jacques Lacan (1956) prolonga a interrogagdo freudiana em outra dire¢do e
explora as operagdes constitutivas da subjetividade a partir da relagdo com a simbolizagdo.
Para tanto, utiliza a dindmica de Bejahung (afirmacao, aprovagdo) — Austossung (expulsdo),
por um lado, e das operagoes da Verdrangung e da Verwerfung (recalque e forclusdo,
respectivamente), por outro. Ele sugere que, no inicio, hd simbolizagdo primaria ou forclusao;
porém, para que haja afirmag¢ao primaria (Bejahung), algo tem que ser expulso (Austossung) e
formar o campo do real. Sem recalque ndo héa simboliza¢do, ndo hd morte da coisa (Lacan,
1953): a forclusdo transtorna a memdria e a percepcao, fazendo-as ilimitadas, na iminéncia da

alucinacdo. Essas idéias sdo apenas outra forma de conceber a nocdo psicanalitica

% Beatriz Sarlo (1993), por outro lado, vé nessa personagem a imagem hiperbolica dos efeitos devastadores de
um realismo absoluto e ingénuo que acredita na forca natural das percepgdes e dos acontecimentos.

o “Ich weil}, dass ich mich bei der Arbeit kiinstlich abgeblendet habe, um alles Licht auf die eine dunkle Stelle
zu sammeln, auf Zusammenhang, Harmonie, Erhebung und alles, was Sie das Symbolische heiflen, verzichte,
geschreckt durch die eine Erfahrung, dass jeder solche Anspruch, jede Erwartung die Gefahr mit sich bringt, das
zu Erkennende verzerrt zu sehen, wenn auch verschonert” (Freud, Salomé, 1980, p.50). Abblenden quer dizer
reduzir a luz, neste caso, reduzir a luz para concentra-la, “langa-la” aquele ponto obscuro.

%2 “One must cast a beam of intense darkness so that something which has hitherto been obscured by the glare of
the illumination can glitter all the more in the darkness” .
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fundamental de uma inter-relagdo estrutural entre presenca e auséncia, entre percepgdo e

memoria, a partir de uma perda originaria como condigo e de um tempo aberto a re-escrita’.

2.3 A (a)temporalidade do inconsciente e os tempos plurais da
percepcio

Recapitulemos. A idéia de que a ‘lembranga’ sé se torna significativa
posteriormente quando, devido as mudancas no desenvolvimento psiquico, ¢€
experimentada/percebida (Freud, 1895) inaugura uma nova concepg¢ao da temporalidade. Na
obra freudiana, o tempo particular da percep¢do faz com que o percebido sé se dé a ler no
passado, mas num passado peculiar, aberto a reconstrugdo. A esse respeito, Derrida (1967)
indica que o carater supostamente atemporal do inconsciente so € tal a respeito do conceito
corrente de tempo linear da mecanica e da metafisica classicas, isto €, a respeito da nocao de
tempo espacializado — reduzido a sucessdo de instantes, limitado ao espago da geometria —

que constitui o proprio alvo da critica bergsoniana.

Pois bem, ¢ curioso que seja o proprio Freud quem manifeste, em diversas
oportunidades, o cardter atemporal do inconsciente. Do mesmo modo que constatamos a
respeito da percep¢do, Freud mistura uma nogdo corrente de tempo com um conceito que
introduz uma originalidade radical. Por um lado, seguindo a ldgica da temporalidade
consciente, Freud admite em multiplas ocasides a atemporalidade do inconsciente’. Por
outro, descreve um inconsciente que responde a outra logica, segundo a qual um
acontecimento vivido na infancia é re-significado e torna-se estritamente percebido duas
décadas depois. Nesse sentido, ¢ chamativa a afirmacdo de Freud em “Além do principio do

prazer” (1920)°:

A tese de Kant, segundo a qual tempo e espago sdo formas necessarias do
pensamento, pode ser revisada a luz de certos conhecimentos psicanaliticos.
Aprendemos que 0S processos animicos inconscientes sdo atemporais

% Nas palavras de Derrida: “se s6 houvesse percep¢do, permeabilidade pura as exploragdes, ndo haveria
exploragdo. Seriamos escritos, mas nada ficaria consignado, nenhuma escritura se produziria, se reteria, se
repetiria como legibilidade. Mas a percepcao pura nao existe: s6 somos escritos escrevendo, pela instdncia em
nds que sempre ja vigia a percepcao, quer ela seja interna quer externa (1967, p.222).

% Numa nota de rodapé ao texto sobre “O inconsciente” (1915c, p.184), Strachey salienta que talvez a primeira
mengdo ao carater atemporal do inconsciente encontre-se ja no Manuscrito M. Outras mengdes encontram-se
fundamentalmente em “Etiologia da histeria” (1896d), “Interpretagdo dos sonhos” (1900), “Psicopatologia da
vida quotidiana” (1901) e no “Além do principio de prazer” (1920).

% As primeiras linhas do paragrafo correspondem-se quase integralmente com um trecho do “O inconsciente”
(1915c, p.184).
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(zeitloss). Isso significa, em primeiro lugar, que ndo sdo ordenados
temporalmente (nicht zeitlich geordnet), que o tempo de modo algum os
altera (...) (1920, p. 28, nosso grifo).

E possivel dizer, apos a Carta 52 e o caso do Homem dos Lobos (para citar
apenas alguns exemplos) que o tempo nao altera os processos inconscientes? De fato, pode-se
falar de um tempo no singular? Talvez essa suposta atemporalidade aluda simplesmente a
falta de representacdo do tempo cronologico no inconsciente, como parece revelar o trecho
que se segue ao citado acima: “a representacdo do tempo ndo lhes pode ser aplicada [aos
processos inconscientes] (...). Nossa representacdo abstrata do tempo parece ser integralmente
derivada do modo de funcionamento do sistema P-Cc, e corresponder a uma auto-percepgao

dele” (1920, p.28).

Freud parece estar operando com dois modelos diferentes: a no¢do vulgar de
tempo e outra original, incompativel com a primeira, porém, nao explicitada. André Green, no
seu texto “O tempo fragmentado™ (2000), afirma que existe uma heterocronia fundamental na
psicandlise freudiana, evidenciada fundamentalmente numa relacdo entre a perspectiva
desenvolvimentista-genética (na qual baseia uma série de conceitos, como o de fixagdo, por
exemplo) e o conceito de Nachtraglichkeit, que abala os modelos temporais classicos e funda
a especificidade da causalidade psiquica em psicanalise. Entretanto, segundo o autor, a
poténcia do modelo freudiano ndo se limita a essa relagdo. J& desde os “Estudos sobre a
histeria” (1893-1895), Freud trabalha com no¢des do tempo sumamente complexas: achamos
ali o trauma, o afeto ‘estrangulado’ enquanto reldgio parado (tempo bloqueado pela fixagao),
a idéia de camadas concéntricas de memoria, idéias que, dentre outras, derivam na
constituicdo de um “conjunto temporal complexo capaz de suscitar a hipdtese de um
funcionamento transcronico” (Green, 2000, p.23). Com efeito, notemos que a temporalidade
desmembrada, niao unificada, descoberta no sonho, coexiste com o tempo ordenado segundo a
tradicdo nos “Trés ensaios” (1905b). Paralelamente, ha uma terceira dimensao em jogo: um
tempo socio-histérico, pélo mnémico filogenético produtor de fantasmas primordiais generais
que vao além do trajeto temporal aleatério da vida do sujeito. Nesse sentido, na analise do
‘Homem dos lobos’ (Freud, 1918), conjuga-se a realidade dos acontecimentos inscritos
ontogeneticamente ¢ a dos fantasmas primordiais de outrora, de “outro tempo”. O aparelho
freudiano apresenta uma heterogeneidade diacronica por causa da diferenca de estrutura entre

as instancias e do modo em que inscrevem seus efeitos os diversos modos de temporalidade:

O tempo nao so6 partiu-se em mil pedagos, mas também suas partes estdo em
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tensdo reciproca (...): tempo da biologia caracterizado pela evolugdo, tempo
da cultura caracterizado pela histdria das civilizagdes, tempo de seu trajeto
incerto e fortuito (...). Poder-se-ia dizer também que ha oposi¢do entre o
tempo do sujeito e do Outro (2000, p.42).

Assim, ndo existe um campo de causalidade e uma historia a ser reconstruida:
existem diversas historias nas esferas do individuo, da cultura, da espécie, que se imbricam, se
misturam e até se opdem, vivendo cada uma em seu ritmo proprio. A hipotese de Green no
texto localiza uma série de tempos no inconsciente: por um lado, o de uma transmissao
suposta enquanto aproximadamente programada, pré-historica; por outro, uma ‘autogénese’

complicada pela bi-direcionalidade, o aprés-coup, a chamada atemporalidade do inconsciente

e a repetigao.

Voltemos a suposta atemporalidade do inconsciente. O que ndo acha lugar nele
¢ o conceito de tempo aristotélico, cuja defini¢do ¢ lembrada por Juan Ritvo (1990): “O tempo

, . . . 5 96
¢ a medida do movimento segundo o antes e o depois”

. Precisamente esse tempo ndo rege o
processo primario, mas o problema do tempo consiste em que ha tempos e ndo o mero tempoO.
“O que se chama abusivamente 0 tempo € uma das suas modalidades, que sdo heterogéneas
q Y q g

(...) e carecem de uma origem comum” (Ritvo, 1990, p.14). O conceito de tempo inaugurado
pelo a posteriori freudiano seria outro modelo, presente intensamente na obra de modo
pratico, mas nunca teorizado. Nesse sentido, e a respeito do caso do Homem dos Lobos, Ritvo
indica:

O que revela o texto de Freud é que o sujeito ndo s6 chega depois ao antes

que alguma vez foi, mas que o faz (...) tarde e mal. (...) Na traducdo de

Etcheverry”’ emerge sintomaticamente a impossibilidade de traduzir

univocamente  Nachtraglichkeit. Obviamente, implica a idéia de

posterioridade, mais simultaneamente ¢ num nivel mais profundo, a de

efeito retardado, diferido, a destempo. O destino dessa nogao foi lamentavel.

Lacan a recuperou e a traduziu pelo seu homoélogo francés: apres coup

(1990, p.16).

Com efeito, Lacan recupera a noc¢ao freudiana e aborda-a numa temporalidade

que chama légica °®. No escrito “O tempo 10gico e a asserc¢do da certeza antecipada”, ele

formula que o depois se faz “de antecamara para que o antes possa tomar seu lugar” (1945,

% Citado pelo autor, 1990, p.13. A referéncia citada ¢ Fisica, livro Delta, 11, 219b.

70 autor refere-se a tradugdo espanhola das Obras Completas editada pela Editorial Amorrortu.

% Cumpre salientar que Ritvo considera a nogio de tempo logico como um oximoro. A légica a qual Lacan
refere-se ¢ a logica matematica do calculo axiomatizado, que se instala @ margem da lingua “libertando a
metalinguagem das constrigdes do mal-entendido” (1990, p.9). Nesse sentido, falar de tempo 16gico seria um
oximoro, porque “os paradoxos que levam ao quiasma da temporalidade da lingua com a intemporalidade da
logica sdo (...) verdadeiras aporias. Poderiamos articula-las em sinteses disjuntivas (...), mas jamais supera-las,
no sentido hegeliano do vocabulo” (1990, p.11).
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p.197). Na seqiiéncia inaugurada pelo “instante de ver” (seguida pelo “tempo para
compreender”), o “momento de concluir” deriva de uma certeza que ¢ sempre antecipada.
Ritvo (1990) destaca que vulgarmente se distingue o tempo cronologico do logico pelo viés
retroativo do ultimo, sem advertir que a mera retroagdo nao deixa de ser uma simples
linearidade invertida. Ora, Ritvo considera que a repetigdo ou o ato ndo devem ser
subordinados a linearidade do antes-depois, nem ao seu correlato especular, o depois-antes do
tempo retroativo: existe uma diferenca entre retroagdo e o aprés-coup lacaniano, herdeiro da
nocdo de Nachtraglichkeit de Freud”. De fato, em “Posicdo do inconsciente” (1960c), Lacan
propde que a eficacia do discurso depende de um tempo reversivo que se apresenta, por
exemplo, na retroagdo do sentido no ponto final da frase — como desenvolvera no célebre
grafo do desejo. E acrescenta: “O nachtraglich (lembremos que fui o primeiro que o extraiu
do texto de Freud), o nachtraglich ou apres-coup segundo o qual o trauma implica-se no
sintoma, revela uma estrutura temporal de uma ordem mais elevada” (1960c, p.839). E por
essa distingdo entre os conceitos que Ritvo prefere traduzir nachtraglich e aprés-coup como

retardo'®

. Entretanto, o autor assinala que os tradutores de Lacan para o espanhol a verteram
quase sistematicamente como retroagdo ou ac¢do a posteriori, perdendo-se, assim, a dimensao
mais inquietante do retardo, que ¢ sub-repticiamente substituida pelo modelo cibernético da
retroacdao. Conseqiientemente, a traducdo transporta-nos novamente ao conceito vulgar do
tempo, que supde o presente intermediando entre o passado que foi e o futuro que ainda nao
chegou. O conceito de retardo, pelo contrario, implica algo simples e definitivo: que nenhum
instante foi, € ou serd contemporaneo de si mesmo, que nenhum momento ¢ presente presente
perante si (Ritvo, 1990, p.16). Nesse ponto, o autor indica que o primeiro a observar as
aporias do tempo aristotélico foi Zendo. Por um tipo de redug¢do ao absurdo, o postulado
acerca do ser do tempo culmina na impossibilidade de demonstrar outra coisa que nio seja o
seu ndo ser. Perante o problema de fixar um limite a divisibilidade indefinida do agora,
Aristoteles cria a distingdo entre o instante-limite e o instante-tempo, mas, como frisa Ritvo,
“a preco de instaurar a duragdo (permanéncia substancial) que deixa de lado o efeito de
desvanecimento ou desaparicdo do tempo” (1990, p.16). Muito pelo contrario, o

Nachtraglichkeit revela que, na dinamica da percepcdo e da memoria, ndo ha puro

% Ritvo indica que o proprio Lacan apresenta duas leituras diferentes. Por um lado, no seminario sobre a
transferéncia (Lacan, 1961b, sessdo do dia 22 de marc¢o), ele equipara Nachtraglichkeit e retroagdo, distinguindo
de ambas o efeito de apres-coup. Pelo contrario, em “Posi¢do do inconsciente” (1960c¢) Nachtraglichkeit e apres-
coup sdo apresentados como sindnimos. Ritvo considera que essa segunda leitura é a mais correta. Em relago ao
tempo cronoldgico, o autor entende que se ele ndo se inscreve no inconsciente ¢ porque “ndo cessa de ndo se
escrever” enquanto real.

1% Apesar de concordar com as reflexdes do autor, referimo-nos ao termo a posteriori por considerar que se trata
de uma tradug@o ja consagrada que ndo subverte o espirito freudiano do conceito.
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desaparecimento, nem pura conservacao. Sendo assim, como observa Derrida (1967), aquilo
que some conserva o traco que comemora Seu sumico € 0 que se conserva, sO se conserva
pagando o preco de uma perda. Ritvo adverte, a respeito disso, que essa aporia que Freud
encarna — por exemplo, na proposi¢ao de dois sistemas diferentes para percepg¢ao € memdria,
que, porém, sdo indissocidveis na operagdo do aparelho psiquico — ndo ¢ mais do que outra
configuragdo de uma dicotomia do pensamento cldssico, qual seja, ou puro fluxo sem
inscri¢do ou inscri¢ao sem fluxo. A temporalidade das produ¢des do inconsciente nao seria
linear nem continua, mas irreversivel, descontinua e plural, como revelam os casos
freudianos. Em suma, a impossibilidade de fazer coincidir a temporalidade do processo
secundario com os mecanismos do processo primario inscreve-se como instante de
impossibilidade que articula a precipitacao de tempos plurais. Estes ultimos sdo submetidos a
um decurso cronologico que “ndo cessa de ndo se inscrever, tensdo que opera uma defasagem
permanente, ja que a deriva jamais poderd ser homogeneizada em seqii€ncias lineares, em

historicidades univocas determinadas” (1990, p.45).

Segundo sua complexidade crescente, Ritvo distingue trés niveis de integragao
da temporalidade na teoria lacaniana. Um primeiro nivel seria o da hetero-temporalidade,
consistente na referéncia temporalizada de si ao outro; o segundo constituiria um tempo
extatico, ao passo que o terceiro deles corresponderia & pulsacdo temporal na qual o
nachtraglich freudiano encontra seu lugar: abertura e fechamento do inconsciente (1964),
como na metafora das camadas do bloco magico. Examinemos o segundo nivel, da
temporalidade extatica exposta por Lacan em “Func¢do e campo da palavra e da linguagem na
psicanalise”, como o tempo do futuro anterior. Nesse texto, Lacan propde o seguinte: “o que
se realiza em minha historia ndo ¢ passado definido daquilo que foi, uma vez que ele ja ndo &,
nem tampouco o perfeito do que foi naquilo que sou, mas o futuro anterior do que terei sido
para aquilo em que estou me tornando” (1953, p.300)'"'. De uma maneira tipicamente
barroca, ele destaca, porém, um aspecto sumamente interessante do tempo na psicanalise.

Para tanto, ele articula de um modo quase ludico os tempos do modo indicativo em frances.

"% No texto original: “Ce qui se réalise dans mon histoire, n’est pas le passé défini de ce qui fut puisqu’il n’est

plus, ni méme le parfait de ce qui a été dans ce que je suis, mais le futur antérieur de ce que j’aurai été pour ce
que je suis en train de devenir ». Os tradutores dos Escritos em portugués (Vera Ribeiro, com revisdo de
Antonio Quinet e Angelina Harari) fazem outras escolhas na traducdo do texto. Em primeiro lugar, traduzem
“passé défini” como passado simples, enquanto nos preferimos fazer uma tradug@o literal (passado definido) para
que ndo se perca a questdo da definicdo subjetiva. Também traduzem “le parfait” como perfeito composto, uma
vez que optam pelo “tem sido” para traduzir “j’ai ét¢”. Consideramos que o passado composto francés nao ¢
equiparavel ao pretérito perfeito composto (tem sido), mas ao pretérito perfeito simples (foi). Finalmente, eles
traduzem “ce que je suis en train de devenir” por “aquilo em que me estou transformando”, ao passo que
optamos pelo verbo “tornar-se” que, acreditamos, expressa melhor o sentido de devir.
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Existe uma diferenca entre o passado simples (je fus) e o passado composto (j'ai été) —
distingdo que embora possa existir no plano do sentido, ¢ impossivel de expressar num tempo
verbal em portugués, ja que ambos corresponderiam ao pretérito perfeito simples (eu fui).
Enquanto o primeiro, de uso quase exclusivamente literario, indica um fato pretérito
terminado, o segundo remete simplesmente a um fato passado. Mas o ponto mais interessante
estd no futuro anterior (j 'aurai éte/ terei sido) — equivalente do futuro do presente composto
em portugués —, que indica uma agdo que acontecerd no futuro, mas antes de outra acao
também futura. Dessa maneira, o tempo verbal conjuga o futuro e o passado vindouro, um
passado que emerge do porvir. A temporalidade vulgar — com seus trés tempos congelados
num puro “em si” — € subvertida por um “movimento extatico em que cada momento esta,
literalmente, fora de si” (Ritvo, 1990, p.35). E importante reconhecer até que ponto a hipotese
lacaniana estd marcada pela temporalizacdo heideggeriana, como mostra o paragrafo 65 de
“Ser e tempo”: “a condi¢cdo de sido surge do porvir, mas de tal maneira que o porvir sido
(melhor, que vai sendo) emite de si o presente. Chamamos de temporalidade esse fendmeno
unificado do porvir presentado que vai sendo” (Heidegger, 1926, §65, p. 326)'%%. Apesar da
clara referéncia, Heidegger conserva um presente-presente ante si, enquanto Lacan fala de
algo que esta em vias de (en train de) tornar-se, chegar, ser. Assim, Ritvo culmina esse trecho
do texto perguntando-se se o presente enquanto tal chega a ser. Evidentemente, segundo a
leitura de Derrida que expusemos anteriormente, o presente nunca poderia ser considerado

como propriamente presente.

Esse ¢ precisamente um dos aspectos mais inquietantes da temporalidade
exposta — mas ndo teorizada pormenorizadamente — por Freud. O passado do acontecimento
perceptivo esta por vir, enquanto ele depende de uma re-significa¢do futura. Ora, podemos
considerar uma re-significagdo desse tipo ad infinitum? Acreditamos que, nesse ponto, a
leitura derrideana de uma re-escrita indefinida da percep¢ao apresenta seus impasses. Com
efeito, que lugar cabe ao acontecimento perceptivo segundo a reflexdo de Derrida? Podemos
considerar que ver, lembrar e fantasiar sdo estritamente equivalentes? Se for assim, como
explicar o fascinio do instante de ver? No limite, que valor conceder ao acontecimento em
geral? Essas questdes evocam a velha alternativa entre realidade material e realidade psiquica,

assunto que — como notamos — ndo parece ter uma formulagdo definitiva na obra de Freud.

192 Tradugio livre do original a partir do cotejamento com versdes portuguesa e espanhola. No texto original,
lemos: “Die Gewesenheit entspringt der Zukunft, so zwar, dass die gewesene (besser gewesende) Zukunft die
Gegenwart aus sich entldsst. Dies dergestalt als gewesend-gegenwirttigende Zukunft einheitliche Phdnomen
nennen wir die Zeitlichkeit.”.



96

Sao multiplas as dificuldades e os debates suscitados nesse ponto. Dentre os mais cléssicos,
por exemplo, ¢ possivel questionar se uma fantasia de sedu¢do poderia ter 0 mesmo peso
subjetivo que um abuso concreto na infancia. Na vigésima terceira das suas conferéncias de

introducao a psicanalise (1917d), Freud afirma que:

Esses eventos da infincia [de seducdo] sdo, de certo modo, necessarios;
pertencem ao patrimdnio indispensavel da neurose. Se ocorreram na
realidade, muito bem; mas, se ndo encontram apoio na realidade, sdo
estabelecidos a partir de indicios ¢ complementados pela fantasia. O
resultado é o mesmo, e, até o presente, ndo conseguimos assinalar diferenca
alguma, quanto as conseqiiéncias de tais eventos infantis, se foi a fantasia ou
a realidade aquela que teve a participacdo maior neles (...). Acredito que
essas fantasias primordiais (...) constituem um acervo filogenético. Nelas, o
individuo ultrapassa sua propria experiéncia € entra em contato com a
experiéncia primeva naqueles pontos nos quais sua propria experiéncia foi
demasiado rudimentar (...) simplesmente preenchem os claros da verdade
individual com a verdade pré-histérica (p.337-338, nosso grifo).

A impossibilidade de distinguir lembranca e fantasia (e o fato de assumir que,
em definitivo, o resultado ¢ o mesmo) ¢, no minimo, instigante. Conforme salientamos, Freud
outorga valor de realidade (psiquica) as fantasias, mas ndo por isso subestima a forca do
acontecimento ou da experiéncia vivida. Talvez a irredutibilidade desses impasses seja uma
das razoes pelas quais, nos ultimos textos, ele deixou de lado a distingao entre realidade e
realidade psiquica para concentrar-se no conceito de verdade (Freud, 1939). Tal deslocamento
¢ correlato do surgimento do conceito de construcdo e da relevancia que ganha o conceito de
renegacao (Verleugnung) no final da obra freudiana. Fendmenos como a inscri¢do da
diferenca sexual ou o fetichismo revelam um funcionamento paradoxal de duas realidades que

1 I s~
% Na clinica, j4 ndo se trata apenas de uma

se apresentam simultaneamente sem influir-se
representacdo da realidade recalcada que é preciso desenterrar, mas de uma verdade que ¢

preciso construir.

2.4 Construcao e verdade

Se o passado ndao ¢ pensado como o tesouro imutavel das experiéncias
armazenadas, a interpretacdo analitica deve afastar-se progressivamente da sua formulagao
primaria de descoberta arqueologica de um sentido oculto, correlato de certa realidade. Nesse
sentido, a nogdo freudiana de construgdo complementa a temporalidade original nachtraglich,
permitindo, de certo modo, fugir do dualismo percepcdo — memoria (apresentagao —

representacdo, externo — interno, realidade material — realidade psiquica, e assim por diante).

103 ~ ’
Trataremos essas questdes no quarto capitulo da tese.
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A nocao de a posteriori implica uma forte conseqiiéncia teorica: a memoria ndo é um arquivo
de tracos imodificaveis que reproduziriam presencas perceptivas pretéritas, mas esta aberta a
construgdo na analise, a inscricdo de certos acontecimentos que permitam construir uma

histéria, na qual o foco nao sera mais a realidade fatica, mas sua verdade.

Vejamos como se produz essa mutagdo. Alguns comentadores (dentre eles,
Widlocher, apud Schneider, 1994) consideram que a primeira etapa da obra de Freud
caracteriza-se por um movimento que vai do sintoma até a re-descoberta da representagao,
pela via privilegiada da memoria'®. Nesse sentido, Claude Rabant (1992) salienta que a
interpretacdo (Deutung) na obra de Freud (1900) esta inicialmente vinculada a significagdo
(Bedeutung): no essencial, a significacdo ¢ concebida como a indicag¢do de um sentido oculto
aberto a interpretacao. No sonho, por exemplo, um discurso aparentemente incompreensivel e
absurdo substitui um sentido pleno: “‘Interpretar um sonho’ significa indicar seu sentido,
substitui-lo por algo que se insira, enquanto elo com todos os direitos e de valor similar aos
outros, no encadeamento de nossas agoes animicas” (Freud, 1900, p.118). Existe, assim, uma
reversibilidade entre dois niveis de discurso: se a elabora¢do onirica encaminha-se do
contetido latente para o manifesto, a interpretacdo deve tomar o caminho inverso. O conceito
de recalque ¢ tributario desses pressupostos, uma vez que as lembrancas nao sdo destruidas,
mas conservadas enquanto representagdes inconscientes que podem tornar-se conscientes
mediante a interpretacdo. A meta do trabalho analitico constitui, seguindo essa via, o
cancelamento do recalque e o preenchimento integral das lacunas da memoria, como formula

o célebre texto “Recordar, repetir, re-elaborar” (1914b).

A medida que se desenvolvem os efeitos do descobrimento freudiano do
inconsciente, a nocao de interpretacdo de 1900 revela-se insuficiente. Todavia, enquanto
Rabant propde uma ruptura radical entre esses dois momentos na obra freudiana,
consideramos que se trata apenas de uma mudanga de énfase; ja na primeira topica, existe o

reconhecimento de elementos que resistem a interpretacdo, como por exemplo, o umbigo do

104 194 Monique Schneider (1994) cita Widlocher, que considera a permutagio como a equacgio fundamental

desse primeiro periodo — sempre possivel, a principio — entre o sintoma e a lembranga. A autora salienta que,
apds essa primeira orientacdo intelectualista, Freud sera levado a enfraquecer sua fé no poder ligado a re-
descoberta das representacdes. Além do mais, a leitora faz uma longa analise — a qual nos referiremos no quarto
capitulo — do tratamento do afeto nos escritos anteriores a “Interpretacdo dos sonhos” (1900). Resumidamente,
ela afirma que a consideragdo do afeto resume-se no lema: “la onde estava o afeto deve advir a representacdo”
para que os processos psiquicos deixem de ser entravados. A linguagem realizaria, nesse contexto, uma dupla
fungfo: evocagdo de uma agdo situando-se para além do lugar onde se efetua o discurso (uso declarativo), e
linguagem enquanto instrumento de uma operagdo como confissdo, acusacdo, injungdo (uso performativo).
Voltaremos a essas questoes.
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sonho. E verdade, porém, que fendmenos como a compulsio a repetigdo e a pulsio de morte,
dentre outros, demonstram que existem conteudos que resistem intrinsecamente a
rememoragdo, por se encontrarem aquém da representacao. Além do mais, se os tracos
mnémicos das percep¢des sofrem transformagdes a posteriori, quebra-se a suposta
reversibilidade que garantiria o acesso aos tracos dos acontecimentos que suscitaram as
formagdes do inconsciente a se interpretar. Em “Construcdes na analise” (1937), Freud fala de
impressoes antigas, recebidas numa época em que a crianga nao tinha ainda adquirido a fala,
que exteriorizam efeitos compulsivos e até alucinatérios sem poderem ser lembradas
conscientemente'”: sem poderem ser rememoradas, elas sdo reproduzidas. A harmonia entre
significagdo e sentido torna-se cada vez mais dificil de sustentar na teoria freudiana, o que faz
com que o trabalho da andlise ndo se contente em ser um mero esfor¢o de rememoragao
destinado a reaparigdo de acontecimentos esquecidos e que passe a ser, estritamente, um
trabalho de construgdo. Do mesmo modo em que o conceito de interpretacdo estava ligado ao
de recalque, a nogao de construcdo vincula-se com a de renegagdo. Assim, se os rastros (Spur)
primarios do acontecimento perceptivo nao podem ser rememorados (Freud, 1896b), talvez

eles possam ser construidos. Segundo Rabant (1992), a partir de 1937, surge o caminho mais

. ~ 1 . ~ ,
arriscado das construgdes'®, a partir do qual ndo ha certeza de que:

a significagdo elaborada corresponda ao sentido do que se teria perdido e
recalcado, onde, inclusive, essa coincidéncia deixa de ser absolutamente
necessaria. A procura do sentido oculto dos pensamentos inconscientes
cedeu seu lugar a exigéncia de construir uma ‘verdade historica’ a partir de
fragmentos de discurso cuja dispersdo e fragmentagdo sdo irreversiveis. Em
outros termos, o trabalho da significagdo, ao deslocar a interpretacdo para as
construcdes, afasta-se cada vez mais da procura do sentido (Rabant, 1992,
p.55-56, nosso grifo).

Ora, notemos que, nos ultimos textos da sua obra freudiana (Freud, 1937,
1939), ganha mais relevancia a idéia das multiplas deformacdes sofridas pelos tragos antigos
(Freud, 1896b): a verdade procurada e postulada torna-se ilusdria, porque ja ndo reflete as

condi¢des do momento de inscricdo perdidas para sempre, sem uma reconstituicao possivel.

1% Notemos aqui um nexo que desenvolveremos mais adiante: na falta da linguagem, da representagio verbal, o
retorno pode tomar a via do ato ou a do retorno alucinatério.

1% Cumpre salientar que embora as construgdes se tornem uma ferramenta técnica indispensavel principalmente
a partir do texto mencionado, escritos anteriores ja testemunhavam a sua pertinéncia e o limite da rememoragao,
como demonstra o seguinte trecho do caso do Homem dos Lobos — texto que, talvez ndo por acaso, seja um dos
que apresenta claramente a poténcia do nachtréglich: “Cenas como as do meu paciente, de uma época precoce e
desse conteudo, que depois se tornam extraordinariamente significativas para a historia do caso, ndo sdo
geralmente reproduzidas enquanto lembrangas, mas ¢ preciso deduzi-las — construi-las — passo a passo e
laboriosamente a partir de uma série de indicagdes” (1918, p.49-50).



99

Nesse sentido, a construcdo nao se arroga a autoridade de atingir a realidade da experiéncia

vivida; pelo contrario, ela ¢ apresentada por Freud com o carater de uma conjetura:

So6 o curso ulterior da analise pode decidir se nossa construgdo ¢ correta ou
invidvel. Cada constru¢do ¢ apenas uma conjetura que aguarda ser
examinada, confirmada ou recusada (...). Em suma, conduzimo-nos segundo
o modelo de um célebre personagem de Nestroy, o criado que, diante de
qualquer pergunta e objecdo, tem pronta uma unica resposta: ‘No decorrer
dos acontecimentos tudo havera de esclarecer-se’ (Freud, 1937, p.266-267).

A construgdo também € preliminar, mas nao por supor como alvo uma
reconstru¢do cada vez mais definitiva do acontecimento; ela estaria destinada a ser sempre
preliminar na interlocugao transferencial, transformada em fungdo do que ela mesma provoca.
Isto porque, para Freud, a funcdo da constru¢do ndo ¢ fornecer uma imagem que restaure
integralmente a realidade do vivido, mas produzir um efeito dialético na transferéncia:
suscitar a réplica, fazer surgir novas associagdes, sonhos e outras formagdes do inconsciente,
at¢ mesmo a turbuléncia afetiva caracteristica da reacdo terap€utica negativa, que sela

A s ~ 1
paradoxalmente a pertinéncia da construgio'"’

. A validade de uma construg¢do depende do que
ela suscita no analisante: enquanto a afirmativa do paciente s6 tem um valor positivo apds
corroboragdes indiretas (novas associagdes, por exemplo), a negativa ¢ um indice bem mais
promissor. Em definitivo, a significacdo da constru¢cdo depende dos efeitos que ela mesma
engendra, a posteriori. A construgdo, portanto, ndo esta a servigo de uma imagem do passado

108, toda

que deve ser reconstruida, mas de uma significagdo que deve ser “inventada”
construgdo ¢ incompleta, a verdade atingida na analise ¢ sempre conjetural, preliminar e
fragmentaria. Entretanto, na medida em que a reativagdo dos tragos induz a um retorno
deformado de algo que em algum momento foi “presente” — mesmo que seja inacessivel hoje
na sua forma original — e do que subsistem vestigios modificados, esse retorno toca, em

alguma medida, um nucleo de verdade.

Ora, qual ¢ o prego a pagar pela psicanalise — sempre reivindicada pelo seu

fundador enquanto ciéncia natural — por admitir essa verdade radicalmente incognoscivel, que

197 Rabant indica que “Quando o que se atinge ¢ ndo apenas o recalcado, mas o renegado, a nega¢io manifesta-se
numa forga estrangeira ao sujeito, impossivel de simbolizar, como ndo seja no sofrimento e no ato violento. A
poténcia do negativo, que com sua turbuléncia paradoxal confirma exatiddo da construg¢@o, ndo se pode retomar
diretamente na enunciagdo do analisante, mas unicamente a luz indireta que lhe conferem seus atos” (1992,
p.68).

"% Evidentemente, essa idéia deriva no impasse da divisdo realidade psiquica — realidade material. Nio ¢é a
mesma coisa referir-se a uma representacéo fidedigna de uma realidade retratada pela percepcéo do que referir-
se a construcdo de uma verdade.
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deriva em construgdes tedricas assumidamente conjeturais? Ao afirmar a forga da verdade
historica, a propria psicanalise assume o risco de uma proximidade méaxima com a loucura: as
construgoes, assim como as formagdes delirantes, contém um nucleo de verdade historica.
Literalmente, Freud afirma: “as formagdes delirantes (...) parecem-me equivalentes das
construcdes que nds edificamos nos tratamentos analiticos” (1937, p.269). Isto €, ao passo que
‘h4 razdo na loucura’, parece também haver loucura na andlise. Risco assumido, mas ao
mesmo tempo, temido. No texto sobre Moisés, no qual realiza uma construgao da historia do
povo judeu, Freud assume: “estou preparado para me ver acusado de ter apresentado minha
reconstru¢do da primitiva histéria do povo de Israel com certeza demasiadamente grande e
injustificada. Nao me sentirei muito severamente atingido por essa critica, ja que ela encontra
eco em meu proprio julgamento” (1939, p.40). No entanto, mesmo longe de haver provado a
realidade da sua interpretacdo, Freud contenta-se por ter encontrado um ponto de verdade
sobre a histdria dos judeus: “eu mesmo sei que minha estrutura possui seus pontos fracos, mas
tem seus pontos fortes também. Em geral, minha impressdo predominante ¢ a de que vale a
pena continuar o trabalho na dire¢dao que ele tomou” (1939, p.40). Dessa maneira, em vez de
um sentido pleno, a técnica analitica assume a procura de uma verdade, sempre fragmentaria.
Todavia, como acabamos de dizer, o que a psicanalise ensina ¢ que essa verdade inverificavel,
quando construida com rigor, tem efeitos indiscutiveis de modificagdo psiquica. A vinheta

clinica apresentada a seguir pretende ilustrar algumas das questdes mencionadas.

2.5 Laura: a violéncia da verdade

Laura, de 20 anos, ¢ trazida por uma irma mais velha ao servico de
atendimento as crises do hospital. J4& no consultorio, senta-se esquivando meu olhar,
apertando as maos freneticamente até derreter um chocolate que segura. Sem conseguir parar
de tremer, s6 me pede que ndo lhe pergunte nada. De fato, o espetdculo da sua angustia ¢
eloqiiente e nao deixa lugar para as palavras. Respondo — percebendo a violéncia que
implicaria insistir numa entrevista — que estou disposta a escutd-la, mas que, apesar do pedido
insistente da irma, ndo tenho inten¢des de obriga-la. Laura aceita marcar uma entrevista para
o dia seguinte. Nessa segunda entrevista, o siléncio ¢ substituido por um mondlogo quase
maniaco, por uma avalanche de lembrancas que a jovem parece querer expulsar de si. Logo,

ela delimita a aparente causa de seu sofrimento: “O problema principal ¢ minha coroa, ela
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bebeu toda sua vida, é muito violenta” '*°. Ela considera que todas suas lembrangas infantis —
de fato, muito poucas — sdo ruins; alias, ndo se refere a elas enquanto recordagdes, mas
enquanto imagensllo, como se algo de sua infancia tivesse ficado fora do campo do dizivel, da
palavra. A primeira que evoca ¢ uma cena na qual tenta fugir da casa para pedir ajuda e
termina na rua, agitada, antes de desmaiar''!. Acha que tinha uns dois ou trés anos de idade
nessa ocasido — no decurso do tratamento, a mesma lembranga repetir-se-4 com diferentes
matizes, com diversos detalhes e ornamentos, situada em diferentes momentos da sua

. . 112
historia “.

Sua mae ¢ agressiva, bate nela freqiientemente, mas Laura queixa-se
principalmente das agressdes verbais: para a mae, todas as mulheres sdo prostitutas,
especialmente suas quatro filhas e as amigas delas, e ndo perde oportunidade para humilha-
las. Nunca escondeu o fato de ndo querer ter filhas; diz “gostar mais dos rapazes”. De fato, a
senhora tem quatro filhos e quatro filhas, mas promove discérdias entre os irmaos, incentiva
os ciumes ¢ as brigas entre filhos de diferentes pais. Com os rapazes, o relacionamento ¢
preferencial, sobretudo com Gustavo, quatro anos mais velho do que Laura. “Ele sempre fez o
que bem quis, nunca trabalhou... dormiamos no mesmo quarto ¢ nunca limpou nada, me
tratava como uma serva”. Em relagdo ao pai, Laura diz que ele “é nulo”, que sente um “amor
louco” pela sua mulher e que nunca intervém nas brigas, nem sequer para defender-se quando
¢ atacado fisica ou verbalmente. Curiosamente, esse homem que nunca disse nada, hoje tem
cancer na garganta. Precisamente por ser a cagula, Laura ficou até o presente na casa familiar
para cuidar dele. Sentia que estava ficando louca, mas a idéia de ir embora induzia um
sentimento de culpa muito grande. Desde as primeiras entrevistas, esse afeto predomina no
relato: ela sente-se culpada. Na sua vida, essa culpabilidade parece ter se traduzido numa
notavel passividade que a fez suportar estoicamente os golpes, as ameagas — em alguns casos,
com facas e garrafas de vidro — e os insultos da mae, freqlientemente o mesmo: “puta”.
Pergunto sobre a insisténcia desse assunto, ela confessa que sua mae ¢ quem se dedicou a
prostituicdo: foi assim como conheceu o marido. Sem lagos com o exterior — sem outros lagos
familiares ou de amizade — Laura cresceu vendo sua mae com muitos homens, bebendo, tendo
relagdes sexuais, ja que “ela nem tinha a decéncia de fazer os programas fora de casa”. As

criangas se escondiam debaixo da cama “para ndo ver”.

19 Apresentamos as falas da paciente entre aspas.

"% Chama-nos a atengio o fato que Freud utilize o mesmo termo para falar das lembrangas hiper-nitidas em
“Construgdes na analise” (1937).

" Impossivel ndo perceber a relagdo da lembranga com a instauragdo de certo movimento transferencial. Na rua
(n3o mora mais na casa dos pais), chega ao consultorio agitada, tremendo, pedindo ajuda.

"2 Na narragio dessa ‘imagem’ que insiste, mudam os detalhes, a idade, a roupa, as pessoas que estavam com
ela. Nesse sentido, consideramos que tem o estatuto de uma lembranga encobridora.
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Uma semana antes do nosso primeiro encontro, a mae lhe dera um soco no
nariz, fazendo-a sangrar. Laura diz que ficou “louca”, quis revidar o golpe e seu pai impediu.
Traida por quem ela mais amava, decidiu ir embora da casa, ameagando denunciar a situagao
familiar. Salienta que ja sofrera agressdes mais graves, mas dessa vez a mae ultrapassara os
limites ao baté-la sobria: “permito que me bata bébada, mas sobria ja ¢ demais”. Apos sua
partida, Laura aceitou o convite de sua irmad mais velha e foi morar na sua casa. E no “novo
lar” que comeca a ter freqiientes crises de angustia — crises que motivam o pedido de consulta
da irma, preocupada pela violéncia das auto-agressdes. “Nao posso parar de agredir-me, de
tremer, me sinto como se estivesse nua na neve”. Laura confessa que aquilo que mais a
atormenta ¢ ter deixado o pai doente sozinho''"”: sente-se extremamente culpada e pergunta-se
quem o acompanhard ao médico. Uma noite, sente o impulso de tomar todos os ansioliticos
receitados por uma psiquiatra, mas na casa da irma sente-se controlada — notemos que se trata
de outra forma de olhar: ndo se trata do olhar paranodico da mae, mas de um olhar de alguém
que cuida dela. Durante as crises, treme sem controle, chora, tenta arrancar os proprios
cabelos, machuca-se. Sente terror da rua, de sair sozinha, sente aversao pelos rapazes da sua
idade que conversam com ela no emprego. Nunca teve namorado, alids, acha que nunca vai

ter; além de sentir-se feia, considera que ndo conseguiria ficar a s6s com um homem.

Laura dedica as primeiras sessdes ao relato pormenorizado da obscenidade e da
brutalidade familiares: as criancas sdo testemunhas silenciosas de todo tipo de excesso, ndo ha
quem coloque um limite e ndao hd qualquer vinculo com o exterior da casa, tudo se passa
dentro de um cenario endogdmico onde nao entra ninguém além dos eventuais fregueses da
mae. A partir dessas vivencias, Laura parece recalcar o exercicio de sua sexualidade, que a
conecta a algo insuportavel. As lembrancas de Laura se repetem com algumas nuangas: ela
repete a lembranga — imagem — na qual foge da casa para pedir ajuda, mas desmaia ao passar
o limiar da porta. Seus irmaos a ajudavam a entrar na casa e a reanimavam. Nao ¢ apropriado
desenvolver aqui em detalhes o caso clinico nem as interven¢des analiticas. O que nos
interessa ¢ o estatuto dessas lembrangas que retornam com a nitidez de uma imagem — sem
serem, porém, alucinatorias — e a verdade dos acontecimentos perceptivos que atualizam.
Apo6s os meses do periodo mais intenso da crise, Laura comega a desenvolver uma tentativa

de contar sua histéria. Chamativamente, a culpa ndo cessa de aparecer, mesmo em meio a

' Aquilo que a atormenta nio parece ter sido o fato de deixa-lo sozinho, mas com a mie. Além da preocupagio
realista pelos cuidados do pai, a rivalidade edipiana aparece com muita for¢a. A mée, sem esconder a rivalidade,
recrimina-a: “vocé acha que ¢ a mulher do seu pai? Bom, querida, eu sou a que transo com ele”. Essa frase lhe
parece revoltante, queixa-se de que a mde nao consiga diferenciar o sexo do amor. O desencadeante da saida ndo
parece ser o golpe da mie, mas o do pai, que fica do lado da sua mulher.
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esses relatos que afiancam a sua condic¢do de vitima. Observo isso € a intervengdo evoca uma
lembrancga particular, que aparece pela primeira vez. Visivelmente angustiada, Laura relata:
“quando tinha sete ou oito anos, ndo sei como dizer... ndo sei bem... tive... ndo sei se dizer que
tivemos relagdes... bom, sim, tive relacdes com meu irmado, mas ndo sabia o que era isso, nao
sabia que era errado... Sempre tentei pensar que foi algo que ndo aconteceu, mas aconteceu”.
Nao consegue rememorar os detalhes, s6 se lembra vividamente da sensagdo, das imagens
confusas do corpo do irmao e do terror de ter que manter esse segredo. Surpreende-se pelo
fato de que, apesar de nao compreender cabalmente o que estava acontecendo, sabia que nao
devia contar nada a mae. Também se surpreende por ter vivido tranqiiila até agora, como se
isso ndo houvesse acontecido, num claro movimento renegatdrio, ao passo que agora sente a
tortura de ndo poder “tirar essas imagens da cabeca”. Sente-se culpada, sabe que era uma
menina, que ndo sabia o que fazia, mas se pergunta se poderia havé-lo evitado. Diz que os
encontros sexuais com o irmdo repetiram-se durante certo periodo de tempo, ndo pode
precisar quanto. Nunca mais falaram no assunto, mas afirma que s6 compreendeu o que
acontecera ja adolescente. Ao saber que aquilo “estava errado”, sentiu muito 6édio por Gustavo
porque ele “sim sabia o que fazia”; alids, quando as imagens se impdem, uma das mais
freqiientes ¢ a do sorriso do irmao, um sorriso perverso, segundo ela. Passamos tempo

trabalhando sobre essas imagens, tdo nitidas, tdo “presentes” que lhe parecem “irreais”.

O mais instigante do relato € a insisténcia do sentimento de culpa; na direcao
do tratamento, tento seguir o fio do afeto e Laura lembra-se de uma cena particularmente
terrivel, que resiste (“faltam partes”) e que ndo se deixa apreender totalmente em palavras.
Durante uma penetracdo anal, ela lembra ter falado: “ndo ¢ assim como eu gosto, gosto mais
do outro jeito”. Essa lembranca lhe produz uma anglstia muito intensa: o horror ndo estd no
ato, mas no seu proprio desejo. O sinistro é saber que ela preferia de outro modo, que sentia
prazer com essas sensacoes. A partir desse relato, hd uma clara demanda de analise: na sessdo
seguinte, confia que ja tentara “apagar essas imagens”’, mas sabendo que ndo conseguiria,
prefere falar comigo delas para fazé-las suportaveis. Seu relato estd atravessado pela
vergonha, a culpabilidade e a divida, além do temor de que ndo acreditem nela. Sente terror
de que as pessoas fiquem sabendo, tem certeza que acharao que ela esta mentindo. Alias, ela
mesma surpreende-se: “quando escuto o que estou dizendo, quando me escuto falar aqui no
consultorio, parece que mentisse”. Talvez porque, como afirmou Lacan, a verdade supde um
“meio-dizer” e, enquanto tal, tem estrutura de fic¢do (Lacan, 1960). Mas também, e

fundamentalmente, porque se trata de acontecimentos referentes ao carater traumadtico da
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sexualidade e submetidos a renegagdo. Ou seja, Laura sabe que ¢ verdade aquilo que conta,
mas ao mesmo tempo ndo consegue acreditar (alids, reconhece que durante anos preferiu nao
acreditar, e viveu “anestesiada, como se nada acontecesse”). Sabe que ¢ verdade, porém...
Conseqlientemente, ¢ em virtude da divisdo renegatoria, diz sentir-se como se fosse duas
pessoas: Laura e Paula — Paula ¢ seu segundo nome. Uma que acredita no que aconteceu,

outra que prefere olhar para outro lado e continuar como se nada tivesse ocorrido.

E pertinente, a respeito do caso, discutir o quanto da lembranca corresponde &
fantasia e o quanto ao vivenciar fatico? Essa pergunta ressuscita o ideal de uma suposta
realidade totalmente a margem da elaboragdo subjetiva. Desenvolvemos essa discussdo no
primeiro capitulo, referindo-nos as aporias que derivam da divisdo que Freud propde entre
uma realidade material e uma realidade psiquica''®. Fazer da psicanalise um realismo ingénuo
no qual a percep¢do seria a simples copia “da” realidade ¢ um extremo; considerar a
percep¢do como uma pura invengao criativa, sem vinculo algum com o real, constitui outro.
Do ponto de vista clinico, o primeiro extremo derivaria no aprisionamento a suposta historia
de concretude inabalavel que deveria ser descoberta por uma interpretacdo certa, enquanto o
outro extremo colocaria em questdo a propria nogdo de historia e de acontecimento''®. Freud
percorre um longo caminho atravessado por essa interrogacdo, a qual se pode ilustrar se
pesquisarmos o percurso da no¢do de trauma na sua obra. Num primeiro momento, existe uma
relacdo de causa-efeito entre um acontecimento traumatico real e a produgdo dos sintomas
histéricos. Nesse sentido, a catarse permite evocar o acidente traumatico e descarregar o afeto
entravado (Freud, Breuer, 1893-1895). Poucos anos depois, Freud insiste sobre a existéncia de
um traumatismo, acrescentando que se trata sempre de um trauma sexual e infantil, mas
reconstituido aprés-coup (Freud, 1895). Com o abandono da teoria da sedugio (Freud, 1897),
a fantasia comega a ocupar um papel cada vez mais importante no cardter patogénico do
trauma. Como vimos, Freud chega inclusive a assumir a posi¢ao segundo a qual uma agressao

real e uma agressdo fantasiada desencadeariam exatamente as mesmas conseqiiéncias

"4 Prado de Oliveira (1997) aborda esse problema nas controvérsias de Katan e Niederland sobre o caso

Schreber. Para Katan (1949), o nucleo de verdade do caso é fanstasmatico — vinculado principalmente a
homossexualidade e a masturbacdo. Pelo contrario, Niederland (1959) apresenta uma leitura que tenta pesquisar
“o nucleo de verdade historica do delirio”, articulando o texto do jurista com os textos de seu pai e as suas
preconizagdes sobre a educagdo das criangas.

"5 Uma controvérsia semelhante pode ser constatada nas teorias hermenéuticas. Por um lado, certas teorias
classicas propdem técnicas hermenéuticas para descobrir o verdadeiro e Unico sentido do texto (como, por
exemplo, a teoria de Schleiermacher). Pelo outro, certas teorias contemporaneas propdem que qualquer leitura €
uma leitura, tdo valida quanto qualquer outra, na medida em que toda leitura seria uma invengéo (pensamos, por
exemplo, em Gadamer e Rorty, embora existam diferencgas substanciais entre a abordagem historica do primeiro
¢ a abordagem pragmatica do segundo). Nesse sentido, no fundo, tanto o texto quanto o autor seriam uma
espécie de criagdo do leitor.
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(1917d). Ora, as séries complementares da etiologia da neurose propdem uma idéia de causa
complexa e sobre-determinada, que ndo depende exclusivamente nem de um choque
traumatico real — hipodtese, entretanto, retomada na nog¢do de quantidade excessiva que
perfuraria a prote¢ao anti-estimulo (Freud, 1920) — nem da simples obra da fantasia. No fim
da sua obra (1937b), Freud insiste na consideracdo de uma etiologia sempre mista: as
determinagdes pulsionais e aquelas acidentais, traumaticas, conjugam-se em medidas
variaveis''®. Como adiantamos no primeiro capitulo, consideramos que a obra freudiana
permite colocar em tensdo ambos os extremos numa teoria original da percep¢do que fornece
certas ferramentas para contornar um dualismo estéril. Nesse sentido, a ferramenta clinica da
construcdo desloca o problema da realidade fatica-psiquica para a questdo da verdade

historica, tanto real quanto subjetiva.

No caso de Laura, existe também uma dindmica complexa entre uma agressao
real e uma implicagdo subjetiva, que ela descobre na culpabilidade diante do horror de seu
proprio gozo. Quando a seducdo acontece na sua face mais violenta, o incesto esmaga a
fantasia — como desejar e fantasiar depois desse ato “fora da lei”? Consideramos que algo
aconteceu; algo que nao foi propriamente inscrito psiquicamente € que, precisamente por isso,
¢ nitido demais, “presente demais” — como no pesadelo de Funes. Como afirmamos, a
inscricdo num aparelho de escrita supde a selegdo e o apagamento de certos tracos. Neste
caso, essas experiéncias ndo inscritas na logica da representacdo retornam enquanto
estrangeiras, como irreais € com a poténcia de um choque, precisamente por nao terem podido
ser “amenizadas” pelo recalque. Enquanto na casa tudo estava acobertado na montagem
familiar perversa, sua saida ao mundo exterior provocou a ruptura da renegacdo e a
conseqiiente angustia de ter que admitir que “aquilo era verdade”. Sua crise desencadeia-se a
partir do reconhecimento, a posteriori, da sua participagao naqueles fatos e de seu proprio
prazer. Aquilo que fora renegado dentro do espago endogamico deve ser reconhecido uma vez
fora de casa; ora, a renegagao supde certa forma de marca, sem a qual ndo produziria efeitos.
André Green (2000) afirma, nesse sentido, que existiriam marcas (Spur) que nao se
rememoram, mas se reproduzem, numa ‘“rememoracao amnésica exterior ao campo das

memorias consciente e inconsciente”. Esses tracos nao constituidos ou mal instituidos estao

"% A questio do papel do trauma real ¢ um dos pilares da controvérsia Freud-Ferenczi nos anos 30. De fato,
Ferenczi reivindica o fato de ter atribuido novamente ao fator traumatico uma importancia fundamental na
equacdo etiologica das neuroses: “Sempre existem conflitos traumaticos com o mundo exterior que t€m o efeito
de um choque (...) e que precedem a formagdo de poténcias psiquicas neurogénicas”. E por isto que uma analise
ndo poderia ser considerada terminada até ndo alcangar “o material mnémico traumatico”, que deve ser
reproduzido antes de poder ser elaborado (1930, p.93).
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gravados na “carne do psiquismo”; quando eles sdo invocados, isso acontece por uma

imaginagdo — no sentido de evocagdo de uma imagem —, aprés coup. Citemos Green (2000):

O que se inscreveu na carne da psique desgarrou o tecido psiquico e deixou
uma cicatriz pronta para reabrir-se e sangrar (...). Ela é sensivel ao tempo, as
recordagdes, aos ecos, mas nao pertence as formas tradicionais com ele
vinculadas (lembrangas, reminiscéncias, memoria involuntaria, etc). (...)
Essa marca sedia um processo de transformagdo que ndo cessa de pretender
torna-la ligavel, simbolizavel (...). Re-investida, a ferida reabre-se porque
nunca foi verdadeiramente cicatrizada/memorizada” (2000, p.117-118).
Ora, ndo seguimos o autor quando ele toma partido decididamente pela pura
. . e 11 e A .
etiologia traumatica''’. Segundo ele, a insisténcia de certos retornos compulsivos ou de afetos
particularmente intensos ndao pode decorrer sendo da tradu¢do de acontecimentos que
efetivamente ocorreram: ‘“nunca um puro fantasma poderia ter tal forca compulsiva”, ele
afirma. Assim, pois, “a verdade poderia ser deduzida da relagdo entre um efeito atual
compulsivo que deforma o que alguma vez perdeu-se para sempre, ¢ um passado
necessariamente deformado e ndo rememoravel, mas inscrito com suficiente for¢a como para
induzir a repeticdo e ser portador de marcas significativas” (2000, p.47, nosso grifo).
Pensamos que a insisténcia no dilema etiologico entre a realidade e o fantasma coloca o
problema em termos insoliveis. Entretanto, apesar de sua aceitagdo da hipdtese etiologica
traumatica, o proprio autor assume que essa verdade “devemos resignar-nos a construi-la em
vez de descobri-la” (2000, p.47). Por que resignar-nos a construi-la? Se Green fala de uma
resignacao, ¢ porque considera que a verdadeira tarefa da anélise seria descobri-la, ou seja,
atingir o material mnémico traumatico, no modelo de Ferenczi (1930). Ora, se alguma coisa
aconteceu, mas esse acontecimento nao foi propriamente inscrito, trata-se entdo
necessariamente de uma construcao da analise? Consideramos que sim. Nao ¢ uma construcao
somente da analista, mas uma constru¢do da analise, que emerge nesse campo, em meio a

, . .~ ~ . .11 . , L.
uma série de contradi¢des, tensdes e assimetrias''*. O retorno no ato, nas crises de angustia,

nas imagens hiper-nitidas, embora testemunhem a ndo representagdo dos acontecimentos

"7 0 autor observa aqui uma seqiiéncia tipica no conceito de verdade historica: ao acontecimento traumético
inscrito sobre uma matéria prima antiga pouco diferenciada (e, portanto, ndo rememoravel) seguem-se o recalque
e a deformacgdo, apos os quais se da um retorno como repeticdo compulsiva que atualiza e produz sé uma
imagem transformada do que foi, mas baseada em um ntcleo de verdade simultaneamente incontornavel e
incognoscivel enquanto tal (2000, p.48). Surge o paradoxo de uma verdade verdadeira por causa de sua
deformagdo e ndo apesar desta.

"% Nelson Coelho Jr (exame de qualificagio do doutorado, 2008), considera que existe uma tendéncia erronea ao
pensar a construgdo como o resultado da elaboragdo de um raciocinio 16gico da consciéncia do analista. Pelo
contrario, e a partir dos trabalhos de Thomas Ogden (2007), ele propde considerar a constru¢do como “pop-up”,
como algo que aparece no campo da analise sem intervengdo necessariamente consciente do analista.
Posteriormente, ele podera perceber o seu significado nessa situagao de analise.
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considerados apres-coup enquanto traumaticos, introduzem um movimento de ligagdo — em
termos freudianos. A repeticdo das imagens, na reproducao do mesmo, acaba produzindo algo
diferente e abrindo espaco a simbolizacdo. As crises de Laura revelam um afeto descarnado,
no limite do inefavel, uma turbuléncia afetiva no corpo. Num segundo momento, surgem
essas imagens vividas mais do que lembradas que talvez ndo constituam propriamente uma
recordagdo, mas, decerto, propiciam um movimento de historizacdo e de simbolizacdo. Essa
memoria que se evoca por fora da lembranca pode suscitar, na analise, a inscri¢cao de certos
acontecimentos: algo da percepc¢do vai reorientar-se a partir de uma reconstrucdo da memoria,
via construgdo, num processo de subjetivacdo. Repitamos que essa verdade conjetural e
inverificavel, quando construida com rigor, tem efeitos indiscutiveis de modificagdo psiquica.
O real em jogo na cena construida ndo ¢ o real do tempo cronoldgico, mas o real pulsional da
fantasia. A partir da constru¢ao da cena incestuosa, Laura passa do terror do encontro com o
outro sexo, a perguntar-se pela sua repulsdo, pela sua “anestesia” sexual e, finalmente, pelo
seu desejo, vivenciado inicialmente enquanto ameagador — enquanto vinculado, de forma
ambivalente, com a figura da “puta”: uma mulher desprezivel, mas que, ao mesmo tempo,

“enlouquece os homens”.

Outro ponto digno de atencdo ¢ que, na nebulosa das imagens infantis, ha algo
que insiste e que tem uma textura diferente porque diz respeito ao afeto. Freud sublinha esse
ponto: o traumadtico ndo ¢ a agressdo em si, mas o desprendimento de afeto (1895, p.404).
Consideramos que o caso de Laura permite perceber claramente que o traumatico nao reside
apenas na agressao sexual, mas fundamentalmente no encontro com o proprio gozo sinistro do
incesto. Aquilo que insiste ¢ a poténcia do choque traumatico com o sexo, com o corpo, com
o outro; isto €, o encontro com o proprio gozo € com o gozo do outro. Nao por ser
assumidamente conjuntural, a verdade da construcdo psicanalitica torna-se caprichosa: ha
verdade na experiéncia traumatica e a violéncia do sintoma faz supor um grao de resisténcia
irredutivel a re-transcri¢do psiquica no acontecimento que Laura relata. Nesse sentido,

poderiamos sustentar a hipdtese de uma re-interpretagdo infinita das inscrigdes mnémicas?

Apesar das consideragdes da Carta 52, devemos suspeitar que, no psiquico, nao
ha uma relagdo simples de traducdo. Se a mogao pulsional ¢ composta, como formula Freud,
pela representacdo e pelo quantum de afeto, a re-transcri¢do da representacdo nunca pode
atingir a totalidade da mocgdo pulsional: a for¢a, que também produz sentido, mas que

comporta um elemento de irrepresentabilidade, ¢ irredutivel a re-transcricao. Como dissemos,
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deve existir um corte, um ponto no qual, além das multiplas desfiguragoes (Entstellung), algo
da verdade emerja. Evidentemente, no caso de Laura, o limite da re-escrita, aquilo que resiste
as transformagdes da memoria e retorna enquanto lembranga hiper-nitida (nas fronteiras do
alucinatorio?) € seu gozo na cena com o irmao. Talvez possamos generalizar essa afirmacao e
tentar a hipotese de que tal limite que situa a verdade do acontecimento perceptivo relaciona-
se com o afeto (paradigmaticamente, a angustia) ¢ com o pulsional. Entdo, como

conceitualizar essa fronteira?

Existe algo na percepcdo que se furta a esfera representacional e que ndo se
reduz a escrita em seu movimento multiplo de transformagdo, mas que deixa marcas e tem
conseqiiéncias psiquicas. Essas marcas — que tém um estatuto de verdade —, ao serem
evocadas, insistem. Aquilo que resta do acontecimento representado parece ser precisamente
0 que resiste — enquanto limite — & metonimia (deslocamento) das representacdes: esse algo
tem a ver com o in-simbolizavel ou inimagindvel do encontro com o outro € com o proprio
gozo. Nesse ponto, consideramos que o recurso a fenomenologia de Maurice Merleau-Ponty e
a obra de Jacques Lacan talvez nos permita abrir caminho diante dessas dificuldades e
reencontrar (construir?) na obra freudiana um espago para aquilo que, da percepg¢ao, resiste ao

movimento representacional.
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3. CAPITULO TERCEIRO: A PERCEPCAO PARA ALEM DA
REPRESENTACAO

No final do capitulo anterior, perguntamo-nos pelo limite da metonimia das
representacdes (Freud, 1896b; Derrida, 1967). Dissemos que deve existir um corte na re-
escrita da percepcao, e arriscamos que esse limite concerniria a2 dimensdo do pulsional, no
encontro com o proprio corpo € com o corpo do outro. Pois bem, sera que tal corte coincide
precisamente com o cerne da experié€ncia perceptiva, que excede a dindmica representacional?
Ainda mais, serd que a nogao de representacdo ¢ a mais apropriada para pensar a percep¢ao na

psicanalise?

Como admite Corinne Enaudeau, nosso pertencimento a representacdo ¢
imemorial, seja qual for a lingua em que se pense: repraesentatio, em latim; Vorstellung, em
alemao; efdos, em grego. Ainda mais depois de Descartes, toda a atividade do espirito reduz-
se a representagao, inclusive a percep¢do, uma vez que perceber seria representar-se alguma
coisa. Entretanto, a no¢@o de representacdo implica sempre um paradoxo, porque supde uma
presenca ao mesmo tempo em que participa de sua morte. Nesse sentido, situa-se entre
transparéncia e opacidade, entre presenca e auséncia. Esse paradoxo acentua-se ainda mais ao
se pensar no estatuto psicanalitico da representacdo, ja que o conceito, além de sua filiacao
filos6fica com a consciéncia, remete a uma suposta presenca pretérita (apresentacdo) que seria
delegada na re-presentacdo — idéia que evidentemente se opde ao estatuto perdido do objeto
na psicanalise. Ora, na filosofia, podemos dizer que essa presenga inicial da coisa em si sO
tem existéncia para a inteligéncia que a pensa; como observa Fichte, o conceito de um ser que
deve apresentar-se independentemente da representacdo deve, todavia, deduzir-se da
representagdo, pois “so pode ser por ela ”''?. Os céticos gregos declararam que sempre se
ignoraria o que sdo as coisas em si, mas ndo questionaram a existéncia da coisa detras do
fendmeno; nesse sentido, Freud inserir-se-ia nesta tradigdo. Para Descartes, o problema ¢

ainda maior: talvez ndo haja ser em absoluto. Nao s6 ndo atingimos a esséncia do real,

"% Em “Segunda introdugo & doutrina da ciéncia” (1797), citado por Enaudeau (1999, p.28).
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também pode ser que este ndo exista'?’. Realidade exclusivamente psiquica do idealismo;
mas, na verdade, nesse mundo sem extensdo nem distancia, tampouco ha representagdo, ja
que tudo se interpenetra. A representacio so é possivel no fundo de um universo fisico'?!, no
qual a existéncia dos corpos ‘“garante ao sujeito a impenetrabilidade mutua dos seres, € a
realidade psiquica pode distinguir-se da realidade material” (Enaudeau, 1999, p.53). Assim, o
paradoxo ¢ inevitdvel. Mesmo se ela supde uma presenga, “a representacao € originaria, nao
tem antes nem fora. Nao ha uma verdade a ser salva que se haja esquecido, ndo ha um comego
que governe o jogo da reproducdo, que inicie a série dos representantes” (Enaudeau, 1999,
p.32)'"*%. A faculdade alienante do espelho pode servir de paradigma a aporia da
representacdo, ja que na sua superficie concentra-se o paradoxo da presenga-auséncia: o
reflexo € uma presenca da qual estou ausente pois a coisa que vejo sou eu mesmo, mas a coisa

que vé€ ndo ¢ totalmente eu, e sim, eu que me vejo vendo. Isto porque toda representagdo ¢

inexoravelmente paradoxal: o si mesmo s se capta nela sob a condi¢ao de perder-se.

A noc¢ao de uma presenga ultima na qual se basearia a representagdo opoe-se
claramente a nocdo psicanalitica de uma auséncia irredutivel na origem do processo
perceptivo. Definir a representacdo como apresentacao pelo espirito ou pelo aparelho psiquico
da coisa ausente ¢ acreditar na auséncia da coisa; para a psicanalise, a auséncia deve
construir-se entre a presenca e a perda — na verdade, a falta é construida aprés coup enquanto
perda. Admitimos a dificuldade — talvez incontornavel — de pensar o estatuto psicanalitico da
percepcao prescindindo do conceito de representacdo, mas devemos aceitar que ele introduz
uma série de aporias em relagdo a presencga, a auséncia, a interioridade e a exterioridade,
como ja mencionamos. “Como julgar se o representado estd s6 dentro, ou também fora, se ¢
alucinado ou percebido? Essa ‘questdo do dentro e fora’, como diz Freud, do subjetivo e do
objetivo, tdo velha como o ceticismo grego, talvez so seja insoltvel por estar mal colocada”
(Enadeau, 1999, p.25). Talvez a representacdo (inconsciente) na psicanalise origine mais
problemas do que os resolva. Freud enuncia a questdo: “o ndo real, o simplesmente
representado, o subjetivo, estd somente dentro; o real estd presente também fora” (1925b,

p.255), mas sem resolvé-la. Isto porque a percepcdo aparece do lado do fora, do real; porém,

120" Observemos, todavia, que Descartes considera essa possibilidade apenas metodologicamente, para depois
descarta-la.

"2 Descartes resolve o problema nas suas Meditagdes mediante o recurso de um Deus protetor que garante a
existéncia do real. Segundo Kant, esse recurso é o mais extravagante que se poda escolher, pois considera a Deus
capaz de garantir o conhecimento humano, sendo que esse conhecimento deve ser ja possivel para saber que
existe um Deus (“Lettre a Marcus Herz”, 1772, citado por Enaudeau, op.cit, p.54).

'22 Nesse sentido, ¢ na medida em que o real nio ¢ “dado”, a representagdo nio reproduz um modelo, mas ¢ uma
criagdo (Enaudeau, 1999, p.243).
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como vimos, a configuragdo consciente da percepcao esta determinada pelo “dentro”, pelas
representacdes enquanto tracos mnémicos (1900, 1917a). Se, por sua vez, essas
representacdes sdo concebidas como copias ou imagens do percebido no passado (1933b), o
circulo ndo tem saida. Por essa razao, no primeiro capitulo, introduzimos as diversas acepgdes
da percepc¢do e as diferentes modalidades da consciéncia na nossa leitura de Freud. Somos
conscientes, porém, do fato de que as aporias decorrentes da representacdo na psicanalise —
talvez incontornaveis, insistimos — estdo longe de serem totalmente resolvidas com essas

distingoes.

Recorreremos neste capitulo a duas experiéncias de pensamento que propdem
alternativas para pensar a percepcdo por fora da esfera representacional: a filosofia de
Maurice Merleau-Ponty (1908-1961) e a obra de Jacques Lacan (1901-1981). Essas
ferramentas teoricas nos permitirdo esclarecer alguns pontos cegos na abordagem freudiana da
percepgao, assim como refletir sobre certas idéias que acreditamos que possam ser lidas nas
entrelinhas dos seus textos. De fato, ainda que Freud teorize a percep¢ao ancorada no ambito
do representavel, existe margem para ler o irrepresentado ou o irrepresentdvel na sua obra.
Tais aportes servirdo para podermos interrogar, no proximo capitulo, o lugar do
irrepresentavel na psicandlise e a dinamica da percepcao, situada entre representacao e

irrepresentado.

3.1 Merleau-Ponty e a ontologia do sensivel

O projeto filosofico de Maurice Merleau-Ponty produz uma ruptura radical
com o modelo cartesiano da percepcdo e, inclusive, um distanciamento da fenomenologia do
proprio Edmund Husserl (1859-1938), da qual ¢ herdeiro. De modo geral, o filésofo acusa
tanto a concepcao empirista de fazer da percepg¢ao um simples registro das informacdes
sensoriais, quanto a posicdo racionalista segundo a qual o pensamento, fun¢do primordial,
forneceria sentido as impressoes, insignificantes em si. Adicionalmente, a antinomia sujeito-
objeto ¢ rejeitada enfaticamente: a percepg¢dao nao ¢ nem objetiva, nem subjetiva. No seu
ultimo texto, “O visivel e o invisivel” (1964b), o autor assinala as inconsisténcias tanto da

pretensa ciéncia objetiva quanto da introspecc¢ao psicologica:

Nosso proposito ndo € opor aos fatos coordenados pela ciéncia objetiva outro
grupo de fatos — sejam eles chamados ‘psiquismo’ ou ‘fatos subjetivos’ ou
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‘fatos interiores’ — que lhe ‘escapam’, mas mostrar que o ser-objeto, assim
como 0 ser-sujeito (...) ndo constituem uma alternativa, que o mundo
percebido estd aquém ou além da antinomia, que o fracasso da psicologia
‘objetiva’ deve ser compreendido (...) ndo como uma vitoéria do ‘interior’
sobre o ‘exterior’ e do ‘mental’ sobre o ‘material’, mas como apelo a revisdo
de nossa ontologia, ao reexame das nogoes de ‘sujeito’ e ‘objeto’. As
mesmas razdes que impedem tratar a percep¢do como um objeto, também

impedem trata-la como a operagdo de um sujeito (1964b, p. 40-41, nosso
123

grifo) ~.

O mundo percebido estd além (ou aquém) da antinomia sujeito — objeto. Seria
possivel apontar aqui uma afinidade com a psicandlise; entretanto, como antecipamos, a
logica binaria freudiana desemboca em certos impasses. A despeito de ter proposto uma série
de conceitos que ultrapassam o esquema das polaridades tradicionais — como revela o
tratamento da questdo da realidade, na qual o objetivo ¢ permeado psiquicamente e o
subjetivo recebe uma determinagdo ‘objetiva’, ou a nog¢ao de zona erdgena enquanto regiao de
fronteira, de intercambios, que ndo € propriamente nem interior nem exterior e representa uma
estrutura de incompletude —, Freud ndo abdica jamais das alternativas cldssicas entre sujeito e

124 . . . . . . ~ .
e entre interior e exterior. Nesse sentido, a explicitacdo de que o ato perceptivo

objeto
supde simultaneamente uma abertura a0 mundo e uma proje¢ao do proprio constitui um gesto
radical da doutrina de Merleau-Ponty que nos interessa para conceber a percep¢do em
psicanalise: perceber ¢ ser tocado pelo entorno, apreender o mundo, mas também construi-lo
segundo seu proprio estilo. Nao se trata sequer de uma constituicdo mutua do sujeito e do
objeto, ndo € apropriado conceber um vinculo ‘mutuo’, j4 que o autor rejeita a idéia da
existéncia de dois mundos diferentes mediados pela linguagem ou pelo intelecto. Em outros
termos, as idéias de sujeito e de objeto sdo condendveis por transformarem em “adequagdo de
conhecimento o vinculo com o mundo e com ndés mesmos que temos na fé perceptiva”
(Merleau-Ponty, 1964b, p.41). Com efeito, a relacdo inaugural do homem - ou, mais
precisamente, do seu corpo — com o mundo inicia-se na percep¢ao, numa relagao direta e nao

125

mediada ~°. Desse modo, apesar de ndao negar a relevancia da percep¢ao no plano do

conhecimento, Merleau-Ponty afasta-se de qualquer filosofia que a conceba como um ato

' Dessa maneira, sua fenomenologia nio constituiria nem um materialismo nem uma filosofia do espirito. Em
“O filésofo e sua sombra”, Merleau-Ponty circunscreve seu projeto a tarefa de “desvelar a camada pré-tedrica
em que ambas as idealizacdes (...) sdo ultrapassadas” (1960, p.268).

124 André Green (1964) considera que essas distingdes sdo quase inexistentes na obra de Melanie Klein e que,
portanto, a aproximacdo de Merleau-Ponty com ela seria mais clara, uma vez que, em ambos, a carne seria a
carne do mundo. Ja Pontalis (1977), considera que o paralelo deveria ser estabelecido com Winnicott, porque
ele, do mesmo modo que Merleau-Ponty, ndo apresenta um inconsciente enquanto dominio separado.

12> Sabe-se mais das coisas pela atitude natural — no seu texto pdstumo, o conceito de ‘fé perceptiva’ é tributario
dessa idéia — que pela atitude tedrica: com efeito, o autor resgata da filosofia de Husserl uma abertura ao mundo
que deriva numa evidéncia independente da reflexdo, numa Wetlthesis anterior a toda tese (1960).
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puramente intelectual, ja que “a coisa ndo se impde como verdadeira para toda inteligéncia,
mas como real para todo sujeito que compartilha minha situagdo” (Merleau-Ponty, 1946,
p.52). Essas idéias sdao correlativas de um distanciamento do conceito de representacdo ao
conceber a experiéncia perceptiva e, conseqiientemente, da recusa da nogdo cartesiana de

percepcao.

3.1.1 Recusa da nog¢do de representacio: o papel do corpo na filosofia
de Merleau-Ponty

A enérgica recusa do filésofo em pensar a percep¢do sob a logica
representacional apresenta como cendrio privilegiado o trabalho silencioso do corpo. A
“Fenomenologia da percep¢do” propde taxativamente: “sistema de poténcias motoras ou de
poténcias perceptivas, nosso corpo ndo ¢ objeto para um ‘eu penso’: ele ¢ um conjunto de
significagdes vividas” (1945, p.179). Nesse ponto, para além da critica as concepgdes
tradicionais da filosofia, Merleau-Ponty discorda das nogdes basicas da psicologia,
amparando-se, sobretudo no inicio, na teoria da Gestalt. A percepg¢do ndo se geraria pela
associacdo de sensagdes (visuais, auditivas, tacteis) e pelo deciframento intelectual de
significacdes; pelo contrario, a percepcao do conjunto seria mais natural e mais primitiva do
que a dos elementos isolados. Dessa maneira, ela constitui uma experiéncia indivisivel do ser
total, que apreende uma estrutura Uinica da coisa: “uma maneira unica de existir que fala de
uma unica vez a todos meus sentidos” (1945b). O acontecimento perceptivo resiste a ser
absorvido por aquilo que a inteligéncia constroi: na percep¢ao, o mundo ndo ¢ pensado, mas

sim se organiza diante dos olhos.

Ora, apesar da dissociagdo entre percep¢do e conhecimento, Merleau-Ponty
atribui sentido ao ato perceptivo. SO que tal sentido ndo se esconde, ndo remete a outro plano
de significagdo, mas ¢ imanente a situagdo vivida. No texto “O cinema e a nova psicologia”

(1945Db), por exemplo, o filosofo afirma que:

O sentido de um filme incorpora-se a seu ritmo como o sentido de um gesto
¢ imediatamente legivel no gesto, e o filme ndo quer dizer nada além dele
mesmo (...). A felicidade da arte ¢ mostrar como algo significa, ndo por
alusdo a idéias ja formadas e adquiridas, mas pelo arranjo temporal ou
espacial dos elementos. Um filme significa 0 mesmo modo que uma coisa
significa: eles ndo falam a um entendimento separado, mas enderegam-se a
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nosso poder de decifrar tacitamente 0 modo e 0os homens e coexistir com eles

(...). O filme ndo se pensa, percebe-se (1945b, p.73-74, nosso grifo) '*°.

Com o questionamento de um sentido que transcenderia a experiéncia corporal,
a consciéncia intencional de Husserl perde sua soberania, abandonando o plano
representacional e deslocando-se para o conceito de consciéncia perceptiva'?’: o mundo néo é
correlato do pensamento, mas a consciéncia situa-se no corpo, € este, no mundo. No escrito
“O filosofo e sua sombra” (1960), o autor revisa sua filiagdo husserliana e afirma que o poder
do corpo reside justamente em ser um lugar desde onde se vé: ele € uma coisa, mas a coisa
onde eu resido, vinculum do eu e do mundo'?®. Nelson E. Coelho Jr. (1991) esclarece que a
afinidade de Merleau-Ponty com a fenomenologia husserliana ancorou-se na parte da obra
conhecida como ‘segundo Husserl’(ou Husserl dos inéditos), que se articula em torno da
nogdo de Lebenswelt e procura uma indagacdo da experiéncia vivida, do contato ante-
predicativo ou pré-reflexivo com o mundo. Nesses tltimos textos, o proprio Husserl afastava-
se do viés idealista das suas primeiras indagagdes, que priorizavam a subjetividade
transcendental enquanto constituinte do sentido e do ser. Diferentemente de outros
fenomendlogos ou de filosofos como Sartre, Merleau-Ponty, ao tomar sua ancoragem nessa
segunda porcao da obra husserliana, d4 maior énfase a fenomenologia da percepcao e do
corpo enquanto espago privilegiado de nossa existéncia, em detrimento de uma

fenomenologia da consciéncia ou das esséncias.

Ora, o lugar da corporeidade ¢ fundamental no projeto de Merleau-Ponty
porque ilustra exemplarmente o movimento de dialética sem sintese que ¢ caracteristico da
sua filosofia — e que levou varios comentadores, dentre eles, Ferdinand Alquié ou Alphonse
de Waelhens'”’, a considera-lo um filésofo da ambigiiidade. A sua estratégia consiste em

apoiar seu pensamento em pares de opostos (real - imaginario, ativo-passivo, dentre outros)

12 No trecho final da sua obra (1964b), a partir da énfase colocada na vivéncia primordial e pré-reflexiva,
evidencia-se que sua aposta consiste em ndo procurar a fonte do sentido nas significagdes, mas no decifrar tacito
do ser bruto. Haveria uma série de camadas no ‘ser selvagem’ e, conseqiientemente, seria possivel conceber um
pré-saber silencioso ja no nivel do corpo. Como indica André Green (1964), ao afirmar a prioridade do ser diante
do pensamento, Merleau-Ponty tenta interrogar o espirito bruto, substituindo o cogito pela abertura ao Ser e a
oposi¢do entre a esséncia e o fato por meio do recurso a experi€éncia. Todavia, apesar dessa énfase na pré-
reflexividade, sua filosofia ndo pode ser confundida com um irracionalismo. Muito pelo contrério, ele considera
a vontade de aplicar a raz@o aquilo que passa por irracional como um progresso daquela, uma vez que seu ponto
mais alto consiste precisamente em “constatar esse deslizamento do solo sob nossos passos (1946)”.

127 “(...) Temos que concebé-la ndo mais como uma consciéncia constituinte € como um puro ser-para-si, mas
como uma consciéncia perceptiva (...), como ser no mundo ou existéncia” (1945, p.404).

12 “Sou esse animal de percepgdes e movimentos que se chama um corpo” (1960, p.273). Notemos que, no final
da sua obra (1964b), o autor salienta a necessidade de reexaminar a categoria de corpo enquanto objeto puro para
compreender como pode ser nosso vinculo vivente com a natureza.

% No prefacio do texto de Merleau-Ponty, “A estrutura do comportamento”, Paris, PUF, 2006.
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situados como falso ponto de partida, porém necessario para evidenciar o fracasso da
compulsdo sintética. Desde esse ponto de vista, o corpo enquanto existéncia encarnada € coisa

130 ¢ portanto, sujeito-objeto. Enquanto condigdo de possibilidade da coisa (1960),

“sentente
ele € responsavel pela abertura ao mundo, mas também pela abertura a outrem: ao aprender
que meu corpo ¢ uma coisa sentente — excitavel nele mesmo e ndo mediante a consciéncia —,
compreendo que existem outros animais e possivelmente outros homens. Cabe salientar que
ndo se trata aqui de um movimento de comparagao, nem de analogia, projecao ou introje¢ao,
mas de ‘intercorporeidade’. Com base no célebre exemplo da mao direita que assiste ao

surgimento do tato ativo na mao esquerda, Merleau-Ponty afirma que o corpo do outro se

anima diante de nos:

Se, apertando a mao de outro homem, tenho a evidéncia de seu ser-ai, ¢
porque ela se coloca no lugar de minha mao esquerda, porque meu corpo
anexa o corpo do outro numa ‘espécie de reflexdo’ cuja sede,
paradoxalmente, € ele proprio. Minhas duas maos sdo ‘co-presentes’ ou ‘co-
existem’ porque sdo as maos de um s6 corpo; o outro aparece por extensao
desta co-presenca. Ele e eu somos 0s 6rgaos de uma so6 intercorporeidade.
(...) O outro existe efetivamente ¢ ndo como termo ideal (...). Percebo
primeiro uma outra ‘sensibilidade’ e somente a partir dai, um outro homem e
um outro pensamento (1960, p.274, nosso grifo).
Merleau-Ponty contorna definitivamente o risco idealista da filosofia de
Husserl: com base no conceito de intercorporeidade, evidencia-se que o encontro com o outro
~ , . A . 131 . .
ndo estd mediado pela consciéncia, mas vive-se na carne'’'. Existe um desnivel entre ver e
pensar: enquanto o pensamento do outro nunca constitui para nds propriamente um
pensamento, € possivel saber decerto que ‘esse homem ai’ vé, porque assistimos a sua visao e
compartilhamos o mesmo mundo sensivel'2. Dessa maneira, perfila-se certo privilégio

ontoldgico da visdo, que tera como cendrio principal o “O olho e o espirito” (1964a).

3.1.2 0 olho e o espirito: critica a filosofia cartesiana

Que vaidade a da pintura, que atrai admiragdo pela sua similitude
com coisas cujos originais ndo admiramos. Blaise Pascal (1670)

130 Optamos pelo neologismo “sentente” para traduzir “sentant”, na medida em que se trata precisamente de um
conceito que nao pode ser reduzido ao estatuto de “sensivel”. Alids, o proprio autor escolhe o participio presente
em vez do adjetivo “sensivel”.

31 Cumpre salientar aqui que a nog¢do de intercorporeidade ganhara complexidade a partir do peso que o autor
conferird posteriormente a categoria de carne. Com efeito, Merleau-Ponty reconhece que, apesar da certeza
injustificavel de um mundo sensivel comum no qual aquilo que vejo corresponde estreitamente ao que o outro vé
(certeza que ¢é, alias, o fundamento da verdade), nunca se compartilha a vivéncia do outro, mas sé se apreende a
sua co-presenca. Dessa maneira, a intervengdo do outro ndo resolve o paradoxo interno da percepgao, pelo
contrario, acrescenta o enigma da “propagagdo do outro na minha vida mais secreta” (1964b, p.27).

32 Na afirmagdo ‘vejo que ele vé&’ ndo ha, como em ‘eu penso que ele pensa’, duas proposi¢des embutidas,
porque “a visdo ‘principal’ e visdo ‘subordinada’ descentram-se uma a outra” (Merleau-Ponty, 1960, p.276).
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Esséncia e existéncia, imaginario e real, visivel e invisivel, a
pintura confunde todas nossas categorias ao desdobrar seu
universo onirico de esséncias carnais, de semelhangas eficazes e de
significacdes mudas. Maurice Merleau-Ponty (1964a)

Embora a aversdo em conceber o mundo como correlato da representacio
percorra toda sua obra, “O olho e o espirito” (1964a) constitui uma cena de leitura
privilegiada na qual essa recusa explicita-se particularmente. O escrito inicia-se com a
denuncia da cegueira da ciéncia moderna, que manipula as coisas renunciando a habita-las e
confrontando-se s6 de longe com o mundo atual. Enquanto a ciéncia classica mantinha o
sentimento de opacidade do mundo, a ciéncia moderna instrumentaliza-o por ndo partir de um
corpo vivido, ‘meu’, mas de um corpo possivel, mera maquina de informacdo. A ciéncia e a
filosofia modernas sdo correlativas e ambas compartilham de uma mesma ruptura radical com
o sentir, entendido como confuso e enganoso. René Descartes (1596-1650) torna-se o
interlocutor central e o terceiro capitulo propde uma analise detalhada da Didptrica.

Conforme salienta Claude Lefort:

O pedago de cera ou de giz, a mesa, o cubo, esses emblemas esqueléticos da
coisa percebida, que os filésofos tdo freqlientemente produziram para
dissolvé-la pelo calculo, ocupados que estavam em buscar a salvacdo da
alma no abandono do sensivel, dir-se-ia que foram escolhidos apenas para
atestar a miséria do mundo em que habitamos. Em troca, para extrair da
visdo, do visivel, o que eles exigem ao pensamento, ¢ toda uma paisagem
que Merleau-Ponty evoca, uma paisagem que ja havia captado o espirito
com o olhar, onde o proximo se difunde no distante e o distante faz vibrar o
proximo (1985, p.10).

O filésofo procura fora dos paradigmas da filosofia, no plano artistico, uma
poténcia fecunda para refletir sobre o sentido bruto da percep¢do e sobre os enigmas da
visibilidade: a arte teria uma fun¢do ontoldgica ao contribuir para a definicdo de nosso acesso
ao ser. Dentre as artes, a literatura encontra-se claramente no dominio da linguagem e a
musica muito aquém do mundo do nominavel, portanto, o meio escolhido ¢ a pintura. De fato,
o0 pintor € o Unico a ter direito de olhar sobre todas as coisas sem nenhum dever de apreciacao
e, emprestando seu corpo ao mundo, transforma este numa tela. Mas para poder conceber essa
‘trans-substancializa¢do’ € preciso abandonar uma concep¢ao espacializada, cartesiana, do
corpo entendido como ponto geométrico no espago, como um feixe de fungdes, e remeter-se
ao corpo operante e atual, trangado (entrelacs) de visdo ¢ movimento. Contrariamente a

posi¢do cartesiana segundo a qual o espirito “representa a idéia da luz cada vez que a agao

que a significa toca nosso olho” (Descartes, 1633, p.47, nosso grifo), Merleau-Ponty propoe
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que o corpo “impede conceber a visdo como uma operacdo de pensamento que apresentaria
para o espirito um quadro ou uma representacdo do mundo, um mundo da imanéncia e da
idealidade” (1964a, p.13). A transcendéncia da visao nao ¢ mais delegada a um espirito leitor
que decifra os impactos da luz-coisa sobre o cérebro, e que o faria mesmo se jamais houvesse

habitado um corpo. Ainda mais, por:

... essa extraordindria imbricagdo (...), imerso no visivel por seu corpo, ele
proprio visivel, o vidente ndo se apropria daquilo que v€; apenas se aproxima
dele pelo olhar, abre-se ao mundo. E esse mundo, do qual ele faz parte, ndo
¢, por seu lado, em-si ou matéria. Meu movimento ndo ¢ uma decisdo do
espirito, um fazer absoluto (..), [mas] a continuacdo natural e
amadurecimento de uma visdo (Merleau-Ponty, 1964a, p.13).

A questdo complica-se quando o autor admite que ndo ¢ propriamente o corpo
que percebe: ndo fazemos a visdo, ela faz-se em noés. Quase na mesma €poca (1964b), ele dira
que embora o corpo possa impedir a percepcao, quando esta efetivamente chega, aquele se
apaga diante dela. Conforme confessa Max Ernst (1891-1976): “Assim como o papel do poeta
desde a célebre carta do vidente'> consiste em escrever sob o ditado do que se pensa, do que
se articula nele, o papel do pintor € cercar e projetar aquilo que nele se vé” (Merleau-Ponty,
1964a, p.23). Mas Merleau-Ponty da um passo a mais: o mundo ¢ que se d4 a ver, a montanha
Sainte Victoire mesma revela-se para Cézanne. Isto significa postular a passividade do corpo
na percep¢ao? Entendemos a suposta passividade no sentido do inconsciente, do que fala e
age em nos, por fora do dominio da consciéncia. Nesse sentido, o corpo padeceria da
percepcao que se produz nele. Seria possivel procurar nos quadros uma filosofia figurada da
Visdo, posto que a pintura mostra paradigmaticamente a impropriedade da separag@o entre o
mundo inteligivel e o mundo sensivel da imanéncia — entre espirito descarnado e o espetaculo
do mundo que contempla — da qual seria tributdria a no¢ao de representacao. A arte, modelo
propicio, ao suscitar uma reflexdo sobre o espaco, a cor e a profundidade, revela ainda mais
claramente que a visdo ndo ¢ um modo de pensamento, mas “o meio que me ¢ dado de estar
ausente de mim mesmo, de assistir por dentro a fissdo do Ser” (ibid, p.55). Merleau-Ponty
reconhece a ambicdo de sua tentativa; todas as questdes que se consideravam encerradas
reabrem-se'** ¢ devem ser abordadas de uma perspectiva incémoda. Na medida em que somos
cativados pelo intelecto, o pensamento mudo da pintura nos da a impressao de constituir um

turbilhdo cadtico de significagdes, de palavra abortada. Se, por exemplo, Picasso produz uma

133 Refere-se as “Lettres du voyant”, de Arthur Rimbaud, programa poético que marca o século XX.
3 Por exemplo, o espago nio pode ser pensado de um ponto de vista geométrico, como uma rede de relagdes
entre objetos; ele se conta a partir de mim, como grau zero da espacialidade.
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reflexdo sobre a percepcdo no seu tratamento das Meninas de Velazquez, tal reflexdo ndo
constitui um ato do intelecto, mas se perpetua em 44 obras, em 44 ensaios que nio esgotam o
impacto perceptivo do quadro de Velazquez sobre Picasso'*”. O desafio consiste em fazer
filosofia do que anima o pintor no instante em que sua visao torna-se gesto, quando pensa por
meio da pintura. Esta ndo pode imitar ou iludir, porque o artista ndo olha o mundo desde fora,
mediado pela representacdo, mas desde dentro e, portanto, a pintura revela-se particularmente

136
1

fecunda ao mostrar a visao fora da logica representacional *°. No seu manuscrito péstumo, o

filosofo insiste:

E preciso que nada me retenha em mi mesmo longe delas [as coisas],
nenhuma ‘representagdo’, nenhum ‘pensamento’, nenhuma ‘imagem’ nem
mesmo essa qualificacdo de ‘sujeito’, de ‘espirito’ ou de ‘Ego’ pela qual o
filosofo quer distinguir-me absolutamente das coisas, mas que se torna

\

enganosa a sua vez, pois, como toda designagdo, acaba por voltar ao
positivo, por reintroduzir em mim um fantasma de realidade e por fazer-me
acreditar que sou res cogitans — uma coisa muito particular, inapreensivel,
invisivel, mas ainda assim, coisa (1964b, p.76).

A percep¢do nao se deixa reduzir a “nenhuma representacdo, nenhum
pensamento, nenhuma imagem”. A pintura contém um frescor para repensar aquelas questdes
que nem a filosofia consegue atingir. Enquanto um cartesiano poderia pensar que o mundo
existente so € visivel pela luz do espirito, um pintor nunca aceitaria a idéia de uma abertura
indireta a0 mundo, nunca admitiria que o mundo que vemos pode nao ser o mundo mesmo,
porque a arte ndo € constru¢do, sendo um “grito inarticulado, parecido a voz da luz (...), uma
apresentacdo sem conceito do Ser universal” (1964a). O artista confronta-se silencioso aquilo
que o filésofo tenta elucidar por meio de conceitos: o que o pintor procura, sob os nomes de
cor, espaco e profundidade, ¢ a animagdo interna do visivel; isto €, ndo imitar o visivel, mas
tornar visivel. Em suma, “O olho e o espirito” desenvolve, de modo mais explicito que
anteriormente, um movimento de dialética sem sintese que subverte, por meio da nocao de

quiasma (trancado, imbricagao) as oposicdes tradicionais.

Entretanto, o quiasma conduz a um paradoxo: o mundo visivel esta
suficientemente longe como para poder aproximar-me (voir c¢’est avoir a distance), mas ao
mesmo tempo, muito perto, ja que meu corpo estd imerso nele. Como indica Lambert

Dousson (2006), quando a mado esquerda sente a mao direita, o corpo realiza um tipo de

135 - s~ . . r . . . .
Cf. o catalogo da exposicdo “Picasso et les maitres”, Réunion des musées nationaux : Paris, 2008.
136 . . . .y -
Notemos, a esse respeito, que o texto trata o trabalho do pintor mais que suas obras, ja que elas facilitam, em
ultima instancia, um deslocamento para a representagao.
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reflexdo, reflexdo que ndo ¢ identidade imediata ou transparéncia de si de um espirito como
em Descartes, mas do meu corpo, que se volta sobre si mesmo separando-se de si: “A
presenca ¢ desdobramento; a possessdao, desapossamento; a experiéncia do mesmo,
experiéncia do outro, € o acesso a si, simultaneamente, passagem e distancia de si a si”
(Dousson, 2006, p.91). Minha mao direita toca minha mao esquerda e vice-versa, porém o
sentir estd sucessivamente aqui e ai; o tocante e o tocado permutam seus papéis
indefinidamente sem jamais coincidir. O ato perceptivo deriva numa reversibilidade que
constitui precisamente o seu enigma: o corpo ¢ simultaneamente vidente e visivel, ndo apenas
para si — o espelho traduz a redobra e a reflexividade do sensivel —, mas também para o outro
—intercorporeidade —, assim como para o mundo. Nisso radica o paradoxo do conceito original
de carne (chair) proposto no seu manuscrito poéstumo (1964b), no qual o foco passa do corpo
para a carne, que nao ¢ matéria, nem espirito, nem substancia, e sim “um elemento ou um
estilo do ser”. O corpo (olho e espirito) constitui a ponte que conduz da nogdo de
representacdo, recusada enquanto inoperante, a idéia de carne, ndo mais para construir uma
doutrina da percep¢do, mas uma ontologia do sensivel. As coisas incrustam-se na carne do
corpo, fazendo parte de sua defini¢do plena, o mundo esté feito do mesmo estofo que o corpo.
Seguindo Dousson (2006), seria possivel dizer que o corpo incrusta-se na carne das coisas
quando ¢ visivel, e que as coisas incrustam-se nele quando ¢ vidente — talvez nesse caso
devéssemos utilizar ‘estar’ como traducio do étre: meu corpo esta vidente ou esta visivel”’.
Com a nocdo de carne, como aponta Pontalis, passamos do individuo para o indiviso
(Pontalis, 1977)"**. Contudo, se existe uma identidade na indivisdo do sentido (senti) e o
“sentente” (sentant), o quiasma também supde a diferenca. A reversibilidade ¢ sempre
iminente, mas nunca realizada de fato. No exemplo da mao, embora os papéis possam
inverter-se, as maos ndo se fundem; cada uma, alternadamente, sente a outra. A indivisao

entre o “sentente” e o sentido €, paradoxalmente, a origem de sua “fissdo”. Nesse sentido:

Tudo acontece como se o acesso ao mundo fosse s6 a outra face de uma
retirada e essa retirada 8 margem do mundo, uma serviddo e outra expressao
de meu poder natural de entrar nele. O mundo ¢ aquilo que percebo, mas sua
proximidade absoluta, desde que se examine e se exprima, torna-se também,
inexplicavelmente, distancia irremediavel (1964b, p.23).

70 quiasma define-se pelos elementos: meu corpo, 1) visivel e 2) vidente; 0 mundo 3) contendo meu corpo e
4) aparecendo para meu corpo.

% “Nosso ponto de partida ndo serd: 0 ser é, o nada ndo é — nem mesmo: s6 ha o ser — formula de um
pensamento totalizante (...)— mas: ha ser, ha mundo, ha alguma coisa; no sentido forte no que os gregos falam de
tdleyelv, ha coesdo, ha sentido. Nao fazemos surgir o ser a partir do nada, ex nihilo, partimos de um relevo
ontoldgico em que nunca se pode dizer que o fundo seja nada” (1964b, p119).
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Eis agora o ultimo ponto fundamental no percurso das idéias de Merleau-Ponty
que pretendemos salientar. Proximidade e distancia, presenca e auséncia: se o quale visual ¢ o
unico a fornecer “a presenca daquilo que ndo ¢ eu, daquilo que simples e plenamente ¢”, a
visao também constitui 0 meio “de estar ausente de mim mesmo” (1964a). Na obra de
Merleau-Ponty, a dialética da presenca e da auséncia, da plenitude e do lacunar constitui um
eixo central para pensar o sensivel e define o projeto da sua obra péstuma (1964b). Alias,
desde os seus primeiros escritos, o percebido apresenta-se como constituido por lacunas,
sendo precisamente elas as que revelam o que € proprio do sujeito na percepgao 139 Contudo,
a lacuna n3o remete a uma falha operativa, muito pelo contrario, a percepcdo deve sua
plenitude a uma auséncia, e, simultaneamente, a auséncia desenha-se no fundo da presenca,
conforme lemos em “O filésofo e sua sombra” (1960): “A animalia e os homens sdo isto:
seres absolutamente presentes que tém uma esteira de negativo”. Um corpo percipiente que
vejo € “também certa auséncia que o seu comportamento escava e prepara atras de si. Mas a
propria auséncia esta enraizada na presenga”. Isto porque “as ‘negatidades’ (négatités) contam
também no mundo visivel, que ¢ decididamente o universal” (1960, p.280, nosso grifo). A
esse respeito, o “Olho e o espirito” (1964a) propde uma hipdtese particularmente interessante
para a psicanalise, que o filosofo trabalhara em “O visivel e o invisivel” (1964b): o proprio do

visivel ¢ conter uma dobra de invisibilidade, que se faz presente como uma auséncia. Assim:

A Unica maneira de pensar o negativo € pensar que ndo €, e a inica maneira
de preservar sua pureza negativa €, em vez de justapo-lo ao ser, como uma
substancia distinta, o qual igualmente o contamina de positividade, vé-lo do
canto do olho como a Unica borda do ser, implicado nele como aquilo que
lhe faltaria se alguma coisa pudesse faltar ao pleno absoluto — mais
precisamente convocando ao ser para ndo ser nada e, nesse sentido,
convocado pelo ser como o unico suplemento do ser que seja concebivel,
simultaneamente falta de ser, mas falta que se constitui ela mesma em falta,
entdo, fissura que se cava na exata medida em que se colmata (1964b, p.78,
nosso grifo).

Notemos que o filésofo alude ao negativo, “visto do canto do olho” enquanto
“borda do ser”. A idéia de borda, além de permitir expressar um dos aspectos da auséncia, do
limite e da fronteira, ¢ fundamental, como sabemos, na releitura lacaniana das no¢des de zona
erogena e de pulsdo. A dindmica pulsional, embora seja pensada por Freud na logica da
representacao ou delegagdo — analisaremos esse problema com detalhe no quarto capitulo —

introduz uma dimensao que resiste inexoravelmente a absor¢do sem resto da percepgao pela

139 s 1440 . . .
O corpo encontra-se no cerne dessa dialética, ausentando-se e fazendo-se invisivel para tornar as coisas
presentes: o espago corporal ¢ a escuriddo necessaria no teatro para mostrar a cena (Merleau-Ponty, 1945).
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representacdo. Ora, cumpre ressaltar que a negatividade ndo é para Merleau-Ponty um vazio
no Ser pleno: a dobradiga constituida pelo corpo vidente ndo ¢ um buraco (trou) no mundo,
mas o resultado de uma tor¢ao da carne, de modo que a caracteristica essencial do nada,
entendido enquanto dobra do ser, ¢ “ser o reverso do ser” (Duportail, 2005). Ainda mais, o
invisivel “ndo € o contraditorio do visivel: o visivel mesmo contém uma dobra de invisivel, e
o in-visivel ¢ a contrapartida secreta do visivel”. Nao pode ser visto ai e “todo esforgo por vé-
lo ai o faz desaparecer, mas ele esta na linha do visivel, ¢ seu lar virtual, inscreve-se nele (em
filigrana)” (Merleau-Ponty, 1964b, p.265). Impercepcdo presente em toda percep¢do: o
invisivel, aparecendo/desaparecendo no visivel, constitui o invisivel do visivel. Como afirma
Pontalis (1977), essas ultimas manifestacdes condensam uma idéia subjacente a
supervalorizacdo e idealizagdo da visibilidade de textos anteriores, ou seja, a impossibilidade
de uma presenca absoluta para si, a qual impede o conhecimento direto do primordial '*°.
Desse modo, a percepgao ¢ tanto presenga quanto auséncia — como demonstra,
por sinal, o modelo do bloco magico. Essa idéia constitui um modo interessante de contornar
o paradoxo da representacdo ao qual aludimos na introducao. Nesse sentido, a “borda do ser”
a qual se refere Merleau-Ponty, remete a uma auséncia radical, que ndo se resume num ponto
de vista incompleto: o invisivel ¢ intrinseco ao visivel e, ainda mais, ¢ condicdo da
visibilidade. Notavel ponto de encontro com a psicanalise, que supde a perda como condi¢ao
da percepcdo. Além do mais, o irrepresentavel poderia ser compreendido, nesse sentido, nao
como uma substancia diferente ou como uma regido outra da experiéncia, mas como a borda

de irrepresentabilidade que se torna motor da representacao.

O percurso que acabamos de realizar permite apreender alguns dos eixos
essenciais dos quais a psicandlise poderia nutrir-se na sua abordagem da percepcao: a recusa
da representacdo, com a conseqiiente énfase no corpo — e posteriormente na idéia de carne —; a
importancia do outro na dindmica perceptiva, € a idéia da invisibilidade — auséncia,
negatividade, perda — como borda constituinte da visibilidade. Dimensdes fundamentais para
conceber o estatuto psicanalitico da percepgado e, especialmente, para repensar as formulagdes
freudianas apresentadas no primeiro capitulo. Acreditamos que a fenomenologia merleau-

pontyana, particularmente na no¢ao de carne, re-situa o vinculo entre o perceber e o pulsional,

140 Nesse sentido, Pontalis (1977) salienta que, apesar do reconhecimento do invisivel no visivel, as teses de
Merleau-Ponty costumam ser lidas enquanto denegagdo da diferenca irredutivel, da perda e da castragdo: nada se
possui nunca, mas também nunca nada ¢ perdido.
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vinculo que ndo é evidente — numa primeira abordagem, pelo menos — na obra de Freud'*'.
Entretanto, ¢ claro que a nog¢do de carne nao se sobrepde a de pulsdo, embora ambas
produzam o mesmo obstaculo, impedindo uma absor¢do plena do perceptivo na logica da
representacao. Propomos fazer, a seguir, um pequeno desvio para abordar a proximidade e a
distancia das nog¢des de corpo, carne, inconsciente e pulsdo entre fenomenologia e psicanalise,
para poder analisarmos de outra Otica os elementos da filosofia de Merleau-Ponty que se

tornam cruciais para abordar a experiéncia perceptiva.

3.13 Corpo, carne, inconsciente e pulsao

A concordancia da fenomenologia e da psicanalise ndo deve ser
compreendida como se ‘fenomeno’ dissesse de forma clara o que a
psicanalise dissera de forma confusa. E, ao contrario, pelo que ela
subentende ou desvela até o seu limite — pelo seu contetdo latente
ou seu inconsciente — que a fenomenologia esta em consonincia
com a psicanalise. Maurice Merleau-Ponty (1960c)

Muitos comentadores de Merleau-Ponty aludem a influéncia crescente da
psicanalise na sua obra, salientando um encontro, ora fracassado, ora bem-sucedido, entre a
teoria psicanalitica e a fenomenologia. André Green sugere inclusive a hipotese de que as
transformagdes desde o inicio da obra do filésofo, filiada a fenomenologia cléssica, até a
procura por uma ontologia do sensivel, decorrem parcialmente da mudanca de opinido a
respeito da psicanalise e do conceito de inconsciente. Por outro lado, quanto ao conceito de
pulsdo, Alexandra Renault (2001) afirma que o filésofo estd longe de apresentar uma
defini¢do univoca da nogdo, e que sua leitura do Grundbegriff freudiano o conduz a uma
elaboracdo marcada por hesitagdes e contradi¢cdes. Acreditamos que confrontacdo entre a
filosofia merleau-pontyana e a psicanalise no que concerne aos problemas do inconsciente e
da pulsao — que Renault sugere interpretar a partir de um esquema de quiasma — revela-se
muito fecunda para uma anélise da questdo da percep¢ao. Vejamos, agora, alguns momentos

dessa confrontacao ‘quiasmatica’.

As primeiras leituras que Merleau-Ponty propde do inconsciente freudiano sao
decididamente criticas. Na “Estrutura do comportamento” (1942), o fil6sofo nao refuta a idéia

. . . , . 142 . ,
de inconsciente — diferentemente de Husserl, Sartre e até Politzer "~ —, mas considera que ¢

11 Abordaremos esse assunto no quinto capitulo.

142 Pontalis, em “A posigdo do problema do inconsciente em Merleau-Ponty” (1968), assinala as diferengas do
filosofo com relagdo a Sartre e Politzer. A solugdo do problema do inconsciente ndo apareceria na consciéncia
nem na ciéncia, mas no corpo enquanto complexo inato e a priori formativo. Nesse sentido, o inconsciente néo
se mistura com a ma fé do analisante que desconhece o que experimenta (Sartre), nem com a confusido do
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preciso depurar a psicanélise de uma ideologia positivista e mecanicista que consiste em fazer
do inconsciente outro tipo de causa para os estados mentais, e reencontrar o sentido da
descoberta freudiana para além da maquinaria metapsicologica. Na “Fenomenologia da
percepgao” (1945), o inconsciente freudiano aparece desprovido de sua especificidade e
absorvido na logica pré-pessoal (Pontalis, 1968). As psicologias da consciéncia e do
inconsciente compartilhariam o mesmo erro de conceder privilégio a conteudos

representativos, ora evidentes, ora ocultos, mas prometidos a interpretacao:

A idéia de uma consciéncia que seria transparente por si mesma, € cuja
existéncia se tornaria, entdo, a consciéncia que ela tem de existir, ndo ¢ tdo
diferente da nocdo de inconsciente: €, de ambos os lados, a mesma ilusao
retrospectiva: introduz-se em mim, a titulo de objeto explicito, tudo o que
poderei, a seguir, aprender de mim (1945, p.436).

Merleau-Ponty nao acata as topicas nem os dualismos freudianos, mas propde
as idéias de reflexividade, inter-corporeidade, inter-subjetividade e quiasma, dentre outras,
pois considera o inconsciente freudiano um prisioneiro da mesma ilusdo da consciéncia, ou
seja, asilado no campo de representagcdes, o inconsciente destaca-se da experiéncia e

fundamentalmente da relagao sensivel que se d4 a través do corpo. Na esteira de sua critica ao

primado representacional, o filésofo salienta que:

Hé aqui dois erros a evitar: um € o de s6 reconhecer para a existéncia seu
contetido manifesto, exposto em representacdes distintas, como fazem as
filosofias da consciéncia, o outro é o de desdobrar esse conteudo manifesto
de um contetdo latente, feito ele também de representagdes, como fazem as
psicologias do inconsciente (1945, p.196).
Ora, ¢ sabido que, no decorrer da sua obra, o filosofo interessa-se de maneira
crescente por um estudo mais aprofundado da psicandlise e até propde um conceito de
inconsciente, que, diga-se de passagem, mantém uma relacdo problemdtica com o

inconsciente freudiano. Nos seus cursos na Sorbonne, a influéncia da obra freudiana — mas

também a de Lacan'* — evidencia-se claramente. Nunca antes a psicandlise tivera para ele

analista entre construgdes legitimas que permitem analisar o drama concreto da vida individual e um contetido
latente que seria projetado ulteriormente (Politzer).

143 Conforme refere Sartre, em “Merleau-Ponty vivant”, ele aprovava a formula de Lacan: ‘o inconsciente &
estruturado como uma linguagem’. Porém, o filésofo ndo procurava a origem do inconsciente na introdugao do
sujeito no campo simbdlico, mas no campo intersubjetivo da percep¢ao, unico no qual a comunicagao nao seria
duvidosa (Pontalis, 1968). Alias, no coléquio de Bonneval (1960b), Merleau-Ponty opde-se a linguagem
lacaniana, a essa linguagem que tende a “ocupar todo o lugar”. No prefacio de “Signos” (1960), aquém da
linguagem instituida, ele descobre a poténcia significativa dos homens e sua exigéncia de comunicar. Dessa
maneira, a palavra toma seu impulso da comunicagdo muda, a linguagem nao deve ser limitada enquanto codigo
do pensamento, pelo contrario, as “palavras tém o poder de suscitar pensamentos” (1960). Fundamentalmente na
ontologia do sensivel, o filésofo realga a relagdo ante-predicativa com o mundo evidenciada na fé perceptiva. O
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tanta relevancia, mas o inconsciente aparece resgatado sob o conceito de percepcdo ambigua
(1960) ou de consciéncia perceptiva. Vale dizer que ele se afasta da ordem intra-psiquica para
adentrar-se na experiéncia do Sentir primordial, da vivéncia pré-reflexiva. Dessa maneira,
afianca-se um conceito de inconsciente enquanto consciéncia perceptiva, livre do objetivismo
freudiano: essa nova ‘consciéncia’ ndo ¢ animada somente por uma intencionalidade l6gica ou
significativa, mas também afetiva e corporal. Cumpre salientar, porém, que nos seus textos,
muitos conceitos freudianos sao lidos através de um prisma existencialista e afastados de seu
marco de referéncia necessario'**. Como lembra Renault (2001), o autor parte da perspectiva
da fenomenologia cléssica para esvaziar a dimensdo de determinacdo do inconsciente, ao
assimila-lo ao campo da intencionalidade operante que anima a consciéncia ndo-tética ou o
cogito tacito: “a pretendida inconsciéncia do complexo [que € uma figura do determinismo em
Freud] reduz-se, entdo, a ambivaléncia da consciéncia imediata” (Merleau-Ponty, 1942, apud.
Renault, 2001). Nesse sentido, Pontalis (1968) considera, por exemplo, que ndo € por acaso
que o filésofo examine pormenorizadamente o artigo sobre a Gradiva no seu curso. De fato,
esse escrito sustentaria a concep¢do mais fenomenoldgica do inconsciente freudiano: dado
que o recalque e seu retorno sdo descritos como operagdes estritamente correlativas, o sentido
do inconsciente surgiria enquanto co-extensivo a vivéncia e o recalcado transpareceria no
mesmo movimento com o qual o sujeito tenta escondé-lo. Pelo contrario, na formulagao mais
habitual do recalque, o inconsciente ¢ tributario de processos com mecanismos proprios €, por
isso, as suas manifestagdes ndo surgem imediatamente como significativas, mas como

produgdes sem sentido.

No curso sobre a natureza (1959-1960), o inconsciente apresenta-se como o
sentir mesmo, j& que “ndo implica a possessdo intelectual daquilo que ¢ sentido, mas
desapossamento de ndés em seu proveito, abertura aquilo que ndo precisamos pensar para
reconhecer”. Aqui, o ‘saber sem saber’ da psicanalise ndo aparece do lado da compreensao,
mas do reconhecimento. Em franca contraposi¢cdo com a retdrica negativa do recalque, esse
inconsciente — dobradica do ser e da existéncia — suporia um sim inicial, uma abertura
primordial. Na configuracdo final do conceito propriamente merleau-pontyano de

inconsciente, ele ndo se apresenta como reverso da consciéncia, mas como outra face que

lugar natal da palavra encontra-se na percepgao, a abertura ao ser ndo ¢ lingiiistica; a linguagem ¢ instrumento
para tentar descrever o sentido silencioso do vivido. Além disso, e em clara oposi¢do com o modelo lacaniano
dos anos 50, Merleau-Ponty frisa que o sentido seria apenas co-determinado pela linguagem; com efeito, existiria
um cogito tacito sob o cogito das significacdes da linguagem (1964b).

1% Na “Fenomenologia da percepgdo” (1945), por exemplo, o recalque, indissociavel da conceitualizagdo do
aparelho psiquico, confunde-se com a fixagdo, mais facil de descrever em termos de Goldstein (Pontalis, 1968).
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constitui ‘articulagdes do campo’ (1964b), no movimento de reflexividade que € proprio da
sua filosofia final. E por isto que se torna indispensavel ndo perder de vista a esterilidade de
tracar analogias apressadas entre ambos os sistemas de pensamento. Como observa Pontalis
(1977), seria perigoso neutralizar os conceitos mediante homologias superficiais, que derivam
em francos contra-sensos entre o invisivel e o latente ou entre o visivel, o percebido e o
manifesto. Merleau-Ponty mantém-se enérgico na sua proposta de libertar-se da idéia de uma
consciéncia que se representa representando o mundo e de fugir do vicio de conceber um
inconsciente constituido por representagdes. Mesmo na metade da década de 50, o filésofo
afirma que com razdo censura-se Freud pelo fato de ter introduzido com o nome de
inconsciente “um segundo sujeito pensante cujas producdes seriam simplesmente recebidas
pelo primeiro; e Freud mesmo admitiu que essa ‘demonologia’ ndo era mais que uma

concepgao psicologica frustrada” (1954, p.168).

Do mesmo modo, o prefacio ao livro de Hesnard (1960) denuncia que a nog¢ao
de recalque perde sua eficacia quando fica presa as nog¢des de traco mnémico ou
representacdo inconsciente. Segundo Pontalis (1977), o inconsciente merleau-pontyano nao ¢
‘outra cena’, mas constitui um campo, um ‘outro lado’ na mesma cena: o plano sensivel ou o
sentido mesmo. O inconsciente ndo esta no fundo, mas diante de nos'®; o visivel e o invisivel
ndo constituem campos independentes e irreconcilidveis mais duas faces de uma mesma

moeda:

Este inconsciente a ser procurado, ndo no fundo de noés mesmos, atras das
costas de nossa ‘consciéncia’, mas diante de ndés como articulacdes de nosso
campo. E ‘inconsciente’ por ndo ser objeto, mas é aquilo pelo qual os objetos
sdo possiveis, ¢ a constelacdo na qual se 1€ nosso futuro. Esta entre eles [os
objetos] como o intervalo das arvores entre as arvores, ou como seu nivel
comum. (1964b, p. 231).

Conforme indica Coelho Junior (1991), para o filésofo ndo ha por que recorrer

. . , . . . ~ A - 14
ao inconsciente quando é o corpo que simboliza todas as dimensdes da existéncia'**. Em

143 Talvez uma aproximagio possa ser feita com Lacan, no sentido de conceber o inconsciente na superficie. A
banda de Moebius constitui uma figura topoldgica que poderia servir, nesse sentido, a ambos os autores.

146 O inconsciente ndo pode ser abordado nem na logica da representagdo, nem na do pensamento, portanto, o
filésofo afasta-se também do inconsciente lacaniano que, apesar de recusar a no¢do de representacdo, vincula-se
a certa nocao de pensamento, como confirma o aforismo da “Instancia da letra ...” (1957): “Penso no que sou ali
onde ndo penso pensar’. No mesmo texto, Lacan indica explicitamente que “ndo ha inconveniente em fazer
intervir o termo ‘pensamento’, pois Freud designa com esse termo os elementos em jogo no inconsciente; isto ¢,
nos mecanismos significantes que acabei de reconhecer nele” (p.497-8). Mais ainda, Lacan situa precisamente
nesse ponto a originalidade do inconsciente freudiano: “a todos esses inconscientes sempre mais ou menos
filiados a uma vontade obscura considerada como primordial, a algo de antes da consciéncia, Freud opde a
revelacdo de que, no nivel do inconsciente, ha algo homologo (...) ao que sucede no nivel do sujeito: isso fala e
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suma, o filésofo critica a contaminagdo da percep¢ao e do inconsciente pelas idéias de
representacdo, pensamento, processo, funcionamento, causalidade, isto ¢, Merleau-Ponty
critica tudo aquilo que afasta o inconsciente da propria experiéncia vivida. Para ele, a teoria
freudiana negaria poderes a consciéncia para adjudica-los, amplificados, a um inconsciente
hiper-lucido enquanto cogito escondido. Incomodado pela referéncia a um “saber sem saber
efetivamente” — uma espécie de segundo sujeito dentro do sujeito —, Merleau-Ponty denuncia
o tributo pago pela psicanalise a psicologia do seu tempo ao pensar um inconsciente
representacional; ele condena em bloco o inconsciente freudiano, talvez a partir de uma
leitura exclusiva do inconsciente como resultado do recalque de conteudos outrora
conscientes (Coelho Jr, 2000). Além disso, a recusa da logica representacional e a énfase
colocada na corporeidade o conduzem a uma critica da abordagem psicanalitica da
experiéncia sexual por entendé-la sujeita a um modelo que procura explicacdes na ordem do
entendimento. De fato, na andlise da percepcdo erdtica na “Fenomenologia da percep¢do”

(1945), lemos que:

A percepgdo erdtica ndo ¢ um cogitatio que visa um cogitatum, através de
um corpo, ela visa um outro corpo, faz-se no mundo e ndo numa consciéncia
(...) Ha uma “compreensdo” erdtica que ndo ¢ da ordem do entendimento,
pois o entendimento compreende apercebendo uma experiéncia sob uma
idéia, ao passo que o desejo compreende cegamente, ligando um corpo a um

r

corpo (...) A sexualidade ndo é nem transcendida na vida humana nem
figurada em seu centro de representacdes inconscientes. Ela esta ai
constantemente como uma atmosfera (1945, p.183 e 196).

Ora, embora seja possivel admitir que, em certa medida, o inconsciente
representacional seria tributario da filosofia da consciéncia — derivando no privilégio do
pensamento e da linguagem —, o exemplo da percepgdo erdtica ndo parece o mais adequado
para os propositos criticos de Merleau-Ponty, ja que a sexualidade remete na obra freudiana,
de modo iniludivel, a pulsdo. De fato, ¢ possivel dizer que a mocao pulsional seria da ordem
de uma idéia, correlativa do entendimento, como parece sugerir Merleau-Ponty? Mesmo
quando a idéia de representacdo inconsciente possa flertar com a nocdo de consciéncia
representacional — opondo-se, portanto, a vivéncia pré-reflexiva em que Merleau-Ponty situa
seu inconsciente —, a for¢a do inconsciente freudiano provém de sua face afetiva e de sua
fonte pulsional, dimensdao que dificilmente pode ser pensada como estritamente

representacional. Alids, o conceito de pulsdo suscita uma série de problemas tedricos que nao

isso funciona de modo tdo elaborado quanto no nivel do consciente, que perde o que parecia ser seu privilégio
(1964, p.27)".
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tornam possivel reduzir integralmente o psiquico a cena representacional e a logica reflexiva.
Qual andlise propde Merleau-Ponty para a pulsdo, conceito fundamental para pensar a

abordagem freudiana da percepgao?

De maneira geral, Merleau-Ponty parece ter se dedicado menos ao conceito de
pulsdo que ao de inconsciente, embora proponha em “O fildsofo e a adversidade” (1960) que
uma das maiores revolucdes do século foi a articulagdo psicanalitica entre corpo e alma, entre
intensidade bioldgica e psiquismo, gracas a no¢do de pulsdo. De fato, uma das razdes
fundamentais pelas quais o conceito de pulsdo ndo pode ser assimilado a nog¢ao de carne ¢é a
auséncia da consideragdo da intensidade na fenomenologia. Renaud Barbaras (2006) afirma
precisamente que um dos pontos cegos da teoria de Merleau-Ponty ¢ a nogdo de forca, de
desejo, de intensidade — que falta, alids, na fenomenologia em geral — embora haja na
“Fenomenologia da percep¢do” (1945) algumas referéncias esparsas. Alids, no inicio,
Merleau-Ponty critica duramente o estatuto do pulsional. Influenciado pela leitura de Roland
Dalbiez (1936) e pelo desprezo da época para com a energética freudiana e toda a
“magquinaria do século XIX”, o autor considera inicialmente que a no¢ao de pulsdo deriva de
uma interpretacdo naturalista da existéncia humana, que desacreditaria as nogdes de
consciéncia e liberdade. Embora reconheca o gesto freudiano de dissociar a pulsdo sexual do
simples instinto — enquanto atividade naturalmente orientada para fins determinados —, ele
levanta duas obje¢des. Em primeiro lugar, a teoria freudiana das pulsdes, ao extrair a
significacdo da ordem somatica, constituiria um ‘cavalo de Troia’ do naturalismo na
psicologia e nas ciéncias humanas; em segundo lugar, tal teoria suporia um determinismo
filosoficamente inadmissivel para Merleau-Ponty (Renault, 2001, p.179). O filésofo considera
que, ainda que os conceitos de sentido e de finalidade ndo mecanica apontem para a idéia da
determinagdo espiritual dos atos humanos, Freud os articula a um método causal de
pressupostos deterministas. Em sintonia com a leitura maniqueista do ‘bom Freud’ e ‘mau
Freud’ proposta por Dalbiez, o filésofo conclui que se o método freudiano parece coincidir
em certa medida com o projeto fenomenologico, seu vocabulério energético-economico € seu
conteido determinista tornam-no incompativel com a fenomenologia, que reconhece uma
especificidade a ordem da consciéncia e da cultura (Renault, ibid. p.181). De fato, a
interpretagdo dalbieziana evidencia-se no prefacio ao livro de Hesnard (1960c), onde se
afirma que a clinica freudiana aporta um “excedente (surplus) de sentido, de peso, de
espessura, aos magros conceitos da teoria”. Ou seja, haveria dois Freud: o Freud genial e

intuitivo da clinica, metabolizavel pela fenomenologia, ¢ o Freud metapsicologo, prisioneiro
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simultaneamente do mecanicismo positivista ¢ da psicologia do seu tempo. Os termos
“representacdo” e “traco mnémico” produziriam um mal-entendido “entre Freud e ele
mesmo” (1960c). A dupla heranca freudiana implicaria dois riscos: o perigo do biologismo
objetivista — contornado pelo ‘sucesso da fenomenologia’ — ¢ a ameaga atrelada a uma deriva
idealista. Todavia, sera justo derivar essa duplicidade inerente a idéia mesma de mocgao
pulsional (representacdo e afeto), duplicidade na qual radica a poténcia do referencial
freudiano, do tributo pago, por um lado, a filosofia da consciéncia e, por outro lado, ao
objetivismo mecanicista? Renault indica que, provavelmente, a leitura direta e pessoal de
Freud ndo teria comecado antes da preparacdo do curso sobre a psicologia infantil na
Sorbonne, no final da década de 40. Enquanto, em um primeiro momento, o método freudiano
era apresentado como valido apesar do naturalismo, Merleau-Ponty comega paulatinamente a
perceber a fertilidade do conteudo da doutrina freudiana como critica ao idealismo. Aliés, a
ordem pulsional lhe parece corresponder ao principio originario procurado pelo filosofo,
anterior ao logos racional e representativo. Segundo a comentadora, a despeito de uma
primeira leitura profundamente negativa, ele termina por admitir o cardter dindmico do

conceito de pulsdo e a tensdo interna do naturalismo freudiano. Deste modo,

a partir do aprofundamento de sua leitura de Freud (dentre outros), Merleau-
Ponty chega a formular um projeto de desconstrucdo da filosofia moderna
em geral, e propoe redefinir a ontologia a partir do conceito de carne, numa
perspectiva conceitual e epistemologica nova que encontra eco no papel dos
conceitos de pulsdo e de id na elaboragdo da metapsicologia freudiana
(Renault, 2001, p.173).
Com efeito, Merleau-Ponty denunciara desde os primérdios da sua obra o
“estrabismo” do pensamento cartesiano: a ignorancia do trangado originario entre consciéncia
e natureza e entre a racionalidade e o corpo deriva numa cegueira do sujeito “em relacao ao
seu ser carnal” (Renault, ibid, p.186). A autora situa um vinculo evidente entre o fundamento
cartesiano — dualista e essencialista — da filosofia francesa e o fato de que o termo pulsdo —
inscrito no cerne da problematica das relagdes entre consciéncia € natureza — ndo apareca na
lingua francesa antes do século XX. De fato, o conceito de pulsdo na filosofia da natureza
alema pretende dar conta da unido da alma e do corpo, a partir da idéia de uma natureza plural
do homem: natureza e cultura, corpo e espirito. Nesse sentido, tanto Freud quanto Merleau-
Ponty sdo atravessados por essa heranca. Particularmente, a pulsao freudiana, enquanto
conceito limite entre o psiquico e o somadtico, configura uma perspectiva decididamente

antidualista ¢ desenha uma critica decisiva a ilusdo de autonomia da consciéncia,

aproximando-se dos temas da intencionalidade corporal e da consciéncia encarnada, caros
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para a fenomenologia merleau-pontyana. No prologo citado ao texto de Hesnard, o proprio
Merleau-Ponty desabona uma interpretagdo idealista da psicanalise que a desprovesse de seu
carater subversivo e paradoxal, do mérito de se situar para aquém dos marcos da filosofia da

consciéncia. De modo geral, conforme indica Renault:

Mede-se a amplitude da mudanga na leitura merleau-pontyana de Freud
quando se v€ que o filosofo, que recusara violentamente (...) a nocdo de
‘destinos de pulsdo’, procede aquilo que ele chama uma génese ou uma
‘arqueologia’ desses fendmenos aparentemente irredutiveis que sdo a
filosofia e a ciéncia, e recorre para tanto a metaforas economicas de Freud
(Renault, 2001, p.183).

A doutrina pulsional freudiana deixa de ser compreendida como um simples
determinismo sexual para passar a ser abordada enquanto indice de uma relagdo originaria
entre a racionalidade e o pertencimento essencial do homem a natureza, “que ndo ¢
precisamente a natureza de tipo cartesiano, desprovida de toda negatividade, mas uma
natureza em Si pulsional’ (Renault, 2001, p.184). Dessa maneira, no seu curso sobre a
natureza (1959-1960), o autor chega a propor que se a existéncia humana tem uma estrutura
libidinal, é porque “por um lado, o corpo humano, seus comportamentos, assim como a
percepcao (...) ¢ inteiramente um modo de desejo e, pelo outro, a consciéncia ndo ¢é tanto
conhecimento ou representagdo quanto investimento” (Renault, ibid, p.185). A estrutura
desejante constitui, para ele, uma das grandes descobertas da psicandlise, que se afasta
definitivamente da ilusdo constitutiva do eu, que nao opde o psiquico e o corporal ou o sujeito
e o objeto. E por isto que, no seu escrito péstumo, a desconstru¢do que tende a uma filosofia
da carne confunde-se com o projeto de conduzir uma “psicanélise da Natureza” (Merleau-

Ponty, 1964b, p.321). A reflexdo freudiana converge, assim, com os fundamentos conceituais

da nova ontologia esbocada pelo filoésofo:

Se a libido (...) aponta para essa ordem que Freud denomina id e Merleau-
Ponty carne, id ou inconsciente primordial, ¢ porque a estrutura psiquica ¢
corporal que manifesta (...) é aquela de esse “ser que ndo € para si, nem ser
objeto, mas [que ¢é] o ser contraditorio do desejo humano” (...). A analise da
pulsdo, enquanto representante psiquico do somatico compreendido como
carne ou matriz da pulsionalidade em geral é, entdo, o meio pelo qual o
sujeito pode apreender esse ‘ha’ inaugural do que deriva (Renault, 2001,
p.187).

Desde essa perspectiva, ndo ¢ surpreendente constatar que o ultimo escrito do

filosofo descreve a carne ou o inconsciente primordial a partir de conceitos psicanaliticos
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relativos ao id e as pulsdes, ainda que no marco de uma profunda re-interpretacdo dos

mesSmos.

Em suma, longe de negligenciar as diferengas entre a fenomenologia ¢ a
psicanalise, consideramos que o realce das mesmas permite pensar os limites e os
‘impensados’ de ambas as experiéncias de pensamento no que diz respeito a percep¢do. Na
verdade, ndo se trata de integrar fenomenologia e psicandlise para tentar que elas se
expliquem mutuamente, para que uma diga de forma clara o que a outra diz confusamente
(1960c) — tentativa que comporta, além do mais, o risco de confundir os niveis Ontico e
ontologico, derivando em contra-sensos evidentes. Merleau-Ponty tenta, pelo contrario,
aplicar aos objetos filos6ficos um modo de racionalidade inspirada na psicandlise, germe de
conceitos fundamentais do seu projeto final: “a filosofia de Freud” ndo seria a filosofia do
corpo, mas a da carne (1964b). Por outro lado, a filosofia de Merleau-Ponty oferece um
precioso modelo para refletir sobre a experiéncia humana fora da logica binaria e das
oposic¢odes tradicionais, criando um lugar para a interpenetracdo das ordens anteriormente
disjuntas e para a mutua constituicdo de um campo comum — modelo caro, por sinal, para
muitos desenvolvimentos psicanaliticos contemporaneos. Fundamentalmente, sua filosofia
apresenta a idéia instigante de uma percepgao por fora do campo puramente representacional,
que se situa além (ou aquém) do pensamento, mesmo do inconsciente freudiano enquanto
Gedanken e que conflui com uma dimensdo da teoria analitica essencial para pensar a

experiéncia perceptiva: o conceito de pulsdo. Voltaremos a essa questdo no capitulo final.

3.2 Jacques Lacan: a percep¢ao entre Imaginario, Simbdlico e Real

O ‘retorno a Freud’ empreendido por Jacques Lacan produz, paradoxalmente, certa
ruptura com o modo em que Freud pensara a percep¢do. A teoria lacaniana também situa o
primado do corpo e do outro no cerne da experiéncia perceptiva, porém, de um modo
substancialmente diferente ao de Merleau-Ponty. Em grande parte da sua obra, a percepcdo
aparece subsumida a logica simbdlica e a no¢ao de representacdo exila-se do intrapsiquico: o
aparelho psiquico ndo opera com contetidos representacionais, mas um significante representa
um sujeito para outro significante. No entanto, apesar de ser essa a leitura mais habitual da

obra lacaniana, nem tudo na tematizacdo da percepcdo remete apenas ao simbolico. Alias,
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conforme lembra Richard Boothby (2001), se a psicanalise surge da talking cure, também ¢

uma ciéncia da fantasia e uma arqueologia da imagem.

Mas Lacan nao permanece no plano da dicotomia freudiana entre representacdo coisa
— representagdo que supde o investimento de imagem —, e representacdo palavra, dicotomia
que, insistimos, ¢ fonte de multiplos impasses. Jean Allouch (1994) observa que as confusdes
de imagem e palavra sdo constantes em Ocidente: as palavras fazem imagem, ensina a
retorica, a imagem fala “mais do que mil palavras”, diz a sabedoria popular. A partir de
Voltaire e até a linguistica de Saussure, situa-se “a escrita como pintura dos sons, sem outra
funcdo que duplicar a palavra” (1994, p.16). A distingao cartesiana de duas substancias parece
ter constituido a base dessa problematica e uma das manifestagdes mais persistentes dessa
confusdo ¢ a “binariza¢do”. Ora, o binario ndo ¢ mais do que uma “tentativa abortada de
resolver a confusdo do conceito mesmo de representagao” (ibid, p.17). Lacan rendeu-se a
evidéncia de que a solugdo ndo passa pelo desdobramento do conceito — como faz Freud, num
gesto que faz persistir a confusdo —, mas pela sua recusa. A proposicdo dos trés registros
equivalentes real, simbolico, imaginario, surge como uma problematiza¢do diferente da
experiéncia analitica. Nesse sentido, acreditamos que uma contribui¢do fundamental de Lacan
foi a de localizar o cerne da percepcao na relagdo dindmica entre os registros do simbdlico e
do imaginario, nas suas relacdes com o real. Tentaremos abordar a questdo de modo sucinto,

situando seus eixos fundamentais.

3.2.1 O poder formativo da imagem e o imaginario enquanto
desconhecimento

Enquanto (Narciso) acalma a sede que o devora, ele sente nascer
outra sede mais devoradora. Seduzido pela sua imagem refletida
na agua, ele se apaixona por sua propria beleza. Ele empresta um
corpo a sombra que ele ama: ele admira-se, imovel (...).
Imprudente! Ele esta encantado por ele mesmo: ¢ a0 mesmo tempo
o amante e o objeto amado; ele deseja e é o objeto desejado'?.

Ovidio. As Metamorfoses.

Nos primeiros momentos da sua obra, Lacan concede uma importancia
marcante a percepcao, especialmente visual, na constituicdo do eu: a partir do poder da
imagem, que introduz no real uma forma ideal de unidade, o eu constitui-se como po6lo oposto
ao outro. Notemos que ndo se trata simplesmente das sensagdes corporais, mas da imagem do

corpo. Lacan chega a propor que, para que existam percepcdes, € preciso que haja um

70 mito de Narciso fornece uma forma épica & vizinhanga entre amor e morte, revelando o fundamento
narcisico do amor: amo-me mediante o outro.
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esquema corporal prévio capaz de operar uma sintese transcendente e unificadora (Safatle,
2005). Observemos aqui que Lacan — do mesmo modo que Merleau-Ponty — parece ancorar o
estudo da percepgao na visdo — mais tarde também abordard a audi¢ao na analise do objeto

voz —, hipostasiando o espelho como metafora.

O escrito sobre o estagio do espelho (1949) constitui um ponto de leitura
essencial para pensar o problema da percepcdo na obra do autor e retoma uma série de
conceitos por ele desenvolvidos nas décadas de 30'* e 40 a partir de duas fontes freudianas.
Em primeiro lugar, a partir do “Eu e o id” (Freud, 1923), Lacan toma a no¢@o de eu como
projecdo de uma superficie corporal e, por outro lado e fundamentalmente, segue a idéia
proposta em “Introducdo do narcisismo” (Freud, 1914), segundo a qual ndo existiria
inicialmente uma unidade do eu, mas sim que ele deveria ser desenvolvido a partir de um
‘novo ato psiquico’. Alids, esse ¢ precisamente o assunto do escrito: o novo ato ¢ uma
identificacdo (imaginaria), no sentido pleno que a andlise confere a esse termo — a
transformagdo produzida no sujeito quando assume uma imagem (Lacan, 1949). Partindo da

observagio do jubilo do infans diante da sua imagem no espelho'*

, Lacan sustenta que a
imagem unificada do seu corpo revela uma Gestalt, enquanto exterioridade constituinte, que
ndo é mais do que uma ficgdo, uma miragem antecipatéria oposta ao turbilhdo de
movimentos com que a crianga experimenta-se como corpo fragmentado. Pode-se dizer que a
jubilagdo da crianga depende do encobrimento da falta, constitutiva do sujeito, pela imagem.
A imagem enquanto unidade, tanto no ser humano quanto no animal, tem a funcdo de
estabelecer a relacdo do organismo com sua realidade, diz Lacan, tomando os conceitos de

Innenwelt e Umwelt desenvolvidos por Von Uexkiill, mas em concordancia também com as

primeiras hipoteses freudianas (1895) da percep¢do enquanto signo de realidade.

A contribuicao de Lacan €, por um lado, situar que devido a pré-maturacao

150

especifica do nascimento humano, a Gestalt™ do reflexo no espelho da a crianga um dominio

'8 Fundamentalmente, a sua tese de doutorado (1932), o texto sobre o crime das irmas Papin (1933) e o artigo
encomendado por Wallon a respeito dos complexos familiares. Alexandra Renault indica que este ltimo
interessou particularmente a Merleau-Ponty, que o analisou no seu curso na Sorbonne. O foco do interesse do
filésofo, porém, recai precisamente sobre aquilo que Lacan, de certo modo, negligencia: a passagem da posicao
arcaica (caracterizada pelo transitivismo e a indistingdo entre o proprio corpo € o corpo do outro) & posi¢ao
imaginaria. O fil6sofo interessa-se mais pela problematica da encarnacido que pela questdo simbodlica (Renault,
2003, p.119).

490 espelho e o olhar sdo indissociaveis, como indica a etimologia das linguas latinas. Miroir, espelho em
francés vem do latim mirare, que se encontra na base do mirar (olhar) em espanhol e de admirar ou miragem em
portugués.

13 Safatle indica que Lacan desenvolveu inicialmente uma concepgio estritamente gestaltista da imagem: ela
ndo ¢ uma representacéo passiva, mas uma boa forma, principio global de organizagdo da percepgao. Essa teoria



133

imaginario anterior ao dominio real do corpo e, por outro lado, indicar que ndo ha nada
proprio na imagem do corpo: o eu configura-se a partir de uma imagem vinda do exterior.
Exatamente nisso radica o seu poder alienante; enquanto qualquer semelhante ocupa esse
lugar outro, toda imagem de outrem desperta a paixao, uma tensao erotico-agressiva: fascinio
e, a0 mesmo tempo, ameaca de fragmentacdo. Lacan, psiquiatra, interessa-se primeiramente
por essa face da relagdo com a alteridade que Freud designou como ambivaléncia, interesse
demonstrado na sua tese de doutorado (1932) e no texto sobre o célebre caso das irmas Papin
(1933). O corpo estd submetido ao olhar do outro e assim, no mesmo momento em que se
constitui, o eu coloca-se como objeto do desejo desse outro; o que chama a atengdo de Lacan
na década de 30 ¢ o poder perturbador desse olhar alienante e a agressividade inerente a
imagem. No caso desenvolvido na sua tese de doutorado, ele propde que cada uma das
perseguidoras de Aimeé ¢ uma nova imagem narcisica dessa irmad convertida em ideal, pela
qual a paciente sente um ‘6dio amoroso’. Diz Lacan: “compreendemos agora qual é o
obstaculo de vidro que faz com que ela ndo possa saber nunca, apesar de estar gritando-o, que
ela ama todas essas perseguidoras: ndo sdo mais do que imagens. O mal de ser dois que afeta
esses doentes apenas os libera do mal de Narciso” (1933, p.397). O narcisismo aparece como
mal, a imagem e o olhar de outrem revelam-se patogénicos. Prova disso ¢ que um dos
elementos mais inquietantes do crime das irmds Papin € o fato delas terem arrancado os olhos
de suas patroas. Lacan refere-se a esse detalhe, que conturbara a sociedade francesa, de um
modo quase poético: “na noite fatidica, na ansiedade de um castigo iminente, as irmas
embaragam na imagem de suas patroas a miragem do seu mal” (1933). E o préprio desamparo
que as irmas Papin odeiam naquela dupla que assassinam, sem que elas possam sequer tomar
a distancia necessaria para ferir-se uma a outra: “almas siamesas, formam um mundo fechado
para sempre” (1933)"°!. Como se vé, esses primeiros escritos sugerem a idéia de um sujeito
inerme diante dos poderes da imagem e esbocam uma verdadeira redu¢do do imaginario ao

) 152
plano narcisico e especular' >,

deriva, ainda segundo o autor, numa estaticidade: “ndo € por outra razdo que Lacan sempre associou a imagem a
uma ‘éxtase do ser’, a uma fixacdo sincronica que impede a percepcdo diacrénica da temporalidade” (2005,
p.79).

! Voltaremos a analise do caso no quinto capitulo.

132 Nesse sentido, Lacan parece fiel a0 movimento freudiano de desvalorizagdo da imagem — com o conseqiiente
privilégio da palavra e do pensamento —, patente, por exemplo, na proposi¢do de um pensar em imagens que
seria precario e primitivo em comparagdo com o verdadeiro pensar, lingiiistico (Freud, 1923). Lacan indica no
seminario VII, por exemplo, que “a eliminac¢do da fungdo do imaginario aparece como (...) o principio da relagéo
ao simbolico (...), a palavra. Ele encontra ali sua condi¢go principal” (Lacan, 1960b, p.98-99).
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No entanto, o escrito de 1949 postula uma direcdo simbdlica dos movimentos

imaginarios, conforme propde Lacan:

7

O estadio do espelho ¢ um drama cujo impulso interno precipita-se da
insuficiéncia para a antecipa¢do — e que maquina para o sujeito, prisioneiro
da ilusdo da identificacdo espacial, as fantasias que se sucederdo desde uma
imagem fragmentada do corpo até uma forma que chamaremos ortopédica
de sua totalidade — e para a armadura enfim assumida de uma identidade
alienante, que marcara com sua estrutura rigida todo seu desenvolvimento
mental (1949, p.97).

De acordo com o trecho, a identificagdo imaginaria que constitui a servidao ao
desejo do outro encontra-se mediada por uma matriz simbolica. De fato, a mencao da dialética
temporal operante — prematuracdo, antecipagdo — remete ao escrito de 1945 dedicado ao
tempo logico: o mero instante de ver, apos o tempo para compreender, deriva no momento de
concluir, num tempo que caracterizara a sujei¢do ao simbolico'”®. Com efeito, em algumas
sessdes do seu primeiro seminario editado, dedicadas a topica do imaginario, Lacan assinala
que a relacdo entre o imagindrio e o real — e a constitui¢do da realidade que dela resulta —
depende da situacdo do sujeito no simbolico: “Qual ¢ minha posicdo na estruturacdo
imaginaria? Essa posi¢cdo s pode ser concebida na medida em que haja um guia que esteja
além do imaginario, no nivel do plano simbdlico, do intercambio legal que s6 pode encarnar-
se através do intercambio verbal entre os seres humanos” (Lacan, 1954, p.162). Ou seja, tudo
depende da posi¢do do olho. Alids, é isso precisamente o que ilustra o famoso esquema L
(1955) mediante o entrecruzamento do plano do imaginario ¢ do muro da linguagem. Em
suma, a aposta lacaniana afasta-se da ilusdo de autonomia e coeréncia do eu, revelando a
funcio do desconhecimento (méconnaissance) caracteristica dessa instancia'>*. Inspirado na
leitura de Hegel, via Kojéve, Lacan sustenta que o eu, enquanto constru¢do imaginaria, ¢ o
lugar do desconhecimento, porque se forma através de outro — suportado pelo desejo do Outro
primordial, na figura do olhar da mae (1958) — numa aliena¢do primordial da qual nada sabe.
Desse modo, o lugar de onde o sujeito vé e fala, e que sente como o mais proprio, €
paradoxalmente o mais alheio. O eu —“‘sugado pela sua imagem” — também representa a

ignorancia dos desejos do sujeito: pode-se dizer que o eu olha, mas sé para nao ver. Conforme

explicita Safatle (2005), no paradigma da intersubjetividade, a critica a estrutura narcisica do

'3 Richard Simanke (2002) indica que esses momentos mimetizam de modo flagrante os trés tempos da dialética
e antecipam os termos da futura logica do significante: a inscrigdo da letra, a escansdo, a copula e o efeito de
retroacdo simbdlica que engendra o significado.

3% Esse ¢ um ponto capital de afastamento com relagio a fenomenologia. Para Lacan, Merleau-Ponty é
prisioneiro de uma idéia de presenga, de uma idéia de existéncia que ndo leva em consideragdo o
desconhecimento radical do eu
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primado do eu (e, correlativamente, do objeto imaginario) faz-se em nome do reconhecimento

do desejo como transcendéncia negativa que insiste além da fixa¢ao imaginaria.

Cada vez que o sujeito se apreende como forma e como eu (...), seu desejo
projeta-se para fora. Sua conseqiiéncia ¢ a impossibilidade de toda
coexisténcia humana (...). Porém (...), o sujeito estd no mundo do simbolo,
num mundo de outros que falam. Seu desejo pode passar, entdo, pela
mediacao do reconhecimento (1954, p.193).

Tal posicdo tedrica tem um correlato na clinica — ou talvez seja mais
conveniente dizer, pelo contrdrio, que surge de uma pergunta clinica. Nos primeiros
seminarios, Lacan preocupa-se em frisar que nem tudo na analise deve centrar-se no eu, na
relacdo interpessoal e na andlise das resisténcias e das defesas egoicas, mas deve levar em
consideragdo o fato da palavra. Com efeito, no terceiro semindrio, ele afirma que autenticar
tudo o que ¢ da ordem do imaginario no sujeito é “fazer da analise a antecamara da loucura”
(1956, p.23). Mais tarde (1958c¢), a falta-a-ser (manque a étre) do sujeito sera situada no
coracdo da experiéncia analitica: essa falta desvela-se pela dissolu¢do do objeto como pdlo
imaginario de fixacdo narcisica. Por outro lado, lembremos que Lacan 1€ um paradoxo na
definicdo freudiana do objeto: este ¢ reencontrado por defini¢do, mas isso ndo quer dizer que
haja sido verdadeiramente perdido, pois “que seja perdido é uma conseqiiéncia aprés-coup”,

simbolica, estrutural (1960b, p.143).

3.2.2 Percepgdo e linguagem

Mais adiante na sua obra, a percepcao aparece mais claramente subordinada as
leis da linguagem. Por exemplo, na “Instancia da letra no inconsciente”, o trabalho das
imagens do sonho ¢ compreendido a partir das leis do significante. A figurabilidade —
traduzida como deferéncia aos meios de encenagdo (égard aux moyens de la mise en scene) —,
“condicdo imposta ao material significante”, exerce-se no interior de um “sistema de escrita,
longe de dissolvé-lo numa semiologia figurativa” (Lacan, 1957, p.511). Nesse sentido, o
sonho ¢ comparado por Lacan a um jogo no qual os espectadores devem adivinhar um
enunciado mediante uma encenagdo muda: trata-se de “um assunto de escrita e nao de
pantomima”. A imagem estd determinada simbolicamente porque as coisas do mundo humano

e as imagens das “representagdes coisa” sdo coisas, mas estruturadas de modo significante
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(Lacan, 1960b, p.57). Imagem e significante interpenetram-se, constituindo duas matrizes de
155

representacao da percepcao .

Lacan trata novamente a questao dos fendmenos perceptivos no seu escrito “De
uma questdo preliminar a todo tratamento possivel da psicose” (1958), equiparando
polemicamente as escolas empirista e idealista, pelo fato de ambas partilharem de um mesmo
fracasso, provado pela incapacidade de explicar a alucinacao. Tanto no empirismo quanto no
idealismo, o percipiens unificador seria agente do perceptum entendido enquanto objeto real a
ser percebido. Assim, a tradigdo filosofica pede justificativas ao percipiens sobre o perceptum
sem objeto que seria a alucinagdo. Como interpreta Colette Soler (2007), o uso desses termos
oriundos da escolastica indica que, para Lacan, as teorias mencionadas, inclusive as teorias
cientificas do final do século XIX, ndo passam de restos laicizados da velha metafisica.
Contrariamente, o psicanalista sustenta uma tese que julga dedutivel da descoberta freudiana:
o campo da percep¢do ndo se ordena segundo o aparelho cognitivo, mas em fungdo das
relacdes do sujeito com a linguagem. Em outros termos, ndo vemos enquanto animais, mas
como sujeitos ao significante; ndo existe um momento perceptivo que estaria fora da estrutura
da linguagem, os supostos dados puros da percepcdo j& se encontram presos aos
significantes'*°. Ali onde, na filosofia, reinava um percipiens unificador, surge o sujeito
dividido: longe de ordenar a percep¢do, o sujeito ¢ paciente da estrutura simbolica do
perceptum. Nessa mesma linha de pensamento, Richard Boothby, no seu texto “Freud como
filosofo” (2001), esclarece que, para Lacan, a percepcao ‘inocente’ subverte-se de modo
fundamental no ser faltante. Isto €, a relagdo do ser humano com a linguagem ¢ tao radical que
a sujeicdo a lei do significante torna-se a condicdo, o principio estrutural, o poder formativo

subjacente e implicito de todo perceber humano. Ainda mais, o autor salienta que:

A idéia de uma reestruturagdo retroativa da percepcdo pela linguagem nao ¢
estranha ao texto de Freud. A teoria do complexo de Edipo supde
precisamente uma radical retro-formacao dos poderes de representagdo da
crianca (...). No efeito retroativo do Edipo, a percepcio esta sujeita a lei da

133 Como dissemos, preferimos restringir o uso do termo simbélico ao universo da linguagem e do discurso, sem
desconhecer, porém, o estatuto representativo — simbodlico, segundo alguns autores, como Tisseron (1997) — da
imagem. Ainda mais, como Tisseron (1997), consideramos que a percepcdo ndo se esgota na sua dimensdo
representativa. Ora, enquanto Tisseron pde énfase nos poderes envolventes (enveloppants) e transformadores da
imagem, nosso trabalho abordara principalmente a dimensao pulsional da percepgao.

3¢ Como indica Antonio Quinet, a equivocidade propria do significante repercute na realidade percebida; a
estrutura da linguagem condiciona tanto o sujeito que percebe quanto o que ele percebe, “eis porque o percipiens
¢ dividido e o perceptum ¢ equivoco” (2004, p.38). O autor frisa que a percepgdo auditiva é paradigmatica da
ambigiiidade do perceptum, pois um significante ouvido pode remeter a varios significados. Essa equivocidade
encontra seu correlato no sujeito que se divide na atribuigdo de sentidos. No nivel da percepgdo visual, a
equivocidade evidencia-se menos devido ao poder unificador da imagem.
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linguagem (...). Nao ha um empirismo puro e inocente, todo produto da
percepcao humana esta poluido pela influéncia estruturante da linguagem
(Boothby, 2001, p.221-222 ¢ 238").

Compartilhamos a idéia de que a reestruturagdo a posteriori da percepgdo pela
linguagem esta presente na obra de Freud. Entretanto, cumpre mencionar que Boothby, ao se
referir a aquisi¢do da linguagem — fundamentalmente no seu terceiro capitulo — introduz, de
modo inadvertido, uma perspectiva psicogenética alheia ao espirito da escrita lacaniana. Com
efeito, a linguagem nao seria propriamente uma aquisi¢ao ¢ Lacan fala sobre a ‘entrada na
linguagem’ de um modo apenas propedéutico, pois a estrutura do simbolico ¢ suposta de
saida. Ou seja, do mesmo modo em que a procura pelo reencontro com objeto ndo implica que
tenha havido uma perda empirica, mas logicamente suposta, a entrada no simbdlico nao

deriva de uma aquisi¢do no desenvolvimento infantil, mas ¢ uma condigao dele.

3.2.3 Entre a imagem e a palavra

Achar palavras para aquilo que temos diante dos olhos, como isso
pode ser dificil! Mas quando elas chegam, batem no real com
pequenos golpes de martelo até haver gravado a imagem sobre ele
como sobre uma bandeja de cobre. Walter Benjamin'*®

Acabamos de examinar a determinagdo simbolica da percep¢do na obra lacaniana.
Porém, ¢ preciso ressaltar que, apesar dos aparentes privilégios — e das leituras que propdem
fases lideradas pelo recurso ora ao imaginario, ora ao simbolico, ora ao real — consideramos
mais frutifero ler essa questdo a luz da interdependéncia e vinculag@o interna entre os trés
registros, apresentada na figura tardia do ndé borromeano. Sobretudo nas ultimas
formalizagdes do seu ensino, ndo cabe sustentar nenhum privilégio de uma consisténcia em
relagdo as outras duas, pois nenhuma delas ¢ penséavel fora do vinculo constitutivo com os
demais registros. Com efeito, se a apreensdo do real que constitui a experiéncia perceptiva
estrutura-se simbolicamente, cabe lembrar também que existe um “momento perceptual” em
todo evento de significagdo. Com base na teoria de Jakobson, Boothby (2001) propde que o
fonema condensa a interdependéncia entre o simbdlico e o imagindrio: “o fonema aparece
como uma entidade paradoxal cujo registro posicional como objeto da percepcio estd
inteiramente a servigo do revigoramento do campo disposicional”. O paradoxo completa-se ao
constatar que “a apreensao do sentido (...) do que ¢ dito possibilita a atividade de percepcao

pela qual isso ¢ ouvido” (Boothby, 2001, p.238). O significante — enquanto aquilo que se ouve

7 Tradugdo livre do original em inglés.
18 Citado por Didi-Hubermann (1992), do texto Sens Unique de Benjamin, p.317.
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(ou que se 1€, ou seja, que se v€) — pode ser concebido como uma micro-gestalt. Contudo, o
signo lingiiistico s6 se torna propriamente significante quando a forma de sua presenga
perceptual se dissolve, isto ¢, quando ele se esvazia de sua materialidade. De fato, no
seminario sobre as formacdes do inconsciente (1958b), Lacan refere-se a essa questdo com
base no exemplo das pegadas de Sexta-Feira na novela de Robinson Crusoé. As pegadas
(empreintes) sdo marcas (traces) que se tornam significantes s6 depois de serem apagadas, ou
seja, sO apods perderem sua materialidade — e a ilusdo de presenga e unidade inerente a
imagem159. Poderiamos achar um paralelo aqui entre essa afirmagdo e a formulagdo da Carta
52, na qual Freud estabelece uma série de marcas sob a percep¢do, sem que essas marcas
(Spur) sejam consideradas tragos mnémicos (Erinnerungspuren) ou representagdes
(Vorstellungen)? E factivel, se levarmos em consideragdo que o estatuto da representacdo em
Freud — e na filosofia, alids — sempre remete a uma perda, a perda de uma concretude.

Voltemos ao texto de Lacan:

A partir do momento em que € apagado, em que faz sentido apaga-lo, aquilo
do qual ha marca fica constituido como significado.

O significante € um vazio enquanto testemunha de uma presenca passada.
Inversamente, no que ¢ significante, no significante plenamente
desenvolvido que € a palavra, ha sempre uma passagem, isto €, algo que esta
para além de cada um dos elementos articulados, que sdo, na sua natureza,
fugazes, evanescentes. Essa passagem de um a outro constitui o essencial do
que chamamos de cadeia significante.

Essa passagem, enquanto evanescente, ¢ ali que se faz voz — ndo digo
articulacdo significante, porque pode ser que a articulagdo permaneca
enigmatica, mas o que sustenta a passagem ¢ a voz (...). Uma das dimensdes
fundamentais do significante ¢ poder anular-se (1958b, p. 343, nosso grifo).

'3 Charles Sanders Pierce, ao qual Lacan se refere em diferentes oportunidades, distingue trés tipos de signos — a
partir da consideragdo do signo como representamen, isto €, como qualquer coisa que esta em vez de (stands for)
outra coisa. O indice é o trago sensivel de um fendmeno — por exemplo, a fumaga diz respeito ao fogo ou as
pegadas de passos —, operando, nesse sentido, por contigiiidade com os objetos que evoca. No caso do icone, a
relagdo estabelecida com a coisa evocada determina-se pela similitude: um icone contém as mesmas
caracteristicas que o objeto que representa; por exemplo, as placas de sinalizagdo da estrada. Finalmente, os
simbolos operam por uma contigiiidade instituida, arbitraria, com os objetos. A maioria dos signos lingiiisticos,
quimicos e algébricos sdo simbolos, assim como algumas imagens-objeto — por exemplo, a placa de
“contramdo”, que ndo tem vinculo concreto com o que designa. Como se v€, para Pierce, o simbolico ¢
essencialmente 16gico-lingiiistico, do mesmo modo que para Lacan o simbdlico estd intimamente vinculado com
a linguagem. Pelo contrario, quando Freud fala de uma imagem mental enquanto “simbolo”, ele refere-se muitas
vezes a icones — por exemplo, quando fala do cofre como simbolo da vagina —, a simbolos no sentido pierceano e
até a indices. De todo modo, cabe salientar que a abordagem de Pierce apresenta certos impasses devido ao fato
de estar centrada na relagdo entre o signo e a “coisa designada” ou representada. Com efeito, segundo Tisseron
(1997), a teoria de Pierce reduz os poderes da imagem ao hipertrofiar suas fungdes simbdlicas. Alias, o cerne do
trabalho de Tisseron sobre a imagem consiste em descrever seus trés “corpos” indissociaveis: um corpo de
significagdo, que corresponde a seu valor de representagdo — indicial, iconico ou simbolico —; um corpo de
transformagdo, e um corpo de envoltorio (enveloppe), que contém as primeiras experiéncias corporais difusas e
o0s primeiros objetos psiquicos. Apesar da riqueza do texto de Tisseron, consideramos que o campo do pulsional
— ndo explorado suficientemente pelo autor — ¢ um dos eixos fundamentais para construir uma teoria
psicanalitica da percepgao.
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Conforme explicita Boothby, o profundo paradoxo da fala e da linguagem
radica em que a natureza do significante consiste em indicar alguma coisa diferente de si
mesmo. Nesse sentido, a significagdo lingiiistica caracteriza-se por uma oscilagdo continua
entre presencga ¢ auséncia; oscilagdo que distingue precisamente o significante lingiiistico dos
seus contornos imaginarios'®, inaugurando a ordem simbolica pela imbricagdo com um

sistema diacritico de outros elementos.

Acrescentemos, a guisa de referéncia ndo exaustiva — ja que as ressonancias da
questdo vao além do nosso interesse particular no momento — que essa problematica encontra-
se desenvolvida com mais profundidade no nono semindrio (Lacan, 1962), na ocasido da
conceitualizacao do trago unario. Com base nas pesquisas de James Février, Lacan refere-se
ao nascimento do significante e indica que, embora o ideograma se apresente muito proximo
da imagem, ele s6 se torna propriamente ideograma — dando origem a escrita cuneiforme — na
medida em que perde seu carater imagético: os tragos surgem de algo que ¢, em esséncia,

161 .
. A escrita

figurativo, mas ¢ um figurativo apagado, recalcado e inclusive recusado (rejeté)
opera, assim, uma dissociacdo simultanea e dupla, a da imagem e da coisa, por um lado, e a da
palavra com ela mesma, pelo outro'®. Ora, no trecho citado do quinto seminario, Lacan
parece afirmar que aquilo que € percebido so se torna significante — ou representacao, ja que,
nesse sentido, acreditamos que a questdo seja similar para Freud — apds a perda de certa
materialidade. E, se somente ¢ possivel rememorar aquilo que ¢ significante ou, para Freud,
aquilo que foi inscrito no aparelho enquanto traco mnémico ou representacao, isto implica que

existe algo irredutivelmente perdido na percepgdo. Ou talvez que essa perda de uma suposta

“presenca perceptiva” € construida apres coup.

Serd que ¢ possivel pensar um retorno por fora do ambito simbdlico ou
representacional? A vinheta clinica de Laura nos revelou a violéncia repetitiva mediante a
qual insiste, no ato, aquilo que nao foi inscrito, € como a repeti¢do na analise pode operar no

sentido de uma inscrigdo de certos “acontecimentos perceptivos”. Lacan propoe a figura do

10 A imagem, enquanto matriz de representagio, supde também o paradoxo da presenga e auséncia. Porém, ela
comporta a ilusdo de ser unitdria, sintética e inequivoca.

1! Por exemplo: o carater cuneiforme de uma louca (na etapa primitiva da escrita acadiense) designa o céu; a
partir disso, o sujeito que olha a chama “an”. Porém, a partir de certo momento, o ideograma do céu servira na
escrita sildbica para suportar a silaba “an”, que deixa entdo de ter relagdo com o céu. Todas as escritas
ideograficas levam o trago da simultaneidade do emprego ideografico com o uso fonético do mesmo material.
“Tudo acontece como se os significantes da escrita houvessem sido produzidos, inicialmente, como marcas
distintivas. A escrita como material espera (depois do processo de formagdo da marca que hoje encarna esse
significante do qual falamos) ser fonetizada e, na medida em que ¢ fonetizada, vocalizada, a escrita aprende a
funcionar como escrita” (tradugdo livre a partir da versao francesa inédita).

12 Cf. Allouch, J. « Le mot, I’image, la chose » (1994).
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retorno no real no caso da alucinagdo, mas também na esfera do ato — por exemplo, no
fendomeno da automutilagdo. Porém, o que ele entende por real e como este se diferencia da

realidade?

3.2.4 Oreal e arealidade

(...) No6s, os homens, devemos sempre contar com um homunculo
na nossa cabega para fazer do real mesmo uma realidade. Jacques
Lacan (1964b)

Abordamos os registros imaginario e simbodlico para pensar a questdo da
percepg¢ao na obra de Lacan. Qual seria o papel do terceiro termo, o real? Tratando-se de um
conceito complexo, ndo pretendemos aqui exaurir sua andlise, mas fazer algumas indicacdes
que nos permitam compreender a sua importancia na teoria e, fundamentalmente, no que diz
respeito ao problema da percepcdo e da realidade. De fato, o conceito lacaniano de real,
enquanto aquilo que ndo se submete a estrutura da representagdo mental — quebrando,

inclusive, a logica da re-presentacdo — impde um regime peculiar a percepg¢ao.

Em primeiro lugar, frisemos que existe uma diferenca entre realidade e real na
obra de Lacan; e embora tal distingdo seja explicitada de modo contundente nas Ultimas
décadas do seu ensino, ela estd presente bem antes na teoria. Por exemplo, o esquema R,
proposto no escrito dedicado ao tratamento possivel da psicose (1958), circunscreve a faixa da
realidade psiquica entre os tridngulos imaginario e simbolico, precisando, numa nota de
rodapé de 1966, que a realidade operaria como “lugar-tenente da fantasia” e, portanto, como

1'S. A realidade ¢ constituida pelo espago delimitado pelo eu (m), o eu ideal

janela para o rea
(1), o ideal do eu (I) e pela mae — estes dois ultimos, na interse¢ao dos tridngulos imaginario e
simbolico. E o real? Enquanto a realidade constitui uma banda de Moebius, o real nao se
encontra representado, mas se reduz “ao corte mesmo”. Além do mais, na medida em que
todos os elementos ocupam o mesmo espago topologico da banda, Lacan parece propor que,
no que tange a realidade, ndo ha distincdo entre interior (m) e exterior (M), proposta que
constitui uma forma de evitar as aporias freudianas das polaridades dentro/fora,
representacao/percepgao, realidade psiquica/realidade material. O esquema I, por outro lado,

apresenta os efeitos psiquicos da dissolucao imagindria e da catastrofe simbolica da psicose; ¢

nesse contexto que ganha sentido a famosa tese dos anos 50, segundo a qual a construcao

15 Essa mesma nota esclarece que a banda da realidade s se sustenta pela extragio do objeto a do campo (do
real). Voltaremos sobre essa questdo no ultimo capitulo.
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imaginaria da alucinagdo surgiria como retorno de um real irredutivel a simboliza¢do. Em
definitivo, apesar da dificuldade da conceitualizacdo do real em Lacan, poderiamos dizer
grosso modo que o real ¢ aquilo que ndo ¢ imaginario nem simbolico, aquilo que resta da
imaginarizagao e simbolizagdo do real da qual resulta a realidade. Esta tultima estaria habitada
subjetivamente, enquanto um real (o real) seria suposto para além dela. Nesse sentido, Gérard
Pommier esclarece que, mesmo “estando sempre no seu lugar”, como a carta roubada de Poe,
“o real escapa de quem o procura, na medida em que ele o faz com os instrumentos da

realidade” (2004, p.133).

Todavia, a despeito da impossibilidade radical de circunscrever completamente
esse real, o sujeito ndo cessa de tentar, pela via da unificagdo imagindria ou pelo viés
simbolico. Alias, Lacan refere-se, em muitas oportunidades, a palavra como uma tentativa
privilegiada de apreensdo do real do mundo; entretanto, e simultaneamente, a instaura¢do da
ordem da palavra garante o carater inapreensivel da coisa. O pensamento lacaniano toma aqui
como ponto de partida o jogo do carretel do neto de Freud, enquanto tentativa de
simbolizacdo da alternincia presenca-auséncia e interpreta-o segundo a tese hegeliana da
palavra como morte da coisa. No seu seminario, Lacan aborda a vocalizacdo dos fonemas
fort/da — independentemente do fato de que possam significar longe-aqui em alemio — como
primeira manifestacdo da linguagem por meio da qual a crianga converte-se em mestre da
coisa, na medida em que, justamente, a destr6i. Esse instante representaria 0 momento em que
0 “desejo se humaniza”, quando a crianca nasce para a linguagem — na verdade, como ja
mencionamos, esse nascimento ¢ deduzido logicamente, porque significa somente “a porta de
entrada ao que ja existe”. Por meio dela, o sujeito domina a privagdo — assumindo-a — e eleva
seu desejo a segunda poténcia, pois, como lemos na referéncia a Hegel em “Funcdo e campo
da palavra e da linguagem na psicanalise” (1953), se o simbolo manifesta-se como assassinato
da coisa, essa morte constitui a eternizagao do desejo do sujeito. A partir da negatividade
operante no discurso (alias, no simples chamado), o autor postula que o simboélico produz uma
inversdo, pois a auséncia ¢ evocada na presenga € a presenca, na auséncia: “Enquanto o
simbolo permite essa inversao, isto €, anula a coisa existente, abre o mundo da negatividade,
que constitui simultaneamente o discurso do sujeito humano e a realidade do seu mundo”
(1954, p.196). O significante ¢ indice de algo para além dele, que escapa da representacao.
Conforme salienta Boothby (2001), o que coloca em movimento a linguagem ¢ a dimensdo da
auséncia na percepgdo, algo essencialmente faltante ou incognoscivel — diremos

irrepresentavel no proximo capitulo — que assedia a presenga perceptiva. Do mesmo modo, se
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o significante pode funcionar para representar (embora de modo incompleto) o irrepresentado,
¢ s6 em virtude de sua constituicdo a partir da auséncia: a perda da Coisa — patente, por
exemplo, na auséncia irredutivel de um objeto adequado para a satisfacao da pulsdo — sela o
campo do desejo e a entrada na ordem simbolica. Isto porque a ordem simbolica nomeia a
auséncia e nisso consiste o paradoxo de toda representacdo: sua condicdo ¢ sempre uma
dimensdo necessariamente irrepresentada. O signo representa algo ausente, da-lhe presenca,
mas simultaneamente, confirma sua auséncia. Paralelamente, essa auséncia s6 pode ser

construida e lida a partir da logica da representacdo e de seu suporte, a nega<;50164.

Examinemos com mais detalhe a nocdo de real. Apesar de confundir-se
inicialmente com o conceito de realidade, as primeiras definigdes do real propriamente dito
aludem aquilo que retorna sempre ao mesmo lugar. Posteriormente, surge cada vez com mais
énfase sua particularidade, aparecendo definido como o impossivel (Lacan, 1964); o que nao
cessa de ndo se escrever (Lacan, 1973); o impensavel ou aquilo que ex-siste ao sentido
(Lacan, 1975); aquilo que ndo tem lei (Lacan, 1976); ou o que foge de nds (Lacan, 1978), isto
¢, o0 que escapa de toda representacdo. Nesse percurso, existem dois momentos fundamentais:
primeiramente, na viragem do semindrio sobre a ética (1960b), o real apresenta-se como da
ordem da Coisa (das Ding); mais tarde, o real aparece vinculado a pulsdo e ao objeto,
derivando no conceito de objeto a — unico conceito lacaniano original, segundo o proprio
autor. Conforme interpreta Slavoj Zizek, “o objeto a designa aquilo que resta da Coisa depois
de ser submetida ao processo de simboliza¢do” (apud. Boothby, 2001, p.242). Acrescentemos
que o objeto a figura o que resta da Coisa apds simboliza¢cdo e imaginarizagdo, enquanto o
objeto vincula-se com as estruturas do corpo, mas nio se deixa reduzir a elas'®. Esse conceito
original, como veremos adiante, designa sem significar a caréncia da marca, o impossivel de
representar € de apreender em virtude da sua heterogeneidade. De fato, o registro do real vem
explicitar, na teoria lacaniana, que nem tudo ¢ imaginarizavel ou simbolizavel e que existe
algo que resiste intrinsecamente a apreensdo representativa. Ora, Lacan sustenta que isso ¢

coerente com a teoria freudiana.

Com efeito, Freud dissera, por exemplo, que sem ligagdo com a
Triebreprasentanz a for¢a da pulsdo permanece incognoscivel. Podemos tomar, desse modo, a
pulsdo como um elemento radicalmente irreflexivo na obra de Freud? Existem, além dela —

porém, vinculadas a ela — outras figuras do irrepresentavel na sua teoria? Abordaremos essa

164 . ~ .
Re-examinaremos esse assunto na se¢ao seguinte.

165 ~ . ~ ~ . ’
Abordaremos a nogo de objeto a, na sua relagdo com a percepgdo, no quinto capitulo.
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questdo na proxima se¢do, detenhamo-nos agora um pouco mais no tratamento da
problematica por Lacan. Sabemos que muitos dos seus conceitos remetem ao irrepresentavel,
dentre eles, o afeto — sendo seu paradigma a angustia —, o registro do real, o desejo enquanto
falta de ser (1955) e a problematica do objeto a. No seminario sobre os quatro conceitos
fundamentais (1964), Lacan critica a traducdo habitual do conceito freudiano de
Vorstellungsreprasentanz como ‘representante representativo’, propondo traduzi-lo como
representante ou lugar-tenente da representacao, no sentido em que o que se recalca ndo ¢ o
representado do desejo, a significacdo, mas o representante da representacdo. Lacan traduz
literalmente representante por considerar que se trata de um representante puro, que nao
contamina a representacdo com sua significagdo, do mesmo modo em que os diplomatas
representam algo cuja significacdo pode mudar. Dessa maneira, ele explicita o papel da

representacao na sua teoria, deslocando o conceito da sua importancia em Freud:

O termo Reprasentanz deve ser tomado nesse sentido. O significante
enquanto tal esta no poélo oposto da significagdo. A significacdo entra em
jogo na Vorstellung, (...) [da qual] ocupamo-nos em psicologia. Toda
representacdo, decerto, requer um sujeito, mas esse sujeito nao ¢ nunca um
sujeito puro (...) Ndo ha sujeito sem que haja, em algum lugar, afénise do
sujeito, e nessa alienacgdo, nessa divisdo fundamental, institui-se a dialética
do sujeito (1964, p.201).

A representagdo cabe a estrutura simbdlica da linguagem, e ndo diz respeito a
contetudos intra-psiquicos. Lacan afirma que “o desejo € o representante ndo representativo”
(1964, p.198) ' isto ¢, representa a pulsdo, mas ndo do lado da representagio entendida
enquanto significacdo. Como indica Boothby (2001), o movimento do desejo inicia-se pela
impossibilidade de coincidéncia, ndo apenas entre os meios de representacdo e o real inefavel,

mas também entre as duas grandes modalidades de representacdo: imagindria e simbolica

(p.289).

De outro ponto de vista, no cerne da problematica da pulsdo e do real, Lacan
situara a progressdo da necessidade, a demanda e o desejo (1958b), numa vinculagdo
inexoravel com o Outro. O Outro sem o qual ndo seria possivel sobreviver fisicamente ¢
aquele mesmo Outro cujas palavras abrem para o universo simboélico, porém o mesmo cujo
desejo permanecerd sempre como uma pergunta impossivel de responder. Safatle considera

que a centralidade do desejo puro ligado a falta-a-ser sera relativizada, posteriormente, em

1% Ainda mais, acrescenta que o primeiro significante, o significante unario, surge no campo do Outro e
representa ao sujeito para outro significante, “significante cujo efeito ¢ a afanise do sujeito; desde esse ponto de
vista, a Vorstellungsreprésentanz seria significante binario” (1964, p.199).
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funcdo de uma recuperacdo do conceito de pulsdo enquanto irreflexiva, justamente por essa
labilidade no objeto que ¢ a sua caracteristica principal: na verdade, esse desejo puro estd bem
mais perto da Trieb que do Wunsch. Nesse sentido, ele indica que para Lacan a pulsdo seria
pura negatividade que passaria pelos objetos empiricos sem vincular-se a nenhum (Safatle,
2005, p.87) '*’. Mas, diante do problema de como reconhecer a pura negatividade, Lacan
propde o artificio de subordinar o desejo puro ao desejo de reconhecimento (pela
transcendentalidade da Lei), mostrando que o problema da experiéncia analitica seria como
simbolizar a falta-a-ser sem dissolvé-la. Eis o programa lacaniano: o gozo deve ser rejeitado
para poder ser alcancado na escala invertida da Lei — simbolica, claro — do desejo (1960). De
fato, a oscilagdo no que diz respeito a possibilidade de simbolizagdo do Real constitui
precisamente, segundo Safatle (2005), o motor da revisdo da metapsicologia lacaniana a partir
da década de 60 e que culmina na conceitualizacdo de um gozo inefavel, radicalmente para
além do imagindrio e com uma relagdo problematica com o simbodlico (Lacan, 1973).
Frisemos que o fato de situar as figuras do real enquanto impossiveis ndo quer dizer que elas
estejam fora do campo subjetivo da experiéncia, pelo contrario: “elas sdo impossiveis sob a
perspectiva do saber reflexivo da consciéncia. O que nos explica por que tais categorias

podem ser formalizadas, mas nao sao simbolizadas” (Safatle, 2005, p.280).

Indo mais longe nessa direcdo, Boothby (2001) sustenta que se o real ¢
radicalmente incognoscivel ou irrepresentavel, ele seria, em ultima instancia, inefavel e
inabordavel conceitualmente. A questdo remete as consideragcdes de Heidegger a respeito do
papel do Nada na metafisica: no nivel da discussdo abstrata, o real e o nada s6 podem gerar
paradoxo e aporia. Entretanto, como o nada, a atualidade do real ¢ atestada por uma
experiéncia humana fundamental: a angustia, entendida no seu vinculo com o objeto, isto &,
nao como medo perante o objeto ameacador, mas como angustia diante da falta do objeto.
Dessa maneira, o real, apesar de sua falta de caracterizagdo positiva, apresenta-se na negacgao
e desintegracdo da unidade imaginaria — por exemplo, na experiéncia do corpo fragmentado a
qual Lacan alude na psicose. Alids, neste sentido, talvez seja excessiva a freqiiente acusacao
feita a Lacan de deixar de lado o afeto, subsumindo a experiéncia humana integralmente a

linguagem (Schneider, 1993), acusagdao decorrente de uma leitura privilegiada dos primeiros

70 autor esquematiza a relagio entre desejo e pulsio por meio dos modos de negagio: “O desejo lacaniano
seria uma categoria engendrada através do entrelagamento entre negacdo e transcendentalidade (...) sempre preso
na alternativa de entrar em um infinito ruim (e metonimico) impulsionado pela procura impossivel de sua
adequacdo a um objeto empirico ou unir-se ao significante de uma Lei simboélica situada em um ‘lugar
transcendental’. A pulsdo ¢ uma categoria engendrada a partir de uma negagdo ontolégica compreendida como
modo de presenga do real do objeto (2005, p.88).”
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semindrios, nos quais predomina o referencial estruturalista. A partir da década de 60, os
problemas da angustia, da falta de objeto e do gozo encontram-se no cerne da sua teoria,
sobretudo a partir da sua ‘excomunhdo’ da sociedade analitica. Com efeito, no seminario onze
(1964), Lacan se defende das criticas, situando sua atitude numa conjuntura historica

particular: a da necessidade de denunciar os extravios dos psicanalistas pos-freudianos:

Saibam que, durante anos, todos os meus esfor¢os foram necessarios para
revalorizar perante eles [os analistas] esse instrumento, a palavra, para
restituir-lhe sua dignidade (...). Assim foi como, pelo menos por um tempo,
foi possivel tomar-me como alguém obcecado por ndo sei que filosofia da
linguagem, heideggeriana inclusive, quando so6 se tratava de uma referéncia
proped€utica (1964, p.22)168.

Contrariamente a essa posi¢ao, a partir dos anos 60, Lacan tenta destacar aquilo
que foge do campo do simbolico e, muito mais ainda, do campo demarcado pela nocdo de
representacdo, como evidencia o seguinte trecho do seu semindrio: o real tem de ser
procurado “além do sonho — no que o sonho recobriu, envolveu, escondeu, detras da falta de

representacdo, da qual s6 héd nele um lugar-tenente. Esse real comanda nossas atividades, isso

mostra a psicanalise” (1964, p.59).

Uma ultima observag@o nos permitira fazer uma ponte com o préoximo capitulo,
onde nos perguntaremos pelo problema do irrepresentado ou do irrepresentavel na percepgao,
mas também, de modo geral, sobre o peso de tais nogdes na psicandlise. Boothby (2001)
acredita que a releitura lacaniana esclarece a posi¢ao da psicandlise como teoria e pratica da
representacdo, localizando-a na trajetoria do pensamento pos-kantiano. Entretanto, a
psicanalise evidencia uma dinamica de conflito no cerne da representacdo: o sujeito freudiano
encontra-se dividido entre as exigé€ncias conflitantes da imagem e da palavra. Nesse sentido,
nao so6 o processo de representacdo divide-se em dois campos, designados por Freud como
representacio-coisa, representagdo-palavra e, por Lacan, como imaginario e simbodlico, mas a
representacdo tem a sua raiz no irrepresentado. Assim, ainda segundo o autor, a psicanélise
poderia corresponder a uma intersec¢do entre duas grandes correntes do pensamento
contemporaneo, fenomenologia e estruturalismo, cada uma delas dedicada a uma face do

problema da representacdo: “o problema do inconsciente (...) s6 ¢ concebivel na jungdo entre

168 . . s o iy C . N
Allouch (1994) considera que essa exageragdo foi necessaria para fazer existir o simboélico como dimenséo.
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apresentacdo fenoménica e articulacdo estrutural” (Boothby, 2001, p.286). Talvez ndo seja
conveniente assimilar rapidamente, como parece fazer Boothby, a representacdo-coisa ao
imaginario e a representacdo-palavra ao simbodlico — de fato, Lacan considera que as
representacdes-coisa ““sdo coisas, mas estruturadas de modo significante, segundo um
processo simbdlico” (1960b, p.57). Todavia, Boothby levanta uma questdo essencial, qual
seja, na categoria do real, Lacan teria explicitado elementos implicitos na teoria freudiana.
Concordamos com Boothby quando ele precisa que o conceito freudiano de energia marca um

limite intransponivel da representagao.

A partir do “Projeto”, Freud concebe as pulsdes (...) entre o psiquico e o
somatico, enquanto limiar entre essa porgao das energias pulsionais do corpo
passiveis de descarga em virtude de sua ligacdo com determinadas
representacdes € o excesso irrepresentado de energias indomaveis (2001,
p.286).

A idéia mais crucial, raramente explicitada, seria “a assun¢do de uma
disjuncédo inevitavel e irremediavel entre o nivel da excitacdo somatica e sua representacao
psiquica”. Sempre hd um resto, “uma por¢do das energias do corpo que ndo recebe um
registro adequado na bateria das Triebreprasentanzen. O processo de ligagdo psiquica nunca
consegue exaurir o reservatorio somatico de energias desligadas”. Nesse sentido, impossivel

de ser “imaginado ou simbolizado, o real é o anélogo lacaniano a forca crua do Drang da
pulsdo freudiana” (Boothby, 2001, p.286-287, nosso grifo).

Entretanto, deve-se evitar o risco de substancializar a categoria do real em
Lacan. A esse respeito, Boothby (2001) enfatiza que, diferentemente da Vontade em
Schopenhauer, o real ndo tem uma direcionalidade incipiente ou uma tendéncia evolutiva.
Compreender o real como uma forga exterior que invadiria traumaticamente a psique desde
um além das representagdes — como, até certo ponto, parece descrever Freud em alguns
textos, ¢ como tem sido resgatado em certas posi¢des contemporaneas de diferentes
orientacdes tedricas — pode derivar numa abstragdo reificante. Citemos, por exemplo, certos
desdobramentos do trabalho do negativo, proposto por Green (1993), e a inflagdo da nogao de
real em alguns autores de orienta¢do lacaniana. Gérard Pommier refere-se a esse movimento
como um verdadeiro big bang, mediante o qual “um real vivente vampirizaria o sujeito” ou
um “real vivo demais e guloso demais que ameaca engolir o sujeito” (2004, p.34). Pommier
constata ironicamente que nao € preciso navegar muito em “aguas lacanianas” para escutar

uma voz de sereia que indica que a resposta a todos os problemas do navegante ¢ “o real, e
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nada mais do que o real” (2004, p.135). Obturam-se, assim, muitos impasses tedricos e
clinicos, com a referéncia tautoldgica ao real. Consideramos, como Pommier, que, em muitas

ocasioes, ao definir:

(...) uma experiéncia ou um conceito como real, subentende-se que a coisa
designada ¢ aquilo que ela ¢é, tal qual na sua materialidade. Esse uso da
palavra real encerra uma tautologia inutil. Ele consiste em enunciar: isto é
isto. Dizer de um conceito que é real da somente a impressdo de
compreender, enquanto, na realidade, se morre na praia (p.135).

Nesse sentido, Pommier considera mais frutifero utilizar o termo real como
adjetivo para fornecer uma qualidade ou uma caracteristica particular aquilo do que se fala:
“Mas, nesse caso, o real ¢ somente um adjetivo e ndo um conceito: ¢ abusivamente que a
Sereia conceitualiza um real simplesmente qualitativo, do mesmo modo que as cores ou
sabores que, fora suas caracteristicas, ndo dizem nada do objeto ao que se referem” (2004, p.
135). Nesse caso, ele aponta para o risco de substantivar ou hipostasiar algo que, na verdade,
seria um “ndo conceito”, ja que sO se define negativamente por aquilo que nio ¢é:
representacdo, ora por uma imagem, ora por uma palavra. Enquanto essencialmente
impensavel ou irrepresentavel e, portanto, impossivel, o real s6 pode ser concebido de
maneira negativa, em termos de fraturas do imaginario e de falhas no simbolico'®. Isto
implica que o real evidencia-se apenas nos deslocamentos e catdstrofes — no sentido
matematico — das estruturas da representacdo e que ¢ relativo a elas: relativo ao imaginario
que lhe serve de tela e ao simbdlico que o esburaca (Boothby, 2001, p.295). Porém, ao
dizermos que o real remete ao ndo simbolizavel, ndo devemos esquecer que o simbolico
adquire seu sentido em funcao dele (Pommier, 2004, p.136). Pommier combate o costume de
pensar o real como um além de carater quase ontologico, um simples além da compreensio e
da apreensdo. Pelo contrario, como vimos, a formalizacdo do nd borromeano em Lacan supde

a consideragdo de cada registro pelo seu entrelagamento aos outros.

Em suma, a percepgao traz a tona o problema dos alcances e limites da nogao
de representagdo, tanto na filosofia quanto na psicanélise. No campo propriamente freudiano,
isto se evidencia desde os primordios; com efeito, pode-se pensar que a questdo da quantidade
no “Projeto” (1895) ja figura um além da representacdo. A oposicdo entre quantidade e
qualidade ¢ s6 a primeira forma que tomaria um dos dualismos freudianos, que se

metamorfoseara sob diferentes expressdes (agencia representativa da pulsdo — pulsdo,

' Segundo Boothby (2001), mesmo no caso de Freud (...) o real da energia nio permanece como uma
substancia muda, mas relaciona-se com 0 movimento numa estrutura.
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representacdo — afeto), mas que percorrera toda a obra de Freud: a dissociagdo entre sentido e

forca ou entre representdvel e irrepresentavel.



149

4. CAPITULO QUARTO: A PERCEPCAO ENTRE AS MATRIZES DA
REPRESENTACAO E O IRREPRESENTAVEL

No capitulo anterior, observamos que Lacan e¢ Merleau-Ponty, por um lado,
reconhecem um vinculo essencial entre percep¢do e imagem e, percepcao e linguagem; e, pelo
outro, um vinculo com aquilo as excede enquanto matrizes da representagdo. Nesse ultimo
sentido, Merleau-Ponty coloca énfase na no¢do de vivéncia pré-reflexiva e Lacan — embora
proponha com insisténcia, nos primeiros momentos do seu ensino, a dependéncia da
percepcdo ao campo da linguagem — postula uma experiéncia do real, alheia a ordem
simbolica e ao imaginario. Ora, mencionamos que Lacan reivindica sua teorizagao como fiel a
heranca freudiana. Neste capitulo, exploraremos os escritos freudianos em busca de pistas
implicitas para reconstruir sua posicao a esse respeito e constataremos que Freud estabelece,
bem antes da ‘revolugdo’ lacaniana, uma intima vinculagdo entre os fendmenos perceptivos e
o mundo da palavra, ao passo que revela, também, uma dimensao da experiéncia perceptiva

para além (ou aquém) do simbolico.

Alids, talvez essa seja uma das particularidades mais significativas do
tratamento psicanalitico da percep¢do: o fato de considerd-la um hibrido, vinculada a uma
experiéncia tanto reflexiva quanto irreflexiva, entre as formas da representagdo (seja na
vertente do figurdvel da imagem, seja na dimensdo da palavra e dos sistemas simbodlicos) e o

irrepresentavel.

4.1 Percepcao e linguagem

4.1.1 Os efeitos da nocao de Verleugnung na posicao freudiana a
respeito da percepcao

Nio sera que a Verleugnung nos obriga precisamente a retrabalhar
todo o problema da percepcao? Claude Rabant

Como ja mencionamos, desde os primordios da obra de Freud, a percepcao
submete-se a um registro sob a logica da representacdo. Além do mais, o campo perceptivo

atrela-se indissoluvelmente a linguagem, uma vez que o tornar-se consciente da percepgao €
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produto de uma elaboragdo secundaria, dependente da operagdo das representagdes-palavra.
Consideramos que o tratamento freudiano do conceito de renegacdo ilustra exemplarmente
esse vinculo. Embora a tentativa de situar uma evolugdo cronoldgica linear dos conceitos
freudianos seja um empreendimento quimérico — por causa do constante movimento de
oscilacdo e re-elaboracdo de teses anteriores —, podemos dizer que a idéia de Verleugnung'™®
passa por um processo de conceitualizagdo a partir de 1920. Como se sabe, os mecanismos de
defesa propostos por Freud parecem responder a uma verdadeira retérica do ndo, segundo a
dialética da negacdo (Verneinung), do recalque (Verdréngung), da recusa (Verwerfung), da
renegacdo (Verleugnung) e suas nuances. Laplanche e Pontalis (1969), em um verbete
classico do seu diciondrio, interpretam este ultimo conceito como um indicio da constante
preocupacdo de Freud em descrever mecanismos origindrios de defesa diante da realidade
exterior, uma preocupa¢do que se manifesta na primeira concep¢do da projecdo (Freud,
1895b) — nogdo que cai em desuso na segunda topica —, na idéia do desinvestimento (Freud,
1911) e na de perda da realidade na psicose (Freud, 1924b). Pois bem, a conceitualizagido da
renegacdo como recusa do reconhecimento da realidade de uma percepgdo traumatica —
conceitualizagdo tributaria da segunda topica ja que, no “Além do principio do prazer” (1920),
Freud assume o carater traumatico inerente a percepcdo — tem efeitos significativos na
concepcdo da percepgao e da realidade e, nesse sentido, torna-se relevante para o nosso
estudo. A seguir, propomos trés cenas de leitura para examinar o conceito de Verleugnung: a
problematica da inscri¢do da diferenga sexual no complexo de Edipo (Freud, 1923b; 1925c¢), o
trabalho sobre o fetichismo (Freud, 1927) e o texto sobre a atitude cultural convencional

diante da morte (Freud, 1915d).

O conceito de Verleugnung entra em cena em relagdo a sexualidade num texto
de 1923, onde se estipula que a organizagao genital infantil consistiria no fato de, para ambos
0s sexos, sO entrar em consideragdo um 6rgado genital, o masculino. “O que esta presente,
portanto, ndo ¢ uma primazia dos O6rgdos genitais, mas uma primazia do falo”, acrescenta
Freud (1923b, p.146). Com base nesse primado falico, 0 menino suporia a existéncia de um
orgdo genital similar ao seu em todos os animais e renegaria (leugnen) a percepgao da falta de
pénis na menina, encobrindo a contradi¢do entre a observacdo e a pré-concepcao — isto €, a
premissa de que todos os seres vivos possuem pénis — com a teoria de que o pénis da menina

ainda seria pequeno e que iria crescer. Notemos que Freud salienta a dialética entre renegacao

70 Traduziremos o conceito de Verleugnung como renegagio, por ser o que melhor exprime a dialética de dupla
negagdo em jogo, cCOMO Veremos a seguir.
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e crenca, na medida em que a percepgdo parece também ser um assunto de crenca: “o menino
renega a falta e acredita ver um membro” (1923b, p.147). O termo renegagdo em portugués
permite mostrar a dialética de dupla negacdo: o menino acredita no falo feminino, a realidade
desmente a crenca e ele re-nega o desmentido da realidade, numa franca potenciagdo da
negacdo. Freud prossegue: “Lentamente [0 menino] chega a conclusdo emocionalmente
significativa de que, afinal de contas, o pénis estivera 14 e fora retirado depois. A falta de um
pénis ¢ vista como resultado da castragdo...” (ibid). Ora, se em 1923 a renegagdo tem uma
funcdo introdutoria na leitura da diferenca sexual, dois anos depois, em “Algumas
conseqiiéncias psiquicas da diferenga sexual anatomica” (1925c), toda a dialética do
complexo de castragdo ¢ dirigida pela problematica do olhar. Freud afirma que,
diferentemente da posicdo de renegacdo masculina — que, segundo o autor, ndo constituiria
apenas um mecanismo normal, mas um momento central do complexo de Edipo do menino —
a menina V€, sabe que ndo tem pénis e quer té-lo. Todavia, é claro que a questdo do olhar esta
submetida em ambos 0s sexos a uma premissa simbolica universal. Com efeito, seria possivel
dizer que se renega efetivamente uma percep¢ao? Como poderia haver percep¢do de uma falta
sendo baseada na suposicdo de uma presenga anterior? O que produz a ilusdo de que ali ndo
ha nada ¢ o silogismo falico: todos os seres vivos t€ém pénis, a menina/mulher € um ser vivo,
portanto, ela tem pénis; conseqlientemente, se o pénis faltar, ¢ porque foi removido. Longe de
pretendermos avaliar o alcance e as limitagdes dessa proposi¢do freudiana'”', interessa-nos
aqui salientar que ele concebe o falo como um codigo para ler a diferenca sexual entendida
em termos de uma falta e que, portanto, quando ele afirma que existe uma renegagdo da
percepgdo da castracdo, a nogdo de percep¢do nao poderia se distanciar mais do modelo
objetivo da copia da realidade. Na verdade, o sujeito ndo renega o que percebe, mas constroi a
percepcao de uma falta segundo uma premissa simbdlica; percep¢dao construida que sera,
posteriormente, renegada. Alids, Freud admite que a crianga vé os genitais femininos muitas
vezes antes de notar a suposta auséncia. Quando percebe a falta (Fehlen), diz-se que o pénis
da menina ira crescer, re-significando essa visdo s6 a posteriori, sob ameaga de castragdo,
quando a falta ¢ concebida enquanto perda. A angustia de castragdo leva o menino a conferir
estatuto de realidade psiquica aquilo que ele tinha visto, e poder, assim, percebé-lo em sentido
estrito. Essa logica lembra o tratamento biblico da questdo da descoberta da diferenciagao dos
sexos. No paraiso da inocéncia, Adao e Eva estavam desnudos e ndo se envergonhavam

(Génese 2:25). Depois do pecado, “foram abertos os olhos de ambos e conheceram que

"1 Cf. Juranville, A. “L’envie du pénis: une question polémique”, Psychanalyse & I'Université, 1993, vol. 18, n°
69, pp. 67-95
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estavam desnudos” (Génese, 3:7). Isto &, eles viram o que os olhos ndo podem ver por si s0s,
eles perceberam sua propria nudez: “Pensaram no que viam, o interpretaram, captaram sua
diferenca, a diferenga dos sexos. Viram surgir um aspecto de seus corpos, a nudez, e, na
nudez, o diferente” (Enaudeau, 1999, p.233). Mas, diferentemente da visao, essa percepgao so
se constroi a posteriori, depois de ter quebrado a lei, a regra simboélica de ndo comer os frutos

da arvore proibida.

O texto sobre o fetichismo (1927) constitui outra cena de leitura fundamental
para examinar o problema da percep¢do renegatoria, ja que ali Freud admite a possibilidade
da coexisténcia de dois processos perceptivos de sentido e de contetido contraditérios. Ele
frisa que a constituicdo do fetiche ndo supde uma ‘escotomizagdo’ ou um apagamento da
visdo da falta do pénis na mulher, uma vez que tal visdo, ainda que renegada, continua latente
e produzindo efeitos. O sujeito perceberia essa auséncia, mas o seu eu dividir-se-ia
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(Ichspaltung) '~ para n3o levar em conta a castragdo como “fato de sua percepgdo” (die
Tatsache seiner Wahrnehmung). Também aqui, como na descri¢do da renegagdo infantil, a
castragdo aparece como um fato de percepgao, o que revela evidentemente que a percepcao na
obra de Freud est4 longe de remeter a qualquer realismo ingénuo. Todavia, se a renegagao do
menino era tributaria do silogismo falico, a renegagdo do fetichista instaura uma estrutura
simbolica paradoxal, na qual duas proposi¢cdes contraditorias — a saber, a mulher € falica, a
mulher ¢ castrada — coexistem sem se influirem, sem produzirem sintomas como transagao e
desafiando a logica da nado-contradi¢do. Alids, o fetiche representa tanto o reconhecimento
quanto a recusa da castracdo. Vemos que o tratamento da questio obedece a uma
argumentacao cuidadosa explicitada em termos simbdlicos: ndo se trata de duas percepcdes
opostas, mas de duas formulagdes contraditorias, ambas tributdrias de uma mesma premissa.
Nesse sentido, a apresentagdo tedrica do fetichismo € particularmente esclarecedora para
situar a determinagdo simbolica da percepcao em Freud, uma vez que o objeto fetiche situa-se
a meio caminho entre visdo e linguagem. Como defesa diante do reconhecimento de uma

percepcao traumatizante, o fetiche seria preferencialmente um objeto (sapatos, lingerie, pé)

'72 Nesse ponto, ¢ interessante considerar a diferenca entre o mecanismo da Verleugnung na psicose e na

perversdo, neste caso, no fetichismo. Se a perversao supde uma coexisténcia de dois processos perceptivos
contraditdrios, por exemplo, no caso do fetichismo, em relagdo ao falo materno, Freud considera que a reagdo
psicotica suporia alucinar um pénis (Freud, 1940b). Mas essa alucinagdo positiva € precedida de um momento
negativo, isto ¢, de uma alucinag@o negativa que apaga o sexo da mulher.

Prado de Oliveira (1997) considera necessario ultrapassar a abordagem tradicional do fetichismo, que situa
exclusivamente as formas de negacdo da auséncia do pénis. Outras formas de fetichismo, sobretudo as
vinculadas ao travestismo, organizar-se-iam em fung@o da presenca ou da auséncia de seios. A fantasia da
onipoténcia falica pode corresponder aos seios; nossa época, nesse sentido, pode transformar em real a
transformagdo delirante.
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situado no ponto imediatamente anterior a visdo indesejada, isto €, quando a mulher ainda
podia ser considerada falica, e constituiria o substituto do falo da mulher (da méae) no qual o
menino acreditou e que o homem nado quer abandonar. Dessa maneira, o fetiche nasce de algo
que “os outros nao vém” (“jenes besondere Glanzlicht verlieh, das andere nicht wahrnehmen
konnten”, Freud, 1927, p.383), de uma verdadeira “posta em percepcio da negagdo” '”°, e que
representa para o fetichista o trago decisivo do seu gozo. Entretanto, ndo se trata apenas de um
assunto de visdo, pois no célebre caso do fetiche do brilho no nariz (Glanz auf der Nase),
Freud indica que o fetiche deve ser lido (zu lesen) enquanto escrita, e que deve ser lido na
lingua materna, como um olhar sobre o nariz (glance at the nose). Concordamos com Claude
Rabant quando este afirma que isto demonstra que “o escopico se faz de linguagem” (1996,
p-109); ou seja, embora acreditemos que o tecido perceptivo ndo se faz somente da trama da

linguagem, ¢ evidente que a obra freudiana estabelece — de modo implicito, mas nem por isso

menos decisivo — uma determinagdo simbolica do perceber.

Ora, cumpre aqui frisar que o fetichismo problematiza tao seriamente o estatuto
da percep¢do e da realidade na teoria que, quando Freud tenta dar estatuto metapsicologico a
renegacgao, ele contradiz toda a teoria consagrada do recalque. Com efeito, ele afirma que no
fetichismo o destino da representacdo seria a renegacdo, ao passo que o afeto sucumbiria ao
recalque. Tal afirmacgdo entra em contradicdo com a doutrina (1915b) segundo a qual o
recalque operaria apenas sobre as representagdes (Vorstellungsreprésentanz) ao passo que o
afeto poderia ser objeto de uma conversao, ou ser suprimido (unterdrucken) completamente,
ou ainda aparecer na forma da anguastia. Constatamos aqui um curto-circuito, talvez indicio da
impossibilidade de pensar a percep¢do inteiramente na ldgica representacional. De fato,
notemos que a percep¢do traumatizante ndo constitui uma representacdo recalcada que
retornaria na forma do sintoma. Pelo contrario, algo do percebido ndo ¢ representado, nem ao
modo do inconsciente e, portanto, retorna de um modo bizarro, na forma de uma cisdo do eu.
No entanto, essa percepcdo ¢, de algum modo, inscrita psiquicamente, ha certo
reconhecimento da suposta castracdo da mulher; caso contrario, ela ndo produziria efeito
algum. Octave Mannoni (1969), num famoso artigo, decifra a retorica da renegagdo como um
“eu sei, mas mesmo assim...”; pois bem, sé € possivel propor o “mesmo assim” do fetiche

porque ele ¢ precedido por um “eu sei”. No texto, Freud diz que o rapaz recusou-se a ‘tomar

' Segundo a formula de Rabant: “o que os outros nio percebem, eu 0 percebo. Trata-se, pois, da percepgdo do
negativo mesmo, ou para dizer melhor, da posta em percep¢do da negacdo: o que os outros ndo percebem, eu
vejo.” (Rabant, 1996, p.108).
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conhecimento’ de um fato (ou da realidade) de sua percepgdo'’*, houve uma percepgio, mas
ndo se ‘tomou conhecimento’ dela. No caso de Laura, vimos como sua vida antes da crise
havia sido dominada por uma série de renegagoes: sei que minha casa ¢ um prostibulo, porém,
sou uma menina modelo que ndo tem vinculo nenhum com a sexualidade; sei que tive
relagdes sexuais com meu irmdo, porém, ndo pode ser verdade. Das cenas traumaticas, ela
retém uma série de “imagens”; ndo se trata de mogdes recalcadas nem de imagens
propriamente ditas — j& que elas tém um vinculo indissociavel com a memoria —, mas de
quadros que retornam e que se encontram a meio caminho, para Laura, entre realidade e
irrealidade. Luis Claudio Figueiredo escreve um belo artigo em que se pergunta por esse
mecanismo paradoxal, a partir do qual certos elementos perceptivos que na clinica constatam-
se como conservados, acumulam-se e retornam “a consciéncia com uma perseveranga
demoniaca, mas sdo destituidos de certa eficacia” (2000, p.71). Como ja antecipamos no
segundo capitulo, a obra freudiana revela-nos a existéncia de por¢des da experiéncia
perceptiva que, apesar de ndo serem representadas nos moldes do modelo classico da
representacdo- objeto (representagdo-coisa; representagdo-palavra), t€m certa inscrigdo, pois
produzem efeitos psiquicos a posteriori. Na medida em que a representagdo inconsciente ¢
tributaria do recalque na obra de Freud, resta determinar qual seria a sintaxe dessa inscri¢ao
da experiéncia perceptiva renegada (verleugnet) ¢ qual o destino daquilo que permanece
irrepresentado. O fragmento da analise de Laura sugeriu a hipdtese de que esses restos — dos
quais se conserva um trago ndo reduzivel a logica da representagdo freudiana e concebivel
talvez no sentido do Spur, de marca, ou dos sinais de percep¢do — sucumbem a renegacao e
insistem numa compulsdo a repeti¢do na dimensao do ato e da violéncia dos afetos. Ora, ndo
sera que essa insisténcia do irrepresentado constitui a forca mesma que impulsiona a

elaboracdo representativa? Retenhamos essa pergunta pelo momento.

Passemos a terceira cena de leitura. A Verleugnung ndo chega a constituir-se
na teoria freudiana como um mecanismo especifico nem da psicose nem da perversdo. Alids,
no proprio texto de 1927, Freud analisa um caso clinico no qual, a partir da renegacdo da
morte do pai, desencadeia-se uma neurose obsessiva. Ora, de um modo mais geral, ele
considerara anos antes (1915d) que a atitude cultural convencional face a morte seria a
renegagdo: isto ¢, sabe-se dela, mas ao mesmo tempo ninguém acredita na inexorabilidade da

propria morte. Sua hipotese ¢ que, ao passo que o homem aparentemente sabe que ‘deve a

'7* “Der Hergang war also der, dass der Knabe sich geweigert hat, die Tatsache seiner Wahrnehmung, dass das
Weib keinen Penis besitzt, zur Kenntnis zu nehmen” (Freud, 1927, p.384, nosso grifo).
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S|
Natureza uma vida’'”

, ele ndo acredita na propria morte, como revelaria o ditado alemao
‘creio nisso tdo pouco como na morte’ (Freud, 1915d, p.49). O fato de salientar, diante do
falecimento de outrem, o acaso, o azar, o acidente, “revela nosso empenho em rebaixar a
morte da necessidade a contingéncia” (ibid, p.50). Ninguém acredita na propria morte: no
inconsciente, estamos convencidos de nossa imortalidade. O mecanismo da renegacdo entra
em cena s6 na metade do texto, quando Freud faz alusdo a guerra. A acumulagdo de mortes
perturba a ilusdo da contingéncia: “¢é evidente que a guerra acaba com esse tratamento
convencional da morte. Ela ja ndo se deixa renegar (verleugnen), deve-se acreditar (glauben)

nelal 7655

(ibid, p.51). Observemos que Freud vincula claramente a renegagdo a crenga como
seu oposto — ndo se pode renegar, ¢ preciso acreditar —, por um lado, e a falta de
representacao, pelo outro: “o homem nao pode mais afastar de si a morte (...). Mas nao quis
admiti-la, pois ndo podia representar-se a si mesmo morto” (ibid, p.54). Haveria, desse modo,
uma coexisténcia inconsciente de duas atitudes contrapostas perante a morte, uma que a
admite como aniquilagdo da vida e outra que a renega enquanto irreal, exatamente do mesmo

jeito que caracterizard, doze anos mais tarde, a atitude do fetichista diante da castragdo: “eu

sei disso, mas mesmo assim...”.

Tiremos algumas conclusdes preliminares, que nos permitirdo esclarecer a
posi¢do da percep¢do entre imagem, palavra e um além delas. Em primeiro lugar, podemos
dizer que os efeitos da percepgdo renegatdria na obra freudiana, longe de se reduzirem ao
campo da patologia, generalizam-se tomando como matriz as figuras da renega¢ao da morte e
da castracdo, nas quais entra em jogo algo de irrepresentavel. Ou seja, diante da
irrepresentabilidade absoluta da morte — veremos mais adiante que ela ¢ a figura exemplar do
irrepresentavel para Freud ou, pelo menos, a tUnica que foi caracterizada por ele
explicitamente enquanto tal — Freud convoca a renegacdo, o que nos permite deduzir um
vinculo entre recalque e representagdo, por um lado, e entre renegagdo e aquilo que nao se
registra como representacdo inconsciente, mas que se inscreve de algum modo (Spur? Sinais
de percepcdo?), pelo outro. Em segundo lugar, notemos que o fato de postular que o
psiquismo defende-se constitucionalmente contra a percepgao da ‘realidade’ (ora da realidade

da falta de pénis na mulher, ora da realidade do nosso cardter mortal) subverte uma série de

' Stratchey menciona que essa citagio de Enrique IV, “Thou owest God a death”, ¢ uma das preferidas de
Freud. Entretanto, a Natureza (e ndo Deus) aparece como beneficiaria da divida na versdo freudiana.

176 “Det Tod lasst sich jetzt nich mehr verleugnen; man muss na ihn glauben” (p.51). Freud prolonga aqui idéia
empirista de que a afirmacdo da existéncia de algo s6 pode ser o resultado de uma crenga e ndo de uma
demonstragdo: na medida em que a tradigdo empirista propde que todo conhecimento provém da experiéncia,
uma afirmagéo fora da experiéncia constitui uma crenga.
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idéias classicas. O tratamento do funcionamento perceptivo nas cenas de leitura mencionadas
situa, através da sintaxe da negacdo, uma forte dependéncia da percep¢ao com relagdo a
logica do simbolo e da palavra, bem como ao campo do reconhecimento e¢ da crenga — que
aparece nos textos freudianos sob diferentes formas: tomar conhecimento, admitir, acreditar.
De fato, a renegacdo revela que a percepcdo pressupde a ordem simbolica, a instalacio
sistematica de um campo de afirmacdo e de negagdo, com seu correlato na dimensao da
crenga (Rabant, 1996). Lembremos que, no escrito sobre o fetichismo, Freud insiste no verbo
glauben (crer, ter fé, acreditar) para referir-se a atitude do menino diante do falo materno,
atitude que comanda a percepg¢do da falta na mulher. Rabant indica que, com a renegagdo, o
sujeito coloca-se na posi¢do do verdadeiro crente, uma vez que sua crenga supera o
desmentido da realidade'”’. Alias, é por isto que Luis Claudio Figueiredo (2000) prefere
traduzir Verleugnung pelo vocabulo desautoriza¢ao que, embora nio seja a melhor escolha do
ponto de vista etimoldgico, permite destacar um aspecto para ele central do mecanismo: o da
interrup¢do de um processo pela eliminagdo da ‘eficdcia transitiva’ de um dos elos. Isto

porque:

(...) o que se recusa ndo ¢ uma dada percep¢do, mas o que vem ou viria
depois dela, seja como outra percep¢do que a primeira torna possivel, uma
possibilidade de simbolizagdo, uma conclusdo logica aparentemente
necessaria ou uma lembranga que a percepgdo pode reativar (...). O que se
desmente, por sua vez, ndo € o significado da percepgdo, pois esse pode ser
conservado. N&o se trata, por exemplo, de negar o que se vé& no seu sentido
proprio, mas de impedir que o que se Vé leve ao psiquismo ao que se poderia
inferir daquilo que foi visto: “eu sei, mas mesmo assim”. O “eu sei” ndo ¢
puramente ou liminarmente desmentido: 0 que se impede é a conseqiiéncia
desse saber (p. 72-73, nosso grifo).

. L 1 .

Freud recusa o conceito de escotomizagio de Laforgue'”® precisamente porque,
no mecanismo renegatorio, constata-se a operacao de uma percep¢ao, embora ela possa ser de
certo modo ineficaz. O termo parece-lhe “particularmente inapropriado” por sugerir que “a

percepgao ¢ inteiramente apagada, de maneira que o resultado ¢ o mesmo que sucede quando

177 «Assim como o sonho, dizia Freud, protege (...) o desejo de dormir, poderiamos dizer que a Verleugnung
protege o desejo de acreditar” (Rabant, 1996, p.111).

'8 Freud discute o conceito de escotoma de Laforgue e o recusa por duas razdes. Em primeiro lugar, porque a
percep¢@o nunca ¢ inteiramente “apagada” e, em segundo lugar, porque parece decidido a ndo atribuir um lugar
ao conceito do psiquiatra na metapsicologia. Numa nota de rodapé, ele retifica sua opinido de que Laforgue teria
chamado de escotomizagdo o que ele considera Verleugnung: “Tenho as melhores razdes para supor que
Laforgue ndo teria sustentado isso [que o garoto ‘escotomiza’ a percepcdo da falta de pénis na mulher] (...).
‘Escotomizagdo’ é um termo que provém da descri¢do da dementia praecox, ndo surge do uso de uma concep¢éo
psicanalitica das psicoses e ndo tem aplicagdo alguma nos processos de desenvolvimento e formagdo da neurose”
(Freud, 1927, p.148)
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uma impressdao visual incide sobre o ponto cego da retina”. Pelo contrario, na situacao
considerada, prossegue Freud, “vemos que a percepcdo permaneceu € que uma agdo muito
enérgica foi empreendida para manter a rejeicao” (1927, p.148-149). Segundo Figueiredo, sob
o impacto da desautorizagdo, a percepcao nao perde significado, mas significancia, pois se
obstrui seu carater processual e transitivo. Nessa medida, ndo ha uma total obstru¢do do
processo de simbolizacdo: a destitui¢do de significancia implica um obstaculo a remissao a
outros elementos na cadeia de associagoes simbolicas, mas isto ndo deriva necessariamente na
destruicdo da primeira sintese, isto €, do significado da percepcdo. Muito pelo contrério, este

pode, inclusive, receber uma forga maior:

Na verdade, a percepcdo desautorizada retém (...) um potencial traumatico
imenso, a0 mesmo tempo em que tem sua eficicia transitiva abolida. Quanto
mais impactante o objeto de uma percepgdo (...), maior seu potencial
disseminativo (...), mais elos serdo acionados e novas trilhas das redes
associativas serdo abertas e investidas (...). Se esse potencial disseminativo
nao puder ser minimamente metabolizado, se as transi¢des forem por algum
motivo obstruidas, da-se uma experiéncia de digestdo dificil e traumatica
(Figueiredo, 2000, p.75).

Digestao dificil que observamos no caso de Laura. Ora, se a remissdo a novas
percepgoes, lembrangas, crengas, fantasias e juizos — elementos que ndo pertencem ao plano
estritamente sensitivo — configura para Freud a percepcao enquanto processo que resulta de
uma elabora¢do psiquica, a interrupcdo desse movimento talvez ja implique uma nao-
constituicdo da percepg¢do propriamente dita — ou, pelo menos, a constituicdo de uma
percepcao Sui generis renegatdria que, como um corpo estranho, insiste violentamente sem,
contudo, fazer um sintoma em seu retorno. Qual € o estatuto da percepc¢ao renegada, refrataria

a elaboracdo figurativa ou pela palavra? Analisemos o problema da alucina¢do que nos

permitird, esperamos, esclarecer essa questao.

4.1.2 A alucinacdo entre o “irrepresentado” e a linguagem

Assim como a percepg¢ao, a alucinagdo tem um vinculo estreito com a palavra,
fato destacado pela psiquiatria francesa. Com efeito, o conceito de alucinacdes psiquicas de
Baillarger (1846) coloca em questdo a sua consideragdo como um fendmeno de simples
sensorialidade e a alucinag¢@o passa a ser pensada como um transtorno do pensamento e da

palavra'”’. No final do século XIX, “época de ouro das localizacdes corticais” (Lanteri-Laura,

179 A L .. .. .

No fenomeno das alucinagdes psiquicas, o sujeito escuta seus pensamentos como se fossem alheios. No
trecho final do seu ensino, Lacan (1975) inverte a questdo propondo que ndo haveria nada patologico em
reconhecer como alheio o proprio pensamento; pelo contrario, a normalidade supde o esquecimento da qualidade
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1991), a linguagem ganha um peso consideravel na teorizagdo sobre as alucinagdes a partir
das descobertas de Broca (1861) e Wernicke (1874). Se as afasias dependiam de um déficit ou
de uma lesdao nos centros da linguagem, alguns pesquisadores aventuraram a hipotese de que
uma excitacao dessas mesmas regides poderia produzir o avesso de uma perda de funcgao, isto
¢, excessos de linguagem ou alucinagdes verbais (Franck e Thibaut, 2003). Tamburini (1890)
elaborou a primeira das teorias motrizes da alucina¢do, mas a alucinagdo verbal tornou-se a
vedette da pesquisa psiquiatrica a partir dos trabalhos de Séglas (1892) sobre as alucinag¢des
psicomotoras-verbais — ponto de partida, alids, do importantissimo trabalho de Daniel
Lagache sobre as alucinagdes verbais (1934, in Lagache, 1977) ¢ da consideragdo lacaniana

da alucinagdo como fenomeno de linguagem (1958).

Ora, podemos dizer que este fato clinico ndo foi constatado apenas pelos
psiquiatras, mas também pelo proprio Freud'®. Seus primeiros textos sobre a paranoia (Freud,
1895b, 1896¢) sdo eloqiientes ao afirmar que o fendmeno alucinatério vincula-se
estreitamente com a linguagem, a palavra, e fundamentalmente com a voz. De fato, esses
textos ddo uma énfase especial & voz injuriante, entendida enquanto projecdo de uma auto-
reprovacdo. No que diz respeito a histeria, Freud aborda as alucinacdes histéricas — que,
dentre os sintomas do quadro, assumem inicialmente um lugar preponderante enquanto tipicas
da terceira fase do ataque — mediante sua nova cura catartica, verdadeira talking cure,
segundo a denominagdo da paciente de Breuer, Anna O. Ora, se as histéricas se curam falando
das cenas que teriam originado as alucinagdes € porque elas t€ém uma relagdo estrutural com a
linguagem. Nesse sentido, Caropreso e Simanke salientam que a relagdo entre o corpo da
histérica e a linguagem ¢ um problema “rigorosamente inaugural na psicandlise freudiana, a
partir do momento em que Freud se pergunta como e por que um tratamento verbal pode ser
efetivo na cura de sintomas somaticos (...) da histeria” (2006, p.106). Além do mais, na
medida em que o tratamento passa essencialmente pela elucidagdo do sentido desses sintomas,
o problema da significacdo se acrescenta naturalmente aquele das relagdes entre corpo e
linguagem na teoria freudiana. Grosso modo, seria possivel dizer que existem dois momentos
na teoria freudiana da alucinacdo: o da alucinagdo enquanto fendmeno de memoria, tributario

das nocoes de recalque e de representacdo, e um segundo momento, derivado do trabalho de

intrinsecamente parasitaria da palavra. Esse carater verdadeiro se revelaria na alucinagdo, que evidencia o lugar
intrusivo do Outro enquanto perseguidor: “Como ¢ que ndo sentimos que as palavras das que dependemos sdo
(...) impostas? (...) A questdo ¢ fundamentalmente saber por que um homem chamado normal, ndo se d4 conta de
que a palavra é um parasita (...), que a palavra ¢ a forma de cancer que afeta o ser humano” (p.95).

"% Sauvagnat (1986) salienta que Freud acompanhava as pesquisas sobre as alucinagdes verbais, como prova o
uso, em 1894, do termo Gedankenlautwerden, de inven¢do muito recente (Kraepelin, 1889).
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novos conceitos como o de renegacdo, que concebe a alucinagdo como retorno de uma

percep¢ao que seria renegada por ser traumatizante.

O primeiro momento coloca em cena o ternario percepcdo, alucinacao e
memoria. Do mesmo modo que o protétipo da alucinagdo primitiva (Freud, 1895), a
alucinagdo clinica teria lagos profundos com a lembranga; destarte, ela ¢ abordada
primeiramente na légica do retorno do recalcado, em uma continuidade tedrica da histeria a
psicose'®!. Inicialmente — mesmo antes de construir em pormenores a teoria da Verdrangung
—, as descrigdes de Freud sobre a alucinagdo seguem o destino do recalque e seus retornos.
Nos “Estudos sobre a histeria” (1892-1895), as histéricas alucinam aquilo que ndo conseguem
lembrar conscientemente ¢ deixam de alucinar apds relatarem as cenas traumaticas. Nesse
periodo, a alucinagdo poderia ser caracterizada, entdo, como um caso extremo de
rememorac¢do (Simanke, 1994). Por exemplo, no caso de paranoia cronica das “Observagdes
adicionais sobre as neuropsicoses de defesa”, vemos como Freud explica as alucinagdes
visuais pela remissao a pensamentos inconscientes € lembrancas recalcadas, fazendo daquelas
simples reproducdes de percepgdes da infancia (1896¢, p.177). Freud postula explicitamente
que as alucinagdes da paciente eram “fragmentos tomados do contetido das vivéncias infantis
recalcadas, sintomas do retorno do recalcado (ibid, p.180)”. Nessa primeira fase, ele concebe
segundo o0 mesmo padrdo a alucinacdo de Dora (1905) — a pressdo do torax corresponderia a
uma experiéncia de contetdo sexual recalcada — e as manifestagoes da psicose franca.
Curiosamente, no apéndice tedrico do caso Schreber, 0 mecanismo alucinatorio ¢ denominado

mecanismo histérico (Freud, 1911, p.71)"%

. Alias, nesse texto, a alucinagao ¢ trabalhada ainda
sob a dtica do mecanismo projetivo: uma percepg¢ao interna seria sufocada e, como substituto,
chegaria a consciéncia seu conteudo desfigurado, apresentado como uma percepgdo exterior.
Entretanto, no mesmo artigo, Freud corrige a afirmagdo, salientando que a percepcao interna
ndo seria projetada para fora, mas sim que o “cancelado dentro retorna de fora” (ibid, p.66).
Em outras palavras, ndo haveria um trabalho sobre uma representacdo que se projetaria, mas

algo retornaria como alheio ao campo psiquico, talvez, acrescentamos, precisamente por nao

ter se constituido enquanto representagao. Essas questdes nao sdo tratadas explicitamente por

181 . . ~ . .
8! Por exemplo, Freud analisa um caso de psicose e aposta que: “a_presenca de representagdes inconscientes

importantes foi assim demonstrada também num caso de parandia, e pude ter esperancas de investigar também a
compulsdo da parandia até o recalque” (Freud, 1896c, p.177).

182 L acan, no semindrio sobre as psicoses questiona essa homologia entre psicose e neurose no que diz respeito
ao recalque do desejo homossexual: “Nao se vé facilmente como seria simplesmente o recalque de tal tendéncia
(...) de uma pulsdo mais ou menos transferencial que ele teria sentido pelo doutor Flechsig que teria levado a
Schreber a construir seu enorme delirio. Deve haver ali alguma coisa um pouco mais proporcionada ao
resultado...” (Lacan, J, Le Séminaire, 1956, p. 99).
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Freud — mas sim por Lacan, com sua tese da alucinacdo como retorno no real (1956).
Entretanto, alguns anos depois do caso Schreber, no texto sobre “O inconsciente” (1915c),
Freud aborda especificamente o vinculo entre alucinacdo e palavra a partir da nogdo
‘linguagem de orgao’ de Tausk. Partindo do fato de que na esquizofrenia exteriorizam-se
como conscientes elementos que nas neuroses permanecem inconscientes, Freud propde a
hipotese de que as representagdes-palavra nos esquizofrénicos seriam submetidas as leis do
processo primario, isto ¢, a condensagao e ao deslocamento — fato clinico que sera explicado
em profundidade, alguns anos depois, com base na hipotese da regressao (Freud, 1917a). Na
alucinagdo, os esquizofrénicos abordariam palavras e pensamentos enquanto coisas: assim,
num caso relatado por Tausk, uma expressdo coloquial da lingua alema, o simulador ou
“torcedor de olhos” (Augenverdreher), deriva na alucinagdo de ter os olhos tortos. Na psicose,
a palavra perde sua dimensdao metaforica, remetendo a uma representagao concreta de uma

linguagem de 6rgdo na qual a palavra equivale a coisa.

Ora, assistimos, desde 1920, a um segundo momento na teorizacdo freudiana
da alucinac¢do, conseqiiéncia dos desenvolvimentos na sua doutrina metapsicologica. Mesmo
se a tese da relacdo profunda entre alucinagdo, recalque e lembranga nunca ¢ abandonada por
Freud — como demonstra sua manifestacao, em 1937, de que os psicoticos também padecem
de reminiscéncias'® —, a alucinagio na segunda topica comega a ser pensada a partir de
mecanismos diferenciais. Assim, no “Suplemento metapsicoldgico a teoria dos sonhos”,
Freud afirma que a psicose alucinatdria seria a “reagdo diante de uma perda que a realidade
afirma, mas que deve ser renegada [Verleugnung] pelo eu como algo insuportavel” (1917a,
p.232). Mais uma vez, a renegagdo opera como o catalisador de uma mudanga no
entendimento da percepcdo, neste caso, da percep¢do alucinatoria. A renegagdo aparece,
assim, como momento légico prévio ao desencadeamento do fenomeno alucinatorio. Talvez
por isso Freud (1917a) escreva — numa nota de rodapé que passou quase inadvertida até as
teorizagdes dos ultimos anos (Duparc, 1992, Green, 1993, Botella e Botella, 1995, 2001) —
que todo estudo sobre a alucinagdo deveria comecar com um exame do problema da
alucinacio negativa'®*. A alucinagdo surgiria, dessa maneira, como retorno do que foge as

matrizes da representacdo e do que nao se deixa inserir na rede simbolica da linguagem. De

183 “Degse maneira, uma proposicao que originalmente asseverei apenas quanto a histeria se aplicaria também
aos delirios, a saber, que o doente sofre de suas proprias reminiscéncias” (Freud, 1937, p.270)

'8 Nzo desconhecemos que a psicanalise de orientagdo lacaniana situa a Verleugnung do lado da perversdo e a
forclusdo (tradugdo do termo freudiano Verwerfung) como patognomoénica da psicose. Todavia, ndo
consideramos que essas discussdes sejam centrais para nosso trabalho. A respeito da “forclusdo” lacaniana da
no¢do de Verleugnung, cf. Rabant (1996).
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fato, em 1937, Freud explicita o laco entre o fendmeno alucinatorio e certas experiéncias pré-
lingtiisticas:

Talvez seja uma caracteristica geral das alucinacdes - a qual uma atencdo

suficiente ndo foi até agora prestada - que, nelas, algo que foi experimentado

na infancia e depois esquecido retorne, algo que a crianga viu ou ouviu

numa época em que apenas era capaz de linguagem e que agora forga o seu

caminho a consciéncia, provavelmente deformado e deslocado, devido a

operacao de forcas que se opdem a esse retorno (1937, p.54, nosso grifo).

Notemos que Freud mantém aqui a hipotese do vinculo entre alucinacao,
percepcao (“algo que a crianga viu ou ouviu”) e lembranca, como se algo experimentado fora
da linguagem néo pudesse retornar enquanto lembranga, mas sim como alucinagio'®. Alias, a
idéia de localizar a origem da alucinagdo em experiéncias precoces que ficam fora do discurso
foi retomada por diversos psicanalistas apds Freud, tanto na psicanalise inglesa quanto na

186
francesa

. Destarte, a alucinacdo parece ter um vinculo paradoxal com a linguagem: mesmo
verbal, transportando significantes, remete a um para além da palavra. Mesmo feita de
linguagem como a alucinag@o auditiva, retorna fora do discurso e da re-presentacdo, numa

apresentacao enigmatica.

Nesse sentido, Vassilis Kapsambelis (2004) afirma que haveria duas
modalidades de alucinagdo implicitas na obra de Freud e, nesse sentido, dois eixos para
pensar a questdo da percepcdo. Ou seja, ndo se trataria apenas de dois momentos na
teoriza¢do, mas de dois mecanismos maiores de produgdo de alucinagdes. O primeiro deles
seguiria 0 modelo do sintoma neurdtico como retorno do recalcado, sendo o seu prototipo a
alucinacao histérica, mas incluindo também as alucinag¢des das psicoses agudas. Talvez aqui
fosse possivel incluir a alucinacdo do caso Josefina que analisamos no primeiro capitulo, no
qual um desejo vivido enquanto incestuoso — e, portanto, recalcado — retorna no real,
primeiramente como cheiro sexual, e depois na alucina¢do (ou ilusdo) de ser observada por
um homem quando tomava banho. Mesmo que recalcado, esse desejo vincula-se com algo de
inassimilavel do sexo; de fato, evidentemente, nem todo produto do recalque retorna enquanto
alucinagdo. Pelo contrario, a segunda modalidade, alheia ao retorno do recalcado, seria
caracteristica das alucinagdes na esquizofrenia, as quais ndo podem, segundo o autor, ser

explicadas pelo modelo da alucinacgao primitiva. O segundo tipo de alucinacao derivaria de:

"% Niederland (1959) tenta descobrir esse nicleo de verdade historica no caso Schreber e vincula o contetdo de
suas alucinagdes as experiéncias pedagogicas do seu pai.

"% Apesar das miltiplas divergéncias de suas teorias, a idéia de elementos-beta de Bion, a nogio de pictograma
em Piera Aulagnier e o conceito de forclusdo em Lacan sdo exemplos de uma matriz de pensamento, nesse
ponto, comum.
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(...) uma incapacidade psiquica de acolher certas percepgdes, mesmo no
sentido de uma percepcdo que, apds tornar-se representacdo mental, seria
recalcada. Aqui se trata de alucinag¢des que ficaram (...) em um estado de
pré-representacdo, que haveriam sido recusadas pelo psiquismo mesmo
antes de transformar-se em matéria utilizdvel para ele (2004, p. 56, nosso
grifo).

Nesse sentido, ndo seria justo ver na nocdo de perda da realidade (Freud,
1924b) a simples reproducao de uma noc¢do psiquiatrica corrente; trata-se de uma tentativa
freudiana de procurar, além do recalque de uma representacdo, outro mecanismo de
tratamento do inaceitdvel. Segundo Kapsambelis, afastar-se da realidade no vocabulario
freudiano consistiria em fazer um impasse, ndo no conjunto de representacdes, mas no
conjunto das percepgdes. Desse modo, o autor propde que, a partir de uma percepgao
inaceitavel podem advir dois processos, grosso modo diferenciais, entre neurose e psicose.
Uma possibilidade seria que a percepgdo se tornasse representagdo e¢ fosse recalcada; nesse
caso, haveria uma perda de realidade exterior, mas nao de realidade psiquica, pois a
representacdo manter-se-ia no inconsciente. No segundo caso, haveria uma perda de realidade
psiquica, dado que um material psiquico — a representacdo — nao poderia formar-se, seja por
renegacdo, recusa ou clivagem. A pergunta de por que, entfio, surgiria a alucinagdo diante
falta de representacdao, Kapsambelis propde a seguinte resposta: na alucinagdo psicotica, uma
percepcao ¢ recusada na sua existéncia mesma, depois deslocada e tratada como percepcao
exterior para que seja percebida (alucinatoriamente, mas percebida), dando lugar, assim, a
constituicdo de uma representacao por meio da atividade delirante. Hipdtese interessante que
negligencia, entretanto, duas questdes. Em primeiro lugar, ndo poderiamos dizer
simplesmente que a percepg¢ao “se torna representagdo”— como parece admitir Kapsambelis —,
mas que o processo psiquico do qual ela se origina serve-se da rede de representagdes. Por
outro lado, basear toda a explicagdo do problema da alucinacgdo estritamente nos destinos da
representacdo introduz todos os impasses da nogdo, como ja examinamos. O vinculo entre
percepcao, representagdo e alucinacdo ¢ complexo demais para ser resolvido dessa maneira.
Além do mais, toda alucinacdo, mesmo no quadro da neurose, tem um vinculo inicial com
algo da experiéncia que ndo pode ser inscrito, representado ou simbolizado. O proprio Freud
salienta em diferentes oportunidades o carater insuportdvel ou inassimilavel do que se torna
material da alucinacdo, seja por um acidente da estruturacdo psiquica, seja na particularidade
de um acontecimento de potencialidade traumdtica. Veremos, agora, um caso que nhos

permitira repensar essas questoes.
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4.13 Heloisa

Heloisa'*’, de 49 anos, chega ao Servi¢o de Satide Mental do hospital enviada
pelo seu médico clinico que, na carta de encaminhamento, descreve um ‘luto patologico’.
Dona de casa, profundamente crentelgg, Heloisa esta casada ha 25 anos e, nesse periodo, teve
quatro filhas. A segunda delas, Ana, morreu aos 18 anos, dois meses antes da consulta,
atropelada por um condutor alcoolizado que fugiu sem socorré-la. Na nossa primeira
entrevista, ela relata os detalhes da morte da sua filha, acrescentando, quase em um sussurro,
que ela € (no tempo presente) sua filha preferida. Um domingo a tarde, Ana saiu com sua irma
mais velha, Carolina; ap6s meia hora, um amigo da familia veio lhe dizer que sua filha tinha
sido atropelada e que estava morta. No momento, Heloisa sentiu um profundo desespero,
pensando que se trataria de Carolina; quando pergunto por isto, responde: “nem consegui

pensar que Ana poderia estar morta”.

Imediatamente apds a morte da filha, sua reagdo responde aos tracos de uma
hipomania, comum no luto: “tudo ia mais ou menos bem durante o primeiro més, me ocupava
das minhas coisas, da minha casa, todos estavam surpreendidos por causa da minha
fortaleza”. Com efeito, ela continuava ‘sem conseguir pensar’ que Ana estivesse morta; meses
mais tarde admitiria que durante este primeiro tempo “a esperava todas as noites do lado da
porta, no horario em que ela costumava chegar do trabalho”. Pelo contrario, quando ela vem a
consulta, sente-se inquieta hd varias semanas. Ela comegara a ter pesadelos horriveis nos
quais vé o cadadver da filha e acorda desesperada. Por outro lado, no curso de um estado que
podemos denominar onirdide, ela caminha sondmbula até o local do acidente, e acorda de

camisola na estrada, intensamente angustiada.

Uma semana ap0s a primeira entrevista, precisamente no dia em que fazia trés
meses da morte de Ana, Heloisa comeca a ter alucinagdes visuais. O fato de terem se passado
trés meses revela-se importante, j& que em entrevistas anteriores ela manifestara sua idéia de
que um luto deveria durar trés meses. Dessa maneira, sua crise demonstra claramente sua
decisdo de ndo deixar partir sua filha, de ndo se esquecer dela. Primeiramente, trata-se de
alucinacdes fragmentarias: v€ umas pequenas aves no quintal, brincando. Cumpre salientar

que, em espanhol, o nome dessas aves coincide com o apelido carinhoso de sua filha. Nesse

'87 Apresentaremos aqui apenas uma vinheta do caso clinico, descrito mais detalhadamente no artigo:
« Hallucination et deuil. Quelques remarques a partir d’un cas clinique », Revue Psychologie Clinique, Paris :
L’Harmattan, 2/2006, p. 191-202, 2007. ISSN 1145-1882.

"% Heloisa ¢ evangélica: essa filiagdo tera importancia na configuragdo das alucinag¢des e no contetdo do seu
delirio.
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sentido, como ja dissemos, Freud (1915c) supde que, na alucinagdo, as palavras sdo tomadas
como coisas: em termos metapsicoldgicos, o investimento ¢ tirado da representagdo-coisa
inconsciente, enquanto a representacdo-palavra recebe um sobre-investimento intenso. Para
explicar esse aparente contra-senso tedrico, Freud propde a hipotese de que o investimento da

representacdo-palavra ndo seria resultado do recalque, mas uma primeira tentativa de cura:

Se, na esquizofrenia, essa fuga consiste na retirada do investimento pulsional
dos pontos que representam {reprasentieren} a representagdo-objeto
inconsciente, pode parecer estranho que a parte dessa mesma representagao-
objeto pertencente ao sistema PcS. — a saber, as representacdes-palavra que
lhe correspondem — deva, pelo contrario, receber um investimento mais
intenso. Deveriamos antes esperar que a representagdo-palavra, sendo a parte
pré-consciente, tivesse de suportar o primeiro impacto do recalque e fosse
totalmente ndo investivel depois que o recalque tivesse chegado as
representagdes-coisa inconscientes. Isso, é verdade, ¢ algo dificil de
compreender. Acontece que O investimento da representacdo-palavra néo
faz parte do ato de recalque, mas constitui a primeira das tentativas de
recuperacao ou de cura que tdo manifestamente dominam o quadro clinico
da esquizofrenia. Essas tentativas sdo dirigidas para a recuperag¢ao do objeto
perdido, e pode ser que, para alcangar esse propodsito, enveredem por um
caminho que conduz ao objeto através de seu componente de palavra, vendo-
se entdo obrigadas a se contentar com palavras em vez de coisas (p. 200
nosso grifo).

Podemos abordar a riqueza do trecho em dois sentidos. Em primeiro lugar, na
vinculagdo entre palavra e alucinacdo a qual ja nos referimos. Nesse sentido, um dos aportes
capitais de Lacan no estudo das alucinagdes (fundamentalmente a partir do seu semindrio dos
anos 1955-1956) consiste precisamente em apontar que, no fendmeno alucinatorio, ndo se
trata apenas de imagens — “percepcdes sem objeto a perceber” (Ey, 1973) —, mas
principalmente de significantes. Por outro lado, Freud indica claramente no texto que a
alucinacdo forma parte de uma tentativa de restabelecimento, como ja postulara no caso
Schreber: o que consideramos a formagdo patoldgica € precisamente o intento de

restabelecimento, a reconstrucio (Freud, 1911, p. 65-66)'*’

. Na literatura psicanalitica atual,
costuma-se citar a fungao de restitui¢ao do delirio, porém negligenciando essa mesma fungao
da alucinagdo. Esta ultima pode ser entendida como curativa, no sentido de uma tentativa de
elaboracdo imagindria. Embora Freud focalize o cardter defensivo da imagem alucinatéria —

no sentido da projecao de representagdes e afetos intoleraveis —, consideramos que ele aponta

1% Mais tarde: “Se essa condigdo [0 conflito com o mundo exterior] ndo é muito mais patente do que atualmente
discernimos, isso se deve ao fato de que, no quadro clinico da psicose, as manifestagdes do processo patogénico
estdo amiude ocultas pelas de uma tentativa de cura ou de reconstrucdo” (Freud, 1924, p.157).
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também para sua potencialidade de elaboragdo. Nesse sentido, as pesquisas contemporaneas
(Tisseron, 1997) em torno da imagem afastam-se dos meros aspectos figurativos para abordar
sua funcdo de elaboracdo'. A vivéncia corporal, afetiva ou pulsional recebe uma primeira
elaboragdo pela via da imagem e, secundariamente, pela narracdo da alucinagdo. Ora, na
experiéncia alucinatoria, ¢ impossivel deslindar a imagem do significante — como apreender a
imagem pura da alucinacgdo se ela ¢ sempre transmitida mediante um relato? Heloisa, entdo,
v€ pequenas aves. No relato da alucinagdo, elas aparecem como homoénimas da filha,
homonimia que assinalo. Nos dias seguintes, ela passa a ver sua filha, bela e vestida de
branco: corre até ela para abraca-la, mas quando chega perto nota que Ana nao tem rosto. Por
outro lado, Heloisa comeca a ter alucinagdes auditivas: ela escuta, de forma cada vez mais
insistente, a voz do diabo que lhe ordena arrancar os olhos da filhinha do homem que
atropelou Ana. A voz prescreve dois caminhos: ou cumprir sua vinganga ou suicidar-se. Em
sua casa, em um episodio que sua familia caracteriza como uma possessao demoniaca, ela fala

. . , . -~ - 191
com a voz do diabo, isto &, as palavras do diabo lhe sdo impostas'™".

4.1.3.1 Olho por olho

Gracas as alucinagdes, Heloisa faz reviver sua filha ilusoriamente,
transformando a auséncia numa presenca concreta, mas também continua, que invade sua vida
quotidiana. Seria possivel dizer que se trata de um episddio de ‘loucura histérica’ — episodio
psicotico no seio de uma estrutura histérica — ou de uma psicose alucinatéria de desejo, em
termos freudianos. De fato, a realizagao alucinatoria do desejo manifesta-se em dois sentidos:
por um lado, no que diz respeito ao retorno espectral da filha e, por outro, em relacdo ao
desejo de vinganga como motor das alucinag¢des auditivas. Nao ¢ ela quem quer se vingar, ¢
uma ordem do diabo. Na sua elaboracao, ela serve-se da religido como um discurso delirante
prét-a-porter. Sendo um instrumento do diabo, ela deve cumprir a vinganga arrancando os
olhos da filha do assassino. De fato, “arrancar os olhos” ¢ uma das expressdes mais concretas
do odio. Intervenho: “Olho por olho, dente por dente”, tentando introduzir certa simboliza¢ao
na palavra que, na alucinagdo, tem estatuto de coisa e aparece de modo concreto, tomado ao

pé da letra. Tempos depois, ela reconhecera que foi mais suportavel para ela, uma mulher de

1% Tisseron (1997) considera que toda imagem vincula-se com uma série de potencialidades: a poténcia sensorial
— ao modo da madeleine de Proust -; a poténcia de memoria; a poténcia de realiza¢do do desejo; a poténcia de
acdo e, finalmente, a poténcia de sentido e representagdo.

1 Em virtude da gravidade da crise e da iminéncia de uma passagem ao ato, decide-se uma curta internagio,
durante a qual trabalho com ela diariamente. Apds uma internagdo de dez dias, continuamos o trabalho em
consultorio externo.
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fé, que fosse o diabo o responsavel pela represalia do que admitir que ela desejasse vingar-se

por sua perda.

Nesta primeira fase do tratamento, Heloisa evoca insistentemente a visao do
cadaver da filha: os membros feridos, o rosto machucado, sobretudo os olhos, que sempre
foram tdo pretos, tdo bonitos. A auséncia do rosto nas alucina¢des do periodo da crise tem a
ver com a violéncia do traumatismo: a percepcdo do rosto desfigurado torna-se tao
insuportavel que € preciso apaga-la. Trata-se de uma percepcdo rechacada, ndo admitida e
que, portanto, retorna no real. Todavia, notemos que na propria imagem existe um comeco de
elaboracdo do traumatismo: o que era inadmissivel foi suprimido. Por outro lado, a evocagdo
repetida da visao do cadaver de Ana — dos olhos, principalmente — tem um estatuto
compulsivo, mas ao servico da simboliza¢do, ou em termos freudianos, da ligacdo. Alias,

depois de algumas semanas, Heloisa cessa de alucinar.
4.1.3.2 A menina dos olhos

Seguem-se uns meses de uma crise de semblante melancolico. “Sinto-me como
se estivesse morta”, confessa, e, com efeito, Heloisa faz mimese da morte. Com a frase “a
sombra do objeto cai sobre o eu” (1917b), Freud indica, poeticamente, as conseqiiéncias dos
lutos que assumem um carater melancolico'””. Nicolas Abraham e Maria Torok (1976)
propdem a figura da cripta para mostrar que, quando a perda do objeto ndo ¢ elaborada,
invade o sujeito como corpo estranho. Essa cripta parece ter alimentado as alucinagdes de

Heloisa e sua identificagdo mortifera; intensamente angustiada, ela admite que queria morrer

para reencontrar-se com sua filha.

Nessa época, Heloisa perde a visdo de um olho. A familia procura diversos
especialistas, nenhum deles pode explicar sua cegueira parcial. A partir da queixa — “primeiro
perdi minha filha e agora perco um olho” —, o sintoma dispara uma interessante elaboracdo
dos significantes em jogo: de que se trata nesta perda? O que ¢ o que ela ndo pode/ ndo deseja
ver? E, pelo contrario, o que ela vé nesse lugar? Das multiplas associagdes, mencionemos que
Heloisa tentara doar as corneas de Ana, sendo isto impossivel pelo seu estado de deterioracao.
Essa situagdo produz-lhe um impacto profundo, ndo ha como prolongar a vida desse olhar tao

intenso, tao brilhante. Trabalhamos em torno do ponto identificatoério com esses olhos inuteis,

2 Falamos de uma inibi¢io de semblante melancolico e ndo de melancolia porque, como indica Olivier
Douville (2004), enquanto o luto depende de uma contingéncia, a melancolia supde uma estrutura.
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que ndo enxergam. Depois de uns meses, o sintoma da cegueira desaparece tdo subitamente
como surgira '*. E notédvel como a irrup¢do do sintoma conversivo ocupa o lugar que as
alucinagdes tiveram num primeiro momento, € que posteriormente teriam os sintomas da série
melancoélica, mas implicando outro modo de elaboragdo psiquica. Heloisa comeca a falar de
sua infancia, contando-me um acontecimento ao qual nunca se referiria, ja que o julgara de
“pouca importancia para o tratamento”. Na sua adolescéncia, ela perdeu um irmao atropelado
por um caminhdo; um ano depois, outro de seus irmaos suicidou-se se jogando sob as rodas
de outro caminhdo, na mesma estrada. Heloisa fala dos trés lutos numa notavel continuidade.
Nesse momento, ela comeca a ter um pesadelo recorrente: um desconhecido seqiiestra sua
filha Ana, ainda bebé. Pensamos na hipdtese do sonho traumatico como tentativa de ligagdo
do trauma que insiste, embora neste caso nao se trate propriamente de um sonho traumatico.
Ana, adulta, ndo morre, mas um bebé ¢ roubado: existe um deslocamento ¢ uma elaboragao
secundaria, indicios de um movimento de simbolizagdo. Alias, com o tempo, Heloisa comeca
a poder avaliar as ressonancias subjetivas da perda. Filha adorada, idealizada: a mais proxima,
a mais companheira, a mais bela, a mais inteligente, a inica que terminou o colegial e poderia
ter cumprido os desejos de sua mae de pertencer a outro mundo, a outra classe social.
Abordamos o estatuto de idealizagdo do perdido™ e o carater ambivalente que, segundo
Freud (1917b), ¢ essencial para a configuragdo de um luto patoldgico. Heloisa repete que
sente ter deixado sozinha sua filha quando, na verdade, sente que foi sua filha quem a
abandonou — do mesmo modo que sua propria mae, deprimida apos a morte de dois filhos.
Tudo acontece como se Ana tivesse a obrigagdo de ser para a mae: bonita, inteligente,
profissional, tudo aquilo que Heloisa sempre desejou ser € nunca conseguiu. Como em
espelho, a partir da morte de Ana, ela historiza sua infancia num Estado pobre do norte do
pais, cuidando dos seus doze irmdos, sonhando com seu principe encantado que a tirasse da
miséria. Vemos que a realizac¢do do seu projeto vital pareceu centrar-se no seu estatuto de mae
— perguntada sobre sua ocupacao, ela responde, orgulhosa, “sou mae de familia” —, mas os
projetos narcisicos depositados em Ana perderam-se. A parir de sua posi¢ao subjetiva de mae,
podemos compreender como a morte desta filha pode comover tdo drasticamente as

coordenadas de sua existéncia.

193 Nesse sentido, Jean Allouch (1995) prefere nio falar em trabalho do luto, mas em subjetivacio da perda. A
idéia freudiana de luto como substituicdo de um objeto de amor por outro, seria para o psicanalista insustentavel.
O autor propde, a partir da versdo lacaniana do luto em Hamlet, que a essa subjetivagdo se consegue com um
sacrificio, com a perda de uma pequena parte de si: “Ha luto efetuado quando o enlutado, longe de receber sei 14
o que do morto (...) suplementa sua perda de outra perda, a perda de um de seus tesouros (p.13). » Pode-se
interpretar assim, também, a cegueira transitoria.

1 Jorge Luis Borges assinala, nesse sentido, que o Unico paraiso é o paraiso perdido, linha interessante para
pensar o estatuto idealizado (agalmatico, segundo Lacan) do objeto perdido em psicanalise.



168

Meses depois, Heloisa comega a ter uma série de sonhos que se repetem, com
poucas modificagdes: sua filha, vestida de branco, desta vez com rosto, sorridente, comega a
afastar-se em dire¢do ao céu, e lhe diz adeus. Segue-se um periodo mais calmo, intuimos que
se deve ao trabalho analitico e ao fato de que o responsavel pela morte de Ana foi condenado.
Hé inscricdo de uma san¢do simbolica: existe um culpado e uma pena, ndo ¢ mais ela a
responsavel da puni¢cdo. Numa de suas ultimas sessdes, Heloisa faz uma histéria da propria
cura: “E esquisito. No inicio, tudo andava bem, depois enlouqueci, quis fazer coisas terriveis.
Nao compreendo o que pensava nesse momento, acho que nem pensava. Mas foi terrivel

perdé-la desse jeito, ndo poder se despedir”. Dois anos depois da crise alucinatoria, ela decide

interromper sua analise.

Acostumados a pensar a alucinacdo na contingéncia do desencadeamento
psicotico e na estrutura que a determinaria, deixa-se freqiientemente de lado a existéncia de
fenomenos alucinatérios em outras estruturas e, mais ainda, sua eventual funcdo restitutiva.
Nesse sentido, consideramos interessante estudar a questdo da psicose alucinatoéria de desejo
em Freud (1917a, 1917b), que ndo constitui uma entidade clinica particular, mas um modo de
manter o objeto perdido, a custas de afastar-se da realidade'®. Todavia, tal afastamento pode
constituir uma reacdo transitoria; de fato, Freud considera que ndo “¢ estranho que uma
psicose de defesa interrompa periodicamente a trajetoria de uma neurose histérica ou mista”
(1894, p.61) ou ainda que “toda histeria pode se transformar numa psicose alucinatoria aguda”
(carta a Jung do 23/05/1907)'°. Além do mais, Freud vincula freqilentemente a clinica da
alucinagdo a renegacdo dos acontecimentos de perda: “a psicose de desejo, a amentia
[confusdo mental alucinatdria aguda] ¢ a reacdo diante de uma perda que a realidade afirma,
mas que o eu deve renegar (Verleugnung) enquanto insuportavel» (1917, p. 144). Com efeito,
a relacdo entre luto e alucinagdo ¢ proposta desde o inicio da obra no Manuscrito K (1896),
onde a confusdo alucinatéria aguda ¢ apresentada como um desvio patologico a respeito de

um estado afetivo normal, o luto. Consideramos que para Freud a alucinag¢do ¢ uma resposta

1 Freud (1917a) considera que a psicose alucinatéria de desejo ndo é uma entidade clinica, mas uma sindrome
que pode ser constatada, por exemplo, tanto no sonho quanto na esquizofrenia. Porém, cumpre salientar que a
psicose alucinatéria aguda (amentia) participa da maior parte dos quadros nosograficos propostos por Freud
desde 1894.

1% Essas idéias, e outras provindas da psiquiatria, derivaram na psicanalise na entidade de loucura histérica ou
bouffé delirante. Mesmo se Freud fala de “psicose histérica” desde 1890, ndo existe uma sistematizagdo do
quadro na sua obra. A pesquisa bibliografica permite perceber que se trata de uma nogdo ampla, mas existe certo
consenso entre os autores a respeito do carater espetacular das crises, desencadeadas por um acontecimento com
uma forte carga afetiva (cf. Maleval, J.C, 1981). Certos analistas de orientacdo lacaniana assinalam uma aporia
nesse diagnoéstico: trata-se de psicoses histéricas (‘com semblante histérico’ ou até de pré-psicoses, isto €,
psicoses ndo desencadeadas) ou de histerias ‘desestabilizadas’?
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patologica possivel ao luto, do mesmo modo que a melancolia. Mais especificamente, ndo sao
incomuns na sua obra as vinhetas clinicas nas quais a perda de um filho reveste uma eficacia

singular como evento desencadeante de alucinagdes.

Disponho de poucas analises de psicoses dessa classe; porém, considero que
deve ser um tipo de doenga tipica a que se recorre com muita freqiiéncia,
pois em nenhum asilo faltam casos (...) da mae que, alienada pela morte de
seu filho, nina incansavelmente em seus bragos um pedaco de madeira
...(Freud, 1894, p.60, nosso grifo).

Por que essa situagdo torna-se especialmente propicia para desencadear
alucinagdes? Talvez porque algo de irrepresentavel em si mesmo seja posto em jogo, algo que
torne o luto quase impossivel'”’. De fato, o proprio Freud confessa, numa carta a Ferenczi
contemporanea a redacdo do “Além do principio do prazer” (1920), que a morte da sua filha
Sophie constituiu uma “ferida narcisica profunda e irreparavel” '*®. O carater arbitrario do
acaso, a ruptura da cadeia das geragoes, a perda da heranga, o lugar privilegiado do objeto na
economia libidinal, dentre outros fatores, fazem desta perda um acontecimento
particularmente dificil de representar, tanto do ponto de vista imaginario, quanto do ponto de
vista simbolico — e que, em virtude disso, retorna no real. Eis um fato clinico corrente,
sabemos que o luto desencadeia freqiientemente ilusdes e mesmo alucinagdes °°. Ora, além
disso, consideramos que as alucina¢des podem ter uma funcéo especifica na subjetivagdo de
uma perda. Evidentemente, nem todos os sujeitos que sofrem uma perda importante
manifestam um episddio psicético: a natureza do luto ¢ sempre fungdo do valor do objeto na
economia libidinal. No caso apresentado, o desejo, o motor subjacente a alucinagdo ¢
transparente. As alucinagdes, metaforicas, interpretdveis, intervém no processo de
subjetivacdo da perda e constituem a Unica resposta psiquica possivel diante de um
acontecimento inadmissivel, impensavel (“ndo conseguia pensar que ela pudesse estar
morta”). Em um primeiro momento, as alucinacdes derivam da renegagdo e, nesse sentido,
colocam em cena um movimento em duas dire¢des aparentemente contraditorias. Por um
lado, permitem renegar a perda, mas, por outro, permitem representar figurativamente seus
aspectos mais traumaticos (por exemplo, na auséncia de rosto que oculta a visdo sinistra dos

olhos de Ana). As alucinagdes constituem o ponto de partida da analise de Heloisa, cedendo

17 Allouch considera que «o caso paradigmatica do luto ndo ¢ mais hoje, como na época em que Freud escrevera
a Traumdeutung, a morte do pai, mas a morte da crianga (1995, p. 19).

' Carta a Ferenczi do dia 4 de fevereiro de 1920. Correspondance, Tome III, Paris : Calmann-Lévy.

19 Até 0 manual de psiquiatria DSM IV considera « normal » no luto a ilusdo de escutar a voz do defunto ou de
vé-lo. A respeito da distingdo psiquiatrica entre alucinagao e ilusdo, cf Ey (1973).
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na cura ¢ deixando espaco para a inibi¢do de carater melancélico, para o sintoma conversivo
e, finalmente, para a angustia. Constatamos, apds a vivéncia alucinatdria, um percurso de
inibicdo, sintoma e angustia, que, segundo Allouch, balizaria tipicamente o luto enquanto
mudancga de relacdo com o objeto (1995, p.315). Em definitivo, podemos dizer que Heloisa
faz seu luto na loucura, e que as alucina¢des foram o ponto de partida facilitador desse

movimento.

Ora, por que reservamos um espaco privilegiado a alucinacdo num estudo
sobre a percep¢ao? A problematica da alucinagdo tornou-se particularmente interessante neste
momento de nosso percurso. Henri Taine afirmava que, assim como nossa percepgao exterior
s o . . .

¢ um sonho do interior que se encontra em harmonia com as coisas de fora, em vez de dizer
que a alucinagdo ¢ uma percepcdo exterior falsa, deve-se dizer que a percepg¢do ¢ uma

Lo s .35 200
alucinagao verdadeira”

. De fato, a idéia de alucinagao como funcionamento primordial do
aparelho psiquico, anterior a percepgdo, adere em certa medida a tese de Taine e revela a
vizinhanga estrutural entre ambas. Situada historicamente pela psiquiatria como o avesso
patologico da percepgdo, acreditamos que as consideragdes freudianas sobre a alucinagao
permitam jogar luz sobre a sua doutrina da percep¢do do mesmo modo que a melancolia

facilita a compreensdo de seu correspondente normal, o luto. Vejamos algumas das

conclusdes preliminares a que conseguimos chegar depois deste percurso teorico e clinico.

Em primeiro lugar, na medida em que, para a psicanalise, a percep¢dao ¢ um
processo ativo®®' de elaboracdo secundaria (Freud, 1900, 1917a), ¢ na medida em que o
campo deve ser investido libidinalmente para poder perceber (Freud, 1920; 1925a; 1925b),
podemos arriscar que a (re)negacao nao opera apenas na percep¢ao alucinatoria, mas em toda
percepgdo. Assim como a alucinagdo negativa, produto da Verleugnung (Freud, 1917a), ¢é
inicial no mecanismo alucinatério, podemos considerar que a negagdo — a auséncia concebida
como perda e a légica das negacdes freudianas — seria o ponto de partida universal da
percep¢ao — como propusemos, de outro ponto de vista, nos primeiros capitulos. Toda

percep¢ao, enquanto positiva, supde um momento negativo que silencie outros estimulos, que

2 H Taine, De [’intelligence, Paris, Hachette, 1911 (1 réédition 1870) II, page 6. Freud, numa carta a Fliess do
13 de fevereiro de 1896, declara sua admiracao pelo livro.

! Tsso vai ao encontro das teorias neurobioldgicas que propdem a percep¢do como um processo ativo de
organizagdo ¢ separacdo de estimulos que comega ja no olho, uma vez que nem a retina ¢ um o6rgéo passivo de
recepgao.



171

faca “artificialmente a escuriddo para concentrar-se no ponto escuro” (Freud, Salomé, 1980,

p.50).

Em segundo lugar, a alucinacdo estabelece um vinculo paradoxal com a
linguagem e com a representagdo em geral: ela pode ser teorizada ora do lado do
irrepresentavel — como resposta diante dele, por exemplo —, ora do lado da representacao —
enquanto representacao hiper-investida ou como ponto de partida de um movimento de
simbolizacdo. Acreditamos que precisamente por esse lugar mestico, ela constitui um atalho
para apreender o complexo vinculo entre percep¢do, imagem, linguagem e o aquém dessas
ultimas. Com efeito, apesar de apresentar uma teoria da percep¢do ancorada no campo
representacional e de, por exemplo, ndo questionar direitamente os preceitos da epistemologia
positivista da psiquiatria no que diz respeito a alucinagdo (preponderancia da representagao,
divisdo entre interno e externo, a auséncia do objeto no campo perceptivo, etc.), a obra de
Freud fornece ferramentas teodricas para pensar algumas questdes que subvertem esta logica.
Consideramos com Lacan (1956) que o retorno no real da alucinagdo responde a dissolugdo
imagindria e de uma falha no simbolico, mas devemos considerar também seu aspecto
restitutivo, que dispara um movimento de elaboracdo. Diversos autores consideram que a obra
de Freud indicaria a fungdo da alucinagdo como tentativa de representar o irrepresentado
(irrepresentavel?) da percepgdo. Nesse sentido, Gimenez (2000) afirma que o sujeito que
alucina apreenderia perceptivamente aquilo que ndo se construiu enquanto pensamento — nem
mesmo como pensamento inconsciente. Alucinar seria, desse modo, perceber o impensado,
constituindo um impulso para o movimento de simbolizagdo. Em suma, nesta se¢ao, partimos
da Verleugnung e constatamos como esse conceito revela de um modo nitido, porém
paradoxal, o vinculo intimo entre percepg¢ao, linguagem e ordem simbdlica, a0 mesmo tempo
que constitui um tipo de mecanismo face ao irrepresentavel que nao ¢ totalmente subsididrio
da representacdo. Consideramos que um dos elementos principais da teoria freudiana sobre a
percepcao € sua consideracdo como fato indissociavel da linguagem e do imagindrio que,
porém, comporta um grao de irrepresentabilidade. A percep¢ao alucinatdria exibe claramente
essa caracteristica: partindo de um acontecimento que se tornou irrepresentavel (no caso de
Heloisa, a perda da filha), constitui uma tentativa de representagcdo pela via imaginaria (a
visdao de Ana) ou pela palavra (a alucinagdo dos pequenos animais) que se traduz numa
tentativa de cura, enquanto ferramenta para metabolizar o traumatico do acontecimento
perceptivo. Ora, por que insistir no fato em que esta perspectiva poderia ser intuida na obra de

Freud? E, ainda mais, qual ¢ o estatuto do irrepresentavel?
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4.2 Contornos irrepresentaveis da percepc¢ao
4.2.1 O problema do irrepresentavel

A pergunta pelo irrepresentado ou irrepresentavel tem surgido com insisténcia
na cena psicanalitica das ultimas décadas, sobretudo a partir de problemas clinicos suscitados
pelos chamados estados limites e outras patologias de dificil abordagem pela via exclusiva da
palavra. Contudo, a questdo da irrepresentabilidade ndo deveria ser examinada apenas em
relacdo as diferentes apresentacdes psicopatologicas, mas também como uma pergunta a ser
colocada no cerne do problema da percepgdo. Afinal, parece claro que a psicanalise propde a
existéncia de restos do acontecimento perceptivo que nao respondem a logica da Vorstellung
— como dissemos, sinais de percepgao ou Spuren, por exemplo —, mas sera possivel sustentar a
idéia de uma regido de irrepresentabilidade radical em sentido estrito? Trata-se de
impoténcias relativas do funcionamento representacional ou existe um limite irrevocavel no
campo do figuravel ou do simbolizédvel? Ou ainda, poderiamos dizer que a psicanalise situa o
nao-representavel enquanto borda, fronteira ou resto irredutivel na representagao que, porém,

a fundamenta?

No texto de abertura do dossié da Revista Francesa de Psicandlise dedicado ao
assunto (RFP, 1992), Bokanowski e Troisier mencionam pelo menos trés respostas ou linhas
de pesquisa nesse sentido, ndo necessariamente excludentes: em primeiro lugar, o problema
do irrepresentavel como vinculado ao arcaismo pré-verbal, que implicaria zonas de nao-
representacdo; em segundo lugar, o irrepresentavel vinculado a pulsdo e a sua economia, no
marco, por exemplo, dos efeitos traumaticos do excesso quantitativo e, finalmente, o
irrepresentavel enquanto vinculado ao trabalho do negativo — proposto por André Green desde
a década do 70 — embora diferenciado deste. Seria possivel dizer que existe, na obra de Freud,
um funcionamento representacional do inconsciente vinculado ao recalque e aos seus retornos
e, por outro lado, um outro funcionamento, apenas esbocado, conectado com o irreflexivo,
com o indizivel e com o vazio da significacdo, aspecto privilegiado nas ultimas décadas por
diferentes categorias — dentre elas, o vazio do pensamento em Bion (1959), o trabalho do
negativo em Green (1993) e a nogdo de real em Lacan. Neste ponto, surge uma extensa série
de questdes, da qual selecionaremos apenas trés. Em primeiro lugar, se o recalque vincula-se a
representacdo, podemos pensar outros mecanismos que lidariam com aquilo que ndo se
inscreve enquanto representacao? Em segundo lugar, cabe conceber 0 irrepresentavel da

percep¢ao como uma entidade, como um conceito proprio da psicanalise, ou convém apenas
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falar do ndo-representado enquanto qualidade? Finalmente, quais s3o as figuras da teoria e da

clinica freudianas que nos permitam pensar os aspectos irrepresentados do perceber?

Em relacdo a primeira pergunta, acabamos de abordar, na se¢do anterior, o
mecanismo da renegagdo (Verleugnung) como indice paradoxal que revela a relagdo da
percepcdo com as matrizes da representacdo — seja no plano simbolico, seja no plano
imaginario — e do que fica fora delas. Existem posi¢des diversas em relacao ao segundo ponto.
Diferentes autores — por exemplo, André Green — consideram vélida a referéncia ao
irrepresentavel a partir da clinica das resisténcias intransponiveis a representagao, resisténcias
que se evidenciam principalmente na repeti¢ao e na esfera do ato. Contrariamente, Claude Le
Guen (1992) assinala o risco de positivar o irrepresentavel, de substantiva-lo e fazer dele um
conceito, instituindo uma categoria de cunho quase ontoldgico. Richard Boothby (2001),
como ja indicamos, também assinala o risco de substancializar ou ontologizar a categoria do
real em Lacan, categoria que s6 pode ser concebida de maneira negativa. O real ndo supde
uma poténcia negativizadora, forcluidora, com vocagdo de desligamento — como propde o
conceito de “trabalho do negativo” em André Green (1993) —, mas surgiria como limite, como
resto, como aquilo que ndo ¢ nem simbolico, nem imaginario. Nesse sentido, Le Guen ndo
oculta seu mal-estar diante do termo “irrepresentavel”, onipresente, “inovag¢do conceitual”
duvidosa, que parece haver ganhado estatuto nos debates iniciados pelo grupo da Sociedade

Psicanalitica de Paris. Deste modo, ele confessa que:

se minhas diversas leituras confirmaram-me que ha efetivamente o
irrepresentado (0 que eu ndo ignorava, tendendo mesmo a pensar que o ha
em toda parte), elas me convenceram que a nogdo de irrepresentavel era,
pelo menos, suspeita; acontece que ndo se passa mais facilmente do adjetivo
ao substantivo do que duma descrigdo a um conceito” (1992, p.43).

Primeiro argumento: o simples fato de usar uma palavra, mesmo um
neologismo, submerge a coisa no campo do representavel. Argumento fraco ja que, como
indicam Botella e Botella (1992), nomear ndo equivale a representar. Segunda razdo: a
psicandlise teria nascido precisamente para representar aquilo que ndo era pensavel,
constituindo-se enquanto disciplina “do irrepresentavel e, na sua esséncia, do anti-
irrepresentavel” (ibid, p.44). De fato, o inconsciente, radicalmente inascivel, deduz-se de suas
produgdes consideradas representativas de outra coisa, que falta. Portanto, devido a que o

campo analitico testemunharia do irrepresentado em toda parte, mas ao mesmo tempo em
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nenhuma, o irrepresentavel ndo constituiria um conceito, sendo precisamente um nao-
conceito. A terceira linha de raciocinio proposta ¢ a que consideramos capital: o
inassimilavel, longe de designar alguma zona particular ao abrigo da representagdo, remete ao
hiato estrutural que fundamenta toda representacao, enquanto hibrido paradoxal de presenca e
de auséncia. Le Guen escolhe a figura do afeto para pensar esse limite: “a inadequacao ultima
das palavras a emocao, essa palavra que falha diante do afeto e da angustia, alimenta “ha
milénios” a insatisfa¢do sofrida dos poetas, dos enamorados e dos enlutados” (ibid, p.47).
Toda representacao e toda simbolizacdo comportam uma perda a respeito daquilo que as
excede, na falta irremediavel da “palavra justa” que descreveria “a simplicidade dos afetos”
por causa da trai¢do inerente a linguagem, ou seja, da incapacidade das palavras para dar
conta do que se experimenta’®®. A representacio, diz Le Guen, “representa traindo o afeto
que a justifica” (ibid, p.55), porém, insistamos, essa traicdo é a condicdo mesma do

surgimento do sentido.

Ora, diferentemente de Le Guen, consideramos que a questdo do
irrepresentavel ndo deveria reduzir-se ao problema do afetivo, pois o afeto ndo ¢ mais que
uma figura daquilo que a psicanalise revela como oposto a representacao, um conceito que
ilustra o excesso com relagdo ao funcionamento representacional. Com efeito, ndo percamos
de vista que o cerne da questdo radica em que o abismo entre afeto e representacdo — ou de
modo geral entre ndo-representagdo e representagdo — ndo € sO distancia irredutivel, mas
também articulagdo, ja que “esse espaco ¢ a marca da sua consubstancialidade” (Le Guen,
1992, p.47). Desse modo, a ndo-representagdo, longe de constituir um irrepresentavel em si
absoluto, ‘forca mistica’ ‘de vocagdo transcendental’ forcluidora das representacdes, estd na
origem mesma da representatividade e justifica a poténcia disseminativa da representacdo —
capaz, diga-se de passagem, de gerar a propria nocdo de irrepresentavel’”. A nossa morte,
paradigma do inapreensivel — ndo de um modo provisério, mas inexoravel — suscita,
entretanto, uma profusa produ¢do tanto imaginaria quanto simbolica, nos dominios do mito,
da iconografia, da literatura, da religido, do direito... e por que ndo, da psicandlise. Como
sabemos, o célebre esquecimento de Signorelli, que suscita uma avalanche de associagdes
apresentadas magistralmente por Freud, nasce da noticia do suicidio de um paciente por uma
“perturbacao sexual incurdvel” (1901). Na origem dessa complexa rede de significacdes e

desse rico tecido de encobrimento, encontramos o vazio da morte e do sexo; precisamente

202 . . ~ oz ~ .
O autor considera, nesse sentido, que toda representagido é uma sub-representagio (ibid, p.48)
203 . , . . . . . N
O irrepresentavel designaria um absoluto, ao passo que o irrepresentado referir-se-ia ao relativo.
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porque O irrepresentavel — que ndo ¢ privilégio nem daquela, nem deste, nem de nenhuma
outra experiéncia humana (ou melhor, ndo-experiéncia) — € 0 motor da representacéo. E a
propria insisténcia, a repeti¢do do irrepresentado, o que convoca a representagdo e encontra a

sua poténcia na impoténcia do ndo poder dizer, imaginar, pensar, explicar, tudo.

Uma digressdo. A questdo do irrepresentavel tem sido abordada em relagao a
experiéncia dos campos de concentragdo. Jorge Semprun (1923-), deportado ao campo de
Buchenwald em 1943, opde-se aqueles que abordam a experiéncia dos campos na chave do
inefavel, do indizivel e do irrepresentavel. A experiéncia foi, para ele, invivivel, as palavras
ndo chegam a discernir a intensidade do vivido, mas mesmo assim — e talvez por isso — ¢
possivel uma narragdo. “A realidade esta ali, disponivel. A palavra também. No entanto,
vem-me uma duvida sobre a possibilidade de contar. Ndo que a experiéncia vivida seja
indizivel. Ela foi invivivel, o que € outra coisa” (Semprun, 1997). Outra coisa que ndo se
refere a forma de um relato possivel, mas a sua substancia; ndo a sua articulagdo, mas a sua
densidade. Semprun considera que “s6 alcangardo essa substancia, essa densidade
transparente os que souberem fazer de seu testemunho um objeto artistico, um espaco de
criacdo. Ou de recriagdo. SO o artificio de um relato que se possa controlar conseguirad
transmitir parcialmente a verdade do testemunho”. Portanto, o escritor chega a conclusdo de

que sempre € possivel dizer, que o inefavel ¢ um simples alibi:

Em sintese, sempre se pode dizer tudo. O inefavel do qual tanto se fala ndo
passa de um &libi. Ou sinal de preguica. Sempre se pode dizer tudo, a
linguagem contém tudo. Pode-se dizer o amor mais louco, a mais terrivel
crueldade. Pode-se designar o mal, seu gosto de papoula, suas alegrias
deletérias. Pode-se expressar Deus, que ndo € pouco (...). Pode-se dizer tudo
dessa experiéncia. Basta pensar nela. E se dedicar. Ter tempo, decerto, e a
coragem de um relato ilimitado, provavelmente interminavel, iluminado —
circunscrito também, é claro — por essa possibilidade de se prosseguir ao
infinito. Arriscando-se a cair no repetitivo € no magante. Arriscando-se a
nao sair vitorioso da tentativa (Semprun, 1997, nosso grifo).

Uma escrita impossivel e inesgotavel: ndo tudo pode se escrever, mas ao
mesmo tempo, quanto mais se escreve, diz Semrpun, a necessidade de dizer cresce. Isto
porque se pode escrever e dizer sobre tudo, mas ndo tudo. Contudo, insistimos, ¢ dessa
negatividade radical que ela toma sua forga: se existe algum ‘trabalho’ do psiquico, ele deve

consistir justamente em tornar apreensivel, representavel, familiar (heimlich) o inascivel, o

irrepresentavel, o estrangeiro (unheimlich).
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No que diz respeito a terceira das interrogagdes, consideramos que nao existe
na obra de Freud uma teoria do irrepresentavel em sentido estrito, mas hé referéncias esparsas
que nos permitem, no entanto, situar as figuras do limite com relagdo a representacdo na teoria

e na clinica freudianas e, de modo mais geral, na psicanalise.

4.2.2 Figuras do limite a representaciao em Freud

A respeito de um filosofo cuja empresa despertou tantos ecos (...),
toda comemoragdo ¢ também uma trai¢do, seja que lhe fagamos a
homenagem muito supérflua de nossos pensamentos, como para
achar-lhes uma garantia a qual ndo tém direito, seja que, pelo
contrario, com um respeito que ndo ¢ sem distincia, o reduzamos
estritamente aquilo que ele mesmo quis e diz. Merleau-Ponty
(1960).

Merleau-Ponty, examinando a obra de Husserl, propde que deve haver um
meio termo entre uma historia pretensamente objetiva que mutilaria os pensadores dos ecos
que suscitaram em outros pensadores, ¢ uma meditacdo “disfarcada de didlogo”, onde se
colocam arbitrariamente as perguntas e as respostas. Nesse sentido, ele evoca a figura do
impensado de um autor, aquilo que, mesmo que presente na obra de um pensador de modo
ndo explicito ou ndo sistematizado, provoca em outros um impulso de teorizagdo. Deve haver,
continua o filésofo, um meio termo, no qual o autor de que se fala e aquele que fala estejam
presentes juntos, mesmo que seja “impossivel de separar a cada instante o que ¢ de cada um”
(1960, p.260). As figuras do limite para a representacdo que proporemos a seguir encontram-
se presentes nas entrelinhas dos textos de Freud, mesmo que ndo sistematizadas, e constituem,

nesse sentido, um impensado que pretendemos examinar.

4.2.2.1 O problema do afeto

Desde o comeco da sua obra, Freud trabalha com as nogdes de representagao e
afeto, embora sua sistematizacao ocorra mais tarde. Paul-Laurent Assoun, na sua introdugao a
epistemologia freudiana, analisa os fundamentos historicos e as referéncias precisas da
metapsicologia, partindo da tese segundo a qual a psicandlise ndo seria propriamente uma
descoberta, mas o “produto da emergéncia de um tipo novo e especifico de saber”,
engendrado pelo “deslizamento de saberes constituidos que progressivamente formam uma
nova praia, lugar diferencial que ndo se esgota nos tipos de saberes antigos” (Assoun, 1981,

p.99-100) . Longe de reduzir a questdo da identidade da epistemologia freudiana ao problema
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da autonomia ou heteronimia, Assoun propde um trabalho rigoroso que, apesar de nao
desconhecer a filiagdo “colocando-a fora de circuito como simples fato conjuntural”, examina
com atencdo a cesura que a obra freudiana produz nesse campo filiatério. Nesse sentido, a
experiéncia intelectual freudiana representaria uma “mistura paradoxal de continuidade e
ineditismo”, um “barroquismo epistemologico” que se abre a tradigdes estrangeiras, mas

204 A
. Dentre outras referéncias, o autor

constituindo um estilo novo (ibid, p.104,112,119)
destaca que o modelo de Ernst Briicke e os trabalhos do jovem Freud em anatomia estariam
refletidos na problematica topica, a dindmica encontraria um solo fecundo no esquema de
Herbart, ao passo que as teses econdmicas revelariam a influéncia de Fechner e Helmoltz**.
Embora ndo caiba aqui examinar pormenorizadamente a identidade epistemoldgica de

206
Freud

, consideramos necessario analisar mais de perto as influéncias de Freud no que diz
respeito aos conceitos de representacdo e de afeto. Como indica Assoun (1981), a dindmica
freudiana remonta em ultima instdncia ao modelo herbartiano da psicologia alema do inicio
do século XIX. Para Herbart, a psique seria investigavel cientificamente a partir de seu atomo
ou mogdo de base, a representagdo (Vorstellung), que, enquanto forca, seria susceptivel de
medida. Entretanto, a representacdo s se torna for¢a por oposi¢do a outras representagoes;
encontramos aqui o germe de uma idéia central da metapsicologia: o conflito cria a
determinagdo. Assoun elenca na obra de Herbart — que Freud teria assimilado indiretamente
mediante sua presenca na fisiologia, psiquiatria e psicologia da época — uma série de
conceitos que se metamorfoseardo na metapsicologia: recalque (Verdrangung) de
representacdes; representagdes em detengdo ou inibicao; e até a implicagcdo do inconsciente na
vida psiquica, a partir da idéia de que uma representacdo estd na consciéncia na medida em
que ndo esteja submetida a ‘detencao’. Todavia, ndo se trata apenas de representagcdes na vida
animica, ja que as afec¢des nascem na teoria de Herbart enquanto relagdes de forga entre as
representacdes. Desse modo, segundo Assoun, quando Freud situa a Vorstellung na base da
atividade psiquica, ele atualiza espontaneamente um esquema que lhe vem da psicologia
alema, via Brentano, seu professor de filosofia nos primeiros anos da faculdade. Mas essa
tradi¢do herbartiana tem uma forte conotagcdo dinamica, a saber, o representacionismo inclui a

idéia de quantum para designar a realidade do afeto. A quota de afeto freudiana serd um

204 Assoun (1981) situa, no inicio da obra de Freud, uma “mistura complexa de resolugdo e de desarraigamento
(...), trata-se do efeito de uma reviravolta [bouleversement] da qual Freud ¢ o sujeito epistémico” (ibid, p. 119).
Nesse sentido, o autor frisa a fungdo epistemoldgica da correspondéncia, de fato, ndo ¢ indiferente que a
consciéncia da identidade nova se apresente como confissdo e como relato nas cartas a Fliess.

295 Alias, Assoun salienta o conservadorismo de Freud, notavelmente fiel a modelos epistémicos antigos,
conservadorismo que contrasta, paradoxalmente, com o inédito de sua teorizagao.

2 Cf. Paul-Laurent Assoun, Introduction a I’épistémologie freudienne (1981) e Freud, la philosophie et les
philosophes (1976).
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elemento integrante do processo psiquico essencialmente representacional; nesse ponto,
arraiga-se a reducdo metapsicologica da vida psiquica “ao alfabeto das representacdes e dos
afetos” (Assoun, 1981, p.142). Sabemos que, desde os primordios do modelo freudiano, o

afeto aparece como o ‘outro lado’ da representacao. Ja em 1894, Freud anuncia que:

Nas fungdes psiquicas cabe distinguir algo (quota de afeto, soma de
excitagdo) que tem todas as propriedades de uma quantidade — embora nio
possuamos meio algum para medi-la —; algo que € suscetivel de aumento,
diminui¢do, deslocamento e descarga, e que se difunde pelos tragos
mnémicos das representacdes como o faria uma descarga elétrica pela
superficie dos corpos (Freud, 1894, p.61).
Doravante, encontramos duas acepc¢des do afeto na obra freudiana: por um
lado, o conceito de afeto pode ser utilizado de um modo puramente descritivo, aludindo a
ressonancia emocional de uma experiéncia intensa e, por outro lado, o conceito implica uma
teoria quantitativa do investimento. Ora, seguindo Laplanche e Pontalis (1967), devemos
distinguir os termos quota de afeto ou soma de excitacdo da noc¢do de afeto: os primeiros
designariam o fator quantitativo, o substrato do afeto vivido subjetivamente®”’. O afeto seria
assim, conforme o vocabulério da psicandlise (1967), a expressao qualitativa da quantidade de
energia pulsional, enquanto a quota de afeto aludiria & excitagdo mesma, aquilo que ¢

invariante nas diversas modificacdes do afeto. Essa hipdtese parece ser sustentada pela

seguinte afirmacao do artigo metapsicologico sobre o recalque:

. junto com a representacdo (Vorstellung), intervém algo (...) que
representa (raepresentieren) a pulsdo e que pode experimentar um destino
de recalque totalmente diferente do da representacdo. Para esse outro
elemento do representante psiquico (psychische Reprasentanz) damos o
nome de quota de afeto; corresponde a pulsdo na medida em que ela
separou-se da representagdo e achou uma expressdo proporcional a sua
quantidade em processos que se tornam perceptiveis enquanto afetos
(1915b, p.147, nosso grifo).

Impdem-se aqui trés observagdes. Em primeiro lugar, o trecho parece afirmar
claramente que, naquilo que se opde a representacao (Vorstellung), podem diferenciar-se duas
dimensdes: a quota de afeto, entendida enquanto quantidade, e aquilo que ¢ percebido
subjetivamente — consciente ou qualitativamente — como afeto. Em segundo lugar, um ponto
fundamental: o componente afetivo pode assumir um destino totalmente diferente daquele da
representacdo. Freud situa trés diferentes possibilidades de transformagdo do afeto, que

variam em diferentes momentos da obra. No texto sobre o recalque, por exemplo, Freud

207 e . .
Embora encontremos na obra de Freud exemplos de uma utilizagdo mais ampla dos conceitos, onde tal
oposigao nao aparece claramente.
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refere-se 4 supressdo do afeto, a sua transformacdo ou 4 mudanga em angustia (1915b)>%.

Finalmente, notemos que Freud também indica que o afeto representa a pulsao, isto é, a
pulsao manifesta-se nos registros da Vorstellung ¢ do afeto. Isto nos conduz ao problema do
Triebreprasentanz, do representante da pulsdo, termo utilizado por Freud para designar os
elementos ou processos nos quais a pulsdo encontra expressdo psiquica. O problema,
assinalado por Laplanche e Pontalis (1967) ¢ que em alguns momentos da obra (1911, 1915a)
a propria pulsdo aparece como o representante psiquico das excitagdes internas, ao passo que,
em outros momentos, a pulsdo ¢ assimilada aos processos de excitagdo e deve ser
representada no psiquico pelos representantes da pulsao (1915b), compostos pelos elementos
propriamente representativos € a quota de afeto. A esse problema, sobrepde-se outro, ja que
Freud emprega o termo Triebrepréasentanz tanto como sinénimo de Vorstellungreprasentanz —
representante ou lugar-tenente da representagdo, segundo Lacan (1964), ou representante
representativo, segundo Laplanche e Pontalis (1967) — quanto como sindonimo de
representante psiquico da pulsdo (psychische Reprédsentanz), englobando a representagdo € o
afeto. Nao parece haver uma evolucao do pensamento de Freud nesse sentido, ja que ambas as
formulagdes estdo presentes em textos da mesma época. Todavia, a aparente contradi¢cao
deixa claro, de acordo com Laplanche e Pontalis (1967), que a relagdo do somatico com o
psiquico ndo deve ser concebida nem como paralelismo nem como causalidade, mas deve ser
compreendida na légica da representacdo no sentido da delegacdo. O que nos interessa
salientar aqui ¢ que o afeto na obra freudiana também teria uma fungéo representativa, ndo no
sentido classico do termo de representagdo (Vorstellung), mas no sentido de delegado da

pulsdo — entendia como conceito limite entre o psiquico e o somatico.

Conseqlientemente, qual € a relagdo que pode ser estabelecida entre o afeto e a
representacdo? E nesse sentido, o afeto pode ser verdadeiramente considerado como
irredutivel ao campo representativo? Monique Schneider (1993) analisa a questdo partindo
dos primeiros escritos freudianos, especialmente a luz do modelo catértico proposto junto com
Breuer nos “Estudos sobre a histeria” (1893-1895). A autora evoca o fascinio produzido pelo
efeito libertador da fala e da redescoberta das representacdes esquecidas no caso inaugural da

paciente de Breuer Anna O, um fascinio responsavel por leituras que atribuem ao afeto um

2% 74 em 1894 (1894b), numa carta a Fliess, Freud elenca trés destinos do afeto sutilmente diferentes: conversdo
(histeria de conversdo); deslocamento (neurose obsessiva) e a transformagdo (neurose de angtistia, melancolia).
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lugar parasitario no primado do representacional. Entretanto, ela salienta um desnivel entre o
relato dessa cura verdadeiramente espetacular — mediante os processos que a paciente mesma
denominou talking cure e chimney-sweeping— e os casos apresentados por Freud: Elisabeth,
Lucy e Katharina, curas menos grandiosas que suscitaram, no jovem neurologista, duvidas a
respeito da pertinéncia do método. Alids, além das diferengas entre ambos os autores (Freud e
Breuer), existe uma dissimetria entre a formalizag¢do proposta pela “Comunicacdo preliminar”
(1893) e os casos clinicos que a ilustram. Tende-se a considerar o processo catartico desde
uma perspectiva de heranga racionalista, enquanto liberacao de uma quota de afeto alienante,
puro excesso a ser reconquistado pelo poder das representagdes — e especialmente da fala.
Assim, retomar-se-ia um problema da ética classica: o dominio das paixdes pelo intelecto.
Todavia, os casos dificultam a concepg¢ao da cura como um simples acesso a lembranca, no
seio do qual o processo de descarga afetiva seria somente secunddrio, simples “curetagem”.
Isto porque, ja nos primérdios da psicanalise, o papel do afeto esta longe de ser linear.
Schneider se recusa a entender o mergulho afetivo da catarse simplesmente como um mal
necessario para vencer o perigo afetivo de maneira duradoura. Com efeito, a autora situa
pertinentemente a dualidade do afeto no método catartico: embora apare¢a como um mal que

¢ preciso curar, ele esta igualmente presente enquanto remédio.

E verdade que antes que a psicanalise lidasse com a perspectiva endogena
posteriormente caracteristica do conceito de pulsdo, o afeto aparece, em primeiro lugar, como
indice de uma vulnerabilidade subjetiva perante uma realidade exterior agressiva, alienante,
cujo poder transborda o sujeito e torna-se traumatico. Assim, em alguns trechos da obra, a
compreensdo da problematica afetiva propde-se na chave do traumatismo exogeno e da
quantidade excessiva impossivel de assimilar, posicdo que, por supor a oposi¢do bindria
interior-exterior, conduz a uma série de impasses, como ja mencionamos. Jean Guillaumin
(1992) salienta a ingenuidade desse momento da teoria, caracterizada pela procura da
lembranca de um acontecimento objetivo responsavel pelo excesso quantitativo e pelo
desborde da psique. Como indica Schneider, o homem parece ndo estar aqui doente do
homem — como nas teorias de Nietzsche ou Hegel —, mas do mundo. Freud utiliza a figura do
corpo estranho para marcar o sinal dessa exterioridade e precisamente por isto o processo
terapéutico assumird explicitamente um carater expulsivo: descarga, ab-reagao, liquidacao do
afeto patogénico. Tudo se passa como se 14 onde estava o afeto devesse advir a representagao
para tirar os processos psiquicos da paralisia e do sufocamento — metaforas caras para Freud

neste momento, por sinal. Destarte, ndo podemos deixar de assinalar o deslizamento dualista
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dos pressupostos do método catartico: combate entre as poténcias escravizantes do afeto
surgidas de um exterior traumatizante, e as tentativas verbais para reencontrar as

representacdes perdidas.

Contudo, ¢ preciso fazer certas ressalvas. Primeiramente, em relagdo ao
suposto primado da exterioridade: o carater inassimildvel da situacdo externa nao depende
somente da intensidade, mas da relagao entre a excitagcdo e a reacao adequada ou inadequada
do suyjeito. O traumatismo também surge de uma impossibilidade de reagir do sujeito que se
apresenta como reflexo™” inacabado ou entravado, para o qual o tratamento fornecera uma
descarga retardada. Mais tarde (Freud, 1920), o extravasamento traumatico da prote¢do contra
os estimulos nao dependera apenas da poténcia do estimulo, mas também da capacidade
psiquica de preparagdo pela anguistia — entendida aqui como sobre-investimento. Em segundo
lugar, e fundamentalmente, observemos que a linguagem ab-reativa nem sempre consegue
curar, como por um passe de magica, os sintomas histéricos. Paradoxalmente, mesmo quando
a enunciagao das representagdes reencontradas devesse esvaziar o afeto entravado, Freud
afirma que a evocacdo da lembranca pode deixar o sintoma inalterado se o enunciado for
desprovido de afeto. Ainda mais, longe de se tratar de falhas pontuais do método, o
psicanalista considera que uma lembranca desprovida de carga afetiva € quase sempre
ineficaz, posi¢do que se acentua ao longo da obra. Assim, a descri¢do completa do método
implica que o processo psiquico originario “deve ser repetido o mais nitidamente possivel;
deve ser levado de volta a seu status nascendi e entdo receber expressdo verbal
(aussprechen)” (Freud, Breuer, 1893-1895, p.32). Nao ¢ possivel atribuir uma prioridade tdo
radical & evocagdo do acontecimento perceptivo traumatico na esfera representacional:
qualquer que seja a articulagdo entre os diversos fatores, a expressdo afetiva forma parte do
processo terapéutico. O afeto ndo constitui um apéndice desdenhavel além da representacao,
mas uma dimensdao complementar a ela. Embora seja possivel pensar que a caracterizacao do
afeto como corpo estranho — que ¢ preciso ‘liquidar’ — conduza a uma leitura do afeto no
processo terapéutico como um héspede indesejavel que “sé € invocado para poder expulsa-lo
de modo mais eficaz” (Schneider, ibid), ndo se compreenderia por esse ponto de vista por que
o afeto patogénico supostamente na origem do traumatismo torna-se fator terapéutico

indispensavel. Apesar da imprecisdo de Freud ao referir-se, indistintamente, a ‘afeto’, ‘carga

29 A autora assinala que a nogdo freudiana de “reflexo voluntario” poderia ser considerada um contra-senso
terminologico se Freud entendesse o reflexo enquanto automatismo, mas ele o concebe como uma conduta ativa
“seja ela automatica ou voluntaria que, suprimindo a origem da excitagdo, permite chegar a uma descarga de
tensdo” (1993, p.19).
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afetiva’, ‘descarga de afeto’, ‘emocgdes’, Schneider considera que certas precisdes podem ser
encontradas nas observacdes clinicas. Os afetos situam-se em diversos polos da experiéncia;
por exemplo, enquanto as lagrimas*'® aparecem do lado da reagdo ou da conduta reparadora, o
afeto de estupor aparece sistematicamente do lado do traumatismo. Consideramos, com
Schneider, que se o estupor encontra-se na origem do traumatismo, abre-se uma outra via que
dificulta atribuir exclusivamente ao afeto o poder patogénico. O estupor parece decorrer de

uma falta de reacao emocional correlativa de uma falta na disponibilidade das representacdes:

A nogdo de excesso de afeto ndo bastaria para dar conta do bloqueio, o que
paralisaria o sujeito ndo seria somente o fato de ter muito intensamente
experimentado o que quer que seja, mas de té-lo experimentado no escuro,
tanto no escuro representativo quanto no escuro afetivo. O choque psiquico
(...) € a experiéncia de um estrangulamento que estd além ou aquém do
experimentado e do representavel. O afeto subjugado apareceria, entdo,
menos como um afeto posto em conserva do que afeto impossivel; antes de
sonhar com liquida-lo, o essencial seria, entdo, permitir-lhe ver o dia. Um
movimento precipitado de distanciamento, mesmo sustentado por uma
enunciagdo verbal esclarecedora, somente reforgaria o estrangulamento
(1993, p.27, nosso grifo).
Curiosamente, ndo obstante exista o objetivo explicito de liquidar o afeto, ¢
preciso antes despertd-lo. Com efeito, os relatos clinicos desse periodo refletem que o
traumatismo histérico derivaria menos de um excesso afetivo do que de um afeto reduzido ao
siléncio e ndo assumido enquanto tal: “o trabalho de libera¢do ndo ¢ somente o de pdr em
palavras este afeto (aussprechen), mas de vivé-lo fora de toda reserva, ‘com os sinais da mais
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viva agitacdo’” (Schneider, 1993, p.51). Por exemplo, no caso de Lucy, ndo se trata de
representacdes inacessiveis, mas de um movimento afetivo recusado (o amor pelo patrdo),
evitado cegamente. No caso de Elisabeth, a recuperacdo abrupta das representacdes perdidas
(os pensamentos acerca da possibilidade de casar-se com o vitivo da sua irmd), longe de
produzir uma cura ‘miraculosa’, produz uma violenta reagdo: a intervengdo freudiana atua
como um segundo traumatismo. Isto porque ndo se trata apenas de um conflito entre

representacdes, mas entre movimentos afetivos contrarios: o amor pela irma e a paixdo pelo

cunhado.

Terceira ressalva. Se Freud insiste na recomendacdo contra a verbalizagdo
prematura de uma interpretagdo intelectual desprovida de afetividade e reafirma o papel do

afeto na cura, torna-se impossivel considerar este ultimo como inerentemente passivo. Como

19 N#o se trata simplesmente do ato de chorar (weinen), mas, como indica Schneider, de sich ausweinen, de sair
de si, numa conduta que se esgota e se exterioriza.
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na Etica de Spinoza (1677), que divide os afetos entre paixdes e agdes, situando o campo da
afetividade tanto do lado da passividade quanto do lado da atividade, a terapia catartica nao
consiste s6 em trabalhar o afeto pela via do esclarecimento representativo, mas também em
liberar sua expressao. Portanto, em vez de propor um dualismo entre afeto (passivo e
patogénico) e linguagem (ativa e terapéutica), talvez seja mais interessante entender o
processo catartico, como faz Schneider, como passagem da pura impressao a expressdo, tanto
verbal quanto afetiva. A consideracao do aspecto expressivo do afeto nos conduz a um ultimo
ponto que gostariamos de salientar da leitura de Schneider: as suas consideragdes sobre a

relacdo entre afeto e linguagem.

Evoquemos um pequeno fragmento clinico. Numa instituicdo para criancas e
adolescentes psicoticos e autistas, acompanhei Bernard durante certo tempo. Tratava-se de um
adolescente diagnosticado como autista, que ndo estabelecia nenhum tipo de comunicagdo
verbal e raramente fazia contato visual. Seu uso da linguagem reduzia-se a freqiiente repeti¢ao
— sem sentido aparente, pelo menos para o observador, ¢ claro — de certos slogans
publicitarios e musicas infantis. Institucionalizado havia mais de dez anos, Bernard suscitava
uma forte frustracdo na equipe pela aparente falta de resposta as estratégias implementadas e
pela sua auséncia de lagos sociais. Um dia no qual o acompanharia nas suas atividades,
encontrava-me angustiada por questdes alheias ao trabalho. Assim que entrei no quarto onde
ele estava, junto com outras criancas, educadores e psicologos, Bernard olhou-me
rapidamente e comegou a cantar de maneira repetitiva — e pela primeira vez, ja que nao era
uma de suas cangdes habituais — uma musica popular francesa: “Ne pleures pas Jeanette” (ou

- 211
seja, ndo chores Jeanette)

. Os outros membros da equipe surpreenderam-se com sua atitude,
e com o fato de ele me olhar fixamente até terminar de cantar, numa seqiiéncia — pelo menos,

para quem escreve — profundamente comovedora. Ora, como ler esse acontecimento?

Trata-se simplesmente do acaso e de uma interpretacdo que talvez
abusivamente pudesse ser chamada de contratransferencial (no sentido em que seria preciso
matizar o uso da nogdo de transferéncia no autismo)? Ou serd que Bernard respondeu a algo
que ele percebeu do meu estado afetivo? E nesse caso, como caracterizar essa percepgao € o
uso da musica como elemento expressivo? Evidentemente, ndo ¢ possivel estabelecer uma

interpretagdo do gesto nos moldes da associacdo inconsciente, mas parece claro que a musica
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A cangdo conta a estoria de Jeanette, a quem querem casar com o filho de um principe ou de bardo, mas que é
apaixonada por Pierre, prestes a ser enforcado. O refrao repete “Nao chores, Jeanette”, mas acaba dizendo que
todos chorar@o com essa musica tao triste.
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escolhida ndo ¢ acidental. Qual uso da linguagem reflete esse fragmento clinico? Lacan diria
que o psicdtico estd na linguagem, mas ndo no discurso enquanto veiculo de lago social. Mas,
qual uso Bernard faz da linguagem e como compreender sua relacdo com o afeto? Parece-nos
claro que seu ato, mesmo utilizando como veiculo as palavras, tem um vinculo privilegiado
com a experiéncia afetiva. Schneider sustenta a tese segundo a qual, longe de haver uma
separagdo entre linguagem e afetividade, haveria uma intima articulagdo. Isto é, embora se
trate de dois planos estruturalmente diferentes, Freud mesmo estabelece uma ponte entre
ambos no método catartico. A verbalizagdo ndo supde apenas uma operagao intelectual, mas
ela mesma constitui uma descarga pelas palavras, assim, como formula Schneider: “se a
linguagem ¢, ela propria, um modo de descarga, ndo se pode reduzir sua eficacia a seu poder
de fazer compreender (...); seu poder cavalga campos aparentemente heterogéneos, os do
representativo e do afetivo” (1993, p.29). Essa questdo desemboca em uma longa
consideragdo sobre as diferentes funcdes da linguagem — significativa, performativa,
encantatoria, poética — que excede nossos propositos. Frisemos somente que, nesse contexto,
Schneider se coloca a questdo de determinar se a fala catdrtica constitui uma interferéncia de
dois movimentos dispares (discurso e manifestacdo emocional) ou uma volta ao que Rousseau
concebera enquanto fala originaria, “indissoluvelmente canto e designacdo do mundo” (1993,
p-30). A pergunta coloca-se do seguinte modo: “Seria a conjun¢do do discurso e do afeto
somente um misto mais ou menos bastardo de eficicia terap€utica ou a descoberta de um
poder fundamental da fala?” (1993, p.30)*'%. Schneider encontra argumentos para sustentar a
segunda op¢ao no fato de que ndo seria suficiente dizer que ao discurso da histérica somam-se
manifestagdes emocionais: a expressao de Anna O, por exemplo, € uma sO, representativa €
afetiva. Seu discurso ¢ encenado e dramatiza aquilo que s6 pdde ser experimentado em
siléncio. Representacdo e afeto seriam aspectos em interagdo e ndo radicalmente
heterogéneos. Desse modo, a partir da leitura de Rousseau, Jakobson e Benveniste, dentre
outros, Schneider considera que a linguagem deve ser abordada no processo de mutua
afetacdo com outrem e ndo somente como processo de designacdao, simbolizagdo ou
significancia. A autora remete longamente a Rousseau, que recusa uma génese intelectualista
ou empirista da linguagem e propde uma origem passional, situando-se no pdlo oposto dos
lingtiistas que fazem da expressao afetiva, no prototipo do grito, uma manifestacdo instintiva e

extra-linglistica.

*12 «Conviria ressaltar tudo o que a nogdo de catarse conversa da heranca tragica para restituir-Ihe seu verdadeiro

lugar ¢ libertd-la de uma associagdo muito facil com todas as metaforas hidraulicas gravitando em torno do
conceito de ab-reagdo. A catarse ndo se da como misto de linguagem e afeto, mas como fala primeira, mesmo se
cronologicamente ela venha ao fim de um caminho longo e entravado” (Schneider, 1993, p.38).
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Existe aqui uma aproximagdo a ser feita com a descricdo da vivéncia de
satisfacdo (1895,1900). Embora o grito nasca de uma necessidade de descarga, torna-se a
primeira forma de comunicagdo ¢ a “fonte primeira de todos os motivos morais” (Freud,
1895, p.362). Ainda que a conduta seja, de inicio, involuntariamente expressiva, quando entra
no circuito do lagco com o outro, torna-se inevitavelmente linguagem. E essa linguagem parece
ser, de maneira simultanea, significagdo e afetividade, uma vez que a interpretacdo do outro se
atrela, necessariamente, ao seu desejo — como desenvolveu Lacan no grafo do desejo (1958b).
Destarte, o impacto afetivo ndo seria um intruso indesejado no trabalho exclusivamente
representativo da linguagem, mas constituiria uma parte integrante dela enquanto veiculo de

1. Desse modo, Schneider recusa-se a fazer da afetividade o lugar do
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indizivel, do inarticulado ou do nao qualificado™ .

comunicagdo humana

Por fim, desse ponto de vista e levando em consideragdo a duplicidade
representativa e emotiva da fala catértica, talvez ndo fosse exato falar do afeto como uma
figura do radicalmente irrepresentavel na obra de Freud. Longe de ser mudo e insondével, o
afeto comportaria uma face expressiva complementar a representacdo. Além do mais,
lembremos que, para Freud, o componente afetivo faz parte, junto com a representacao
(Vorstellung) do representante psiquico da pulsdo. Todavia, o fato de salientar o carater
potencialmente expressivo do afeto ndo implica evidentemente fusiond-lo com o campo
representacional da imagem e da palavra. De fato, apesar de concordarmos com muitas das
apostas de Schneider, consideramos que, mesmo que o afeto nao seja obscuro e inefavel,
ainda que °‘diga’ alguma coisa, a experiéncia afetiva mobilizada pela percepcdo nao €
completamente reabsorvida pelo imaginario nem pelo simbolico, e seria, nesse sentido,

irrepresentavel. O afeto, mesmo expressivo, constitui uma alteridade com relagdo a

13 Para sustentar esse argumento, a autora remete-se ao texto “Elementos de uma lingiiistica geral” de Roman
Jacobson: “A fungdo emotiva, patente nas interjeigdes, colore em algum grau todos os nossos propodsitos, nos
niveis fonico, gramatical e lexical. Se se analisa a linguagem do ponto de vista da informagdo que veicula, ndo se
tem o direito de restringir a no¢ao de informagdo ao aspecto cognitivo da linguagem. Um sujeito, utilizando os
elementos expressivos para indicar a ironia ou a ira, transmite visivelmente uma informagao, e € certo que este
comportamento verbal ndo pode ser assimilado a atividades ndo semioticas (...). Supor, como Saporta, que as
diferengas emotivas sdo elementos ndo lingiiisticos, ‘atribuiveis a execucdo da mensagem, ndo a mensagem ela
mesma’ € reduzir arbitrariamente a capacidade informativa das mensagens” (apud Schneider, p.32). Schneider
considera que o trecho citado evoca a polémica entre Lacan e certos analistas preocupados em reservar um lugar
para o afeto, ndo como uma “auréola da linguagem, mas como parte integrante do jogo dos significantes™ (ibid,
p-33). Nesse ponto, a autora compartilha a tese de Green, que visa reintegrar o afeto como o préprio do
significante. Ora, como examinamos no terceiro capitulo, ¢ injustificado considerar que Lacan ndo concede lugar
algum para o afeto; nesse sentido, basta citar apenas a centralidade no seu ensino do seu seminario dedicado a
angustia (Lacan, 1963).

1 Digamos, de passagem, que é notoria a proximidade dos argumentos de Schneider com as teses de Merleau-
Ponty sobre a linguagem.
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Vorstellung, que se torna um obstaculo para a leitura da percepgdo como ancorada num

primado absoluto do campo representacional.
4.2.2.2 A coisa, das Ding

O problema da coisa em Freud pode ser considerado a partir de dois angulos,
vinculados entre si. Em primeiro lugar, em relacdo a problematica dos limites do
conhecimento, vinculada a gnosiologia kantiana ¢ a nogdo de coisa-em-si (Ding an sich). Em
segundo lugar, em relacdo aos limites do funcionamento representacional do aparelho

psiquico.

No que diz respeito ao primeiro eixo, Freud afirma explicitamente que a
hipotese psicanalitica da atividade animica inconsciente constitui uma continuagdo da emenda
introduzida por Kant na concepcao da percepgao exterior: “do mesmo modo que Kant alertou-
nos para que ndo julgassemos a percep¢ao como idéntica ao percebido incognoscivel (...), a
psicandlise adverte-nos que nao devemos substituir o processo psiquico inconsciente, que € o
objeto da consciéncia, pela percepgao que esta faz dele (...)” (Freud, 1915¢c, p.167). Como
vemos, Freud apdia-se na filosofia kantiana para sustentar a existéncia de um limite radical no
acesso ao conhecimento a partir da percepgdo: embora o processo perceptivo nos permita
conhecer a realidade (Realitt), existe algo incognoscivel*'”. Com efeito, na “Critica da razdo
pura” (1781), Kant observa que mesmo que conseguissemos levar nossa intuicdo at€ o seu
maior grau de clareza, ainda assim ndo atingiriamos o conhecimento da natureza mesma dos
objetos, ja que, em todo caso, s6 conheceriamos perfeitamente nosso ‘modo de intuicao’,
nossa sensibilidade. A coisa-em-si designa na sua filosofia a realidade independentemente de
toda experiéncia subjetiva: a coisa tal como se apresentaria fora das determinagdes de tempo e
espaco e das categorias do entendimento. Ora, na medida em que a no¢do de realidade em
Freud depende tanto da percepc¢ao — entendida como resultado de uma elaboragdo do aparelho
psiquico — quanto do vinculo com a realidade chamada psiquica, ¢ evidente que ‘a coisa’ fora
de toda vivéncia subjetiva ¢ incognoscivel. Freud mantém essa perspectiva ao longo da sua
obra, afirmando categoricamente em 1940 que o real permanecera sempre incognoscivel: Das

Reale wird immer unerkennbar bleiben (1940, pag. 127). Notemos que Freud nao utiliza aqui

215 . ~ . . ’ e s e .

Porém, a formulagdo de Freud — o “percebido incognoscivel” — pode parecer contraditoria do ponto de vista
da filosofia de Kant: a coisa em si ¢ incognoscivel, mas ndo nunca ¢ o “percebido incognoscivel”; alias, ela ¢é
precisamente incognoscivel enquanto ndo ¢ dada na sensibilidade (Enaudeau, 1999).
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o termo com que se¢ refere usualmente a realidade (Realitdt); ele tampouco se refere a

realidade psiquica ou a realidade efetiva (Wirklichkeit), sendo ao real: das Reale.

Todavia, essa impossibilidade de conhecer o real nao deriva em um ceticismo,
pelo contrario, Freud mantém uma convic¢do intima na possibilidade de conhecimento
objetivo e na relagdo do sujeito com o mundo — como vimos no nosso primeiro capitulo.
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Além do mais, o agnosticismo freudiano

esta longe de constituir um ceticismo: o real
incognoscivel ¢, porém, fonte de percepgdes; precisamente a aceitagdo de um limite absoluto
para o conhecimento torna valido o conhecer aquém desses limites. Alias, o verbo utilizado
por Freud, bleiben, aponta nesse sentido. O real ndo € incognoscivel, mas permanece
incognoscivel, isto €, sempre hd um resto naquilo que a percep¢ao nos permite conhecer dos
objetos. Ora, a alusdo a filosofia de Kant permite-nos supor que Freud também confere a esse
limite irredutivel um lugar de fundamento. De fato, o filésofo considera que a nog¢do de coisa-
em-si revela-se problematica: ainda que limite, esse conceito ‘pensavel’ € necessario para
determinar o objeto do conhecimento sensivel e para conceder um valor ao conhecer. Mais
precisamente, esse resto tem estatuto de fundamento: ele é condicdo do conhecimento sensivel

para Kant, assim como, na teoria freudiana, a perda original do objeto de satisfacdo e a

inacessibilidade ‘da coisa’ ¢ a condi¢do 16gica de toda possibilidade de percepgao.

Chegamos aqui no segundo aspecto da questdo da coisa. Seria possivel propor
o conceito de das Ding como uma daquelas no¢des que imporia um limite a maquinaria
representacional na obra freudiana. Utilizamos o condicional ja que o estatuto conceitual do
termo na obra de Freud ¢ pelo menos questionavel (Bres, 2006)*'". De fato, é Lacan quem
parece elevar o termo a altura do conceito na sua leitura do “Projeto” (Freud, 1895), realizada
no seminario dedicado a ética. Ele mesmo admite que a nogdo da Coisa que ele propde aos
que freqiilentam seu semindrio constitui “uma elaboracdo nova” (1960b, p.157). Lacan

apropria-se do para além do mundo fenomenal da coisa em si kantiana para ilustrar um para

216 pay] Laurent-Assoun (1981) situa, na génese do agnosticismo freudiano, a influéncia de Du-Bois Reymond,
fisiologista que em 1870 constitui-se em porta-bandeira de um agnosticismo decidido, apoiado na teoria kantiana
dos limites do conhecimento.

7 Yvon Bres (2006) tem uma posigio altamente critica a esse respeito: “Em definitivo, se a maneira em que
Lacan tratava Kant ndo era uma verdadeira mistificacdo, a ocultacdo da inspira¢do heideggeriana do seminario
sobre “A Coisa” o era, e ainda mais o sentido afetado da palavra Ding no Entwurf. Mistificagdo ou contra-senso,
pouco importa. Os lacanianos de hoje sdo livres para pensar que “a Coisa” ¢ um dos conceitos fundamentais da
psicanalise e mesmo de ver ali o auge da logica interna do freudismo. Mas que ndo nos digam que essa nogao
estava presente ja em Freud, ¢ menos ainda no Entwurf’ (2006, p.137). Como pretendemos mostrar,
consideramos que a teorizagdo de das Ding constitui uma elaboragdo lacaniana e ndo uma simples leitura de uma
nogdo conceitualizada por Freud no “Projeto” (1895). Todavia, alguns trechos do “Projeto” (1895) permitem
situar a idéia da Coisa como um resto irredutivel, limite do funcionamento representacional da psique.
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além do imagindrio e do simbdlico que sustenta a realidade. Lacan comeca sua andlise
distinguindo duas maneiras de falar da coisa em alemao: die Sache e das Ding. Segundo ele, a
palavra Sache faz alusdo a um produto da induastria ou da a¢do humana governada pela
linguagem; coisa ¢ palavra estariam, nesse sentido, atreladas. Pelo contrario, das Ding situar-
se-la em outro ambito, “verdadeiro segredo” (Lacan, 1960b, p.58)218, campo estrangeiro,
inapreensivel e resistente a maquinaria representativa. Quanto as referéncias freudianas que
Lacan utiliza como ponto de partida na sua teorizagdo, podemos dizer que ele baseia-se
fundamentalmente num trecho do “Projeto” (1895) em que Freud aborda o que denomina o
‘complexo do proximo’ (Nebenmensch), esse outro que € tanto o primeiro objeto de satisfagao
quanto o primeiro objeto hostil. E a partir do proximo que o ser humano “aprende a
discernir”, diz Freud, na medida em que uma parte dos complexos de percepcao que dele
partem coincide com lembrangas e impressoes do sujeito, ao passo que a outra parte desses
complexos ¢ sempre nova e incomparavel. O discernimento fundamenta-se entdo nesse algo
que sempre escapa da identidade de percepcdo, que ¢ inassimilavel com qualquer outra
experiéncia passada, que obstaculiza a coincidéncia entre percep¢do ¢ memoria. Lacan
entende que precisamente nessa falha, nesse excesso inascivel da percepgdo, Freud situa das

Ding. Nas palavras de Freud:

Assim, o complexo do proximo [Nebenmensch] divide-se em dois
componentes, um dos quais impde-se por uma ensambladura constante,
mantém-se unido como coisa (Ding), enquanto o outro é compreendido por
um trabalho mnémico (...). Essa decomposi¢cdo de um complexo perceptivo
chama-se seu discernimento; ela contém um juizo e acha seu fim quando
alcanga a meta (Freud, 1895, p.377).

Mesmo quando reconhecemos que a teorizagdo lacaniana sobre das Ding
constitui uma elaboragdo original e ndo uma simples ‘leitura’ do texto de Freud, encontramos
certos elementos que podem ser considerados um ponto de partida para as exploragdes
lacanianas. Como se vé no trecho acima, Freud parece opor a coisa aquilo que ¢
compreendido por um trabalho da memoria, ou seja, aquilo que € representado. Algumas
paginas mais adiante, Freud assevera que “o que chamamos €0isas sdo restos que se subtraecm
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da apreciagao do juizo™

(Freud, 1895, p.379). E o proprio Freud que grifa a palavra coisa,
situando, além do mais, seu estatuto de resto que se subtrai a operagcdo do aparelho psiquico.

Na sua leitura, Lacan localiza no texto uma divisao originaria da experiéncia da realidade. Por

¥ Nesse sentido, Lacan afirma uma hipotese quase intraduzivel em portugués: Die Sache ist das Wort des
Dinges (Lacan, 1960b, p.78): a coisa enquanto Sache ¢ a palavra da Coisa.

1% “Was wir Dinge nennen, sind Reste, die sich der Beurteilung entziechen“, em Aus den Anfangen der Psy
hoanalyse, Briefe an Wilhelm Fliess, Fischer Verlag, Francfort, 1950, p.339.
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um lado, aquilo que ¢ qualidade ou atributo constitui as representagdes primitivas sobre as
quais regerd o funcionamento inconsciente do principio de prazer (Lacan, 1960b, p.65). Por
outro lado, das Ding ¢ “completamente outra coisa”, elemento originariamente isolado pelo
sujeito como sendo de natureza estrangeira, incognoscivel e resistente a representagdo. Esse
primeiro fora, exterior originario, “Outro absoluto do sujeito” (Lacan 1960b, p.65), constitui
para Lacan o objeto perdido enquanto tal, aquilo que orienta a procura do desejo, aquilo que
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serd sempre procurado, mas nunca ‘reencontrado’

— isto porque, na ‘realidade’, como ja
apontamos, nunca foi perdido. O paradoxo que Lacan decifra no objeto freudiano € que ele &,
por natureza, um objeto reencontrado sem ter sido verdadeiramente perdido: s6 apres-coup,

enquanto condi¢do do movimento do desejo, ele € concebido enquanto tal.

Ora, ¢ preciso salientar que a Coisa, mesmo estando no cerne da economia
libidinal, ndo ¢ sinénimo de objeto: o objeto insere-se no registro imaginario, enquanto a
Coisa situa-se aquém do imaginario e do simbolico e ¢ velada por natureza, impossivel de se
“imaginar”, posto que é concebivel apenas a partir de um rodeio (ibid, p.142 e 150) — e, nesse
sentido, configura um conceito precursor do objeto a. Segundo Lacan, o real (das Reale, para
Freud) parasita o cerne da unidade imaginiria do objeto, e a linguagem constroi-se
precisamente a partir da possibilidade de nomear essa auséncia. A questdo de das Ding esta,
entdo, “suspendida naquilo que ha de aberto, de faltante, de hiante (béant), no centro de nosso
desejo” (Lacan, 1960b, p.102). Mas frisemos que essa dimensdo extrinseca a representacao
parece ser sua condicdo mesma: na teoria lacaniana, das Ding constitui uma “realidade
muda”, fora do significado, fora da esfera das representacdes e em torno da qual “gira todo o
movimento da Vorstellung” (Lacan, 1960b, p.72), porque, como dissemos, o irrepresentavel é
o motor da representacdo. A condi¢do da representacdo ¢ essa dimensdo ausente, estrangeira,
excluida, que “assedia a presenca perceptual” (Boothby, 2001, p.217). No seminario da ética,
a distancia com relacao a Coisa aparece como fundamento da palavra, na medida em que a
Coisa ¢, na origem, o que se separou de tudo aquilo que o sujeito comecou a nomear €
articular (Lacan, 1960b, p.100). O autor explicita isto considerando das Ding tanto ausente e
estrangeira a dimensao representativa quanto uma fun¢do primordial que se situa “no nivel
inicial de instauragdo da gravitagdo das Vorstellungen inconscientes” (Lacan, 1960b, p.77).
Das Ding constitui um centro precisamente enquanto excluida: a Coisa constituiria, assim, o

centro de gravidade inapreensivel de toda representacdo. Isto porque:

% Na quinta sessdo do seminério, Lacan trabalha das Ding como “coisa materna”, como o proibido pela lei do
incesto, uma vez que a satisfagdo do desejo pela mae constituiria a aboligdo de todo o mundo da demanda
(Lacan, 1960b, p.83).
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. na realidade, ele deve ser colocado como exterior, esse das Ding, esse
Outro pré-historico impossivel de esquecer sobre o qual Freud nos afirma a
necessidade de sua posi¢do primeira sob a forma de algo que ¢ entfremdet,
estrangeiro a mim estando no meu cerne (Lacan, 1960b, p.87).

Posteriormente, a no¢do de objeto a tomara o relevo da reflexdo em torno de
das Ding como aquilo que, por ser excluido, condiciona a possibilidade do inconsciente. A
partir de 1960, uma série de conceitos — das Ding, agalma, objeto a, registro do real — vira
afastar a teoria lacaniana da primazia do simbdlico. Além do mais, uma das defini¢des da
Coisa, como o que exige primeiramente “achar aquilo que se repete, aquilo que retorna e nos
garante de retornar sempre ao mesmo lugar” (Lacan, 1960b, p.92) estd em correlagdo com as
primeiras defini¢des do registro do real como diferente da realidade. Para Lacan, a Coisa seria
assim aquilo do real primordial que “padece do significante” (ibid, p.142). Ora, nesse sentido,
cabe salientar que a Coisa nao ¢ o real puro, ¢ um recorte do real, que enquanto tal ndo tem
fissuras. Como pensar, entdo, um recorte do real se ndo for mediante o registro simbolico? No
final do texto, a Coisa aparece definida como a existéncia de um vazio no cerne do real, vazio
que, na representagdo — isto €, a partir do simbolico —, apresenta-se como nihil, como nada.
Representamo-nos a Coisa como um vazio porque “ela ndo pode ser representada por outra
coisa — ou, mais exatamente, porque ela s6 pode ser representada por outra coisa” (ibid,
p.155), isto precisamente devido a sua irrepresentabilidade radical. Esse vazio da

representacdo, repetimos, constitui paradoxalmente sua condigao.
4.2.2.3 O umbigo do sonho: furo e génese da razdo hermenéutica

A figura do umbigo do sonho — e de outros limites da andlise, como a rocha da
base da castragao (1937b), por exemplo — toca no cerne do problema dos limites da
representacdo e da analisabilidade. A questdo também se insere na pergunta pela confluéncia
entre a razdo analitica e a razdo hermenéutica, abordada, dentre outros, por Paul Ricoeur em
“Da interpretacdo: ensaio sobre Freud” (1965). Como ja indicamos, Claude Rabant (1996)
considera a esse respeito que, na primeira topica — colonizada, segundo o autor, pela
homologacdo entre sentido (Sinn) e significagdo (Bedeutung) —, a psicanalise aproxima-se da
hermenéutica, uma vez que a significagdo aparece essencialmente concebida como a
indicacdo de um sentido oculto (verbogene Sinn), que deve ser descoberto pela

interpretacdo®'. Desse modo, a partir de um sentido oculto ¢ um enunciado absurdo, a

2! “Interpretar um sonho quer dizer indicar seu sentido, substitui-lo por algo que se insira na trama de nossas
acdes psiquicas como um elo com todos os direitos e de similar valor”, postula Freud (1900).
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interpretagdo instaura uma reversibilidade entre dois niveis de discurso em dois sentidos: em
uma dire¢do, temos o trabalho do sonho mediante a deformacdo de uma mocdo de desejo
inconsciente em um enunciado absurdo; na direcdo oposta, opera o trabalho da interpretagao,
consistente na restituicdo de um sentido inteligivel a partir do enunciado absurdo. Segundo
Rabant, a primeira topica reflete o ideal de restituir a coeréncia de um sentido pleno, univoco
e estavel, uma vez que a interpretacao coincide efetivamente com o sentido dos pensamentos
que suscitaram o sonho. Pelo contrario, ainda segundo o autor, na medida em que se
desenvolvem os efeitos da descoberta freudiana, perde-se a harmonia entre significacdo e
sentido e se desenham outras ferramentas, como a constru¢do, por exemplo, que nao derivam

do ideal de transparéncia do sentido.

Todavia, suspeitamos que o desenvolvimento da teoria freudiana ndo seja tao
linear. Em primeiro lugar, a ambicao hermenéutica nunca desaparece completamente. De fato,
em “Constru¢des na analise”, texto que Rabant aponta como prova do afastamento de uma
suposta invocagdo ao sentido pleno, Freud surpreende-nos com a seguinte afirmagdo: “E s6
uma questdo de técnica analitica que se consiga ou ndo trazer a luz de maneira completa o
escondido” (1937, p.262, nosso grifo). Em segundo lugar, e inversamente, ndo acreditamos
tampouco que exista na primeira topica uma procura cega e ingénua pelo sentido, guiada pela
promessa da interpretabilidade total. No movimento de continua oscilagdo do pensamento
freudiano, ndo apenas o ideal hermenéutico ndo ¢ erradicado completamente na segunda
topica, mas, de modo inverso, certos textos da primeira topica recusam o ideal do sentido
plenamente restituido. Uma figura central desse limite ¢ o umbigo do sonho (Nabel des
Traums), que aparece precisamente na obra princeps da psicanalise freudiana. Com efeito, ja
na “Interpretacdo dos sonhos” (1900), a argumentagdo freudiana produz um salto, uma
ruptura que instaura um limite, ndo provisério, mas absoluto, no processo de interpretagao.
Freud estabelece claramente a impossibilidade da interpretagcdo integral do sonho. A primeira
ressalva ao ideal hermenéutico aparece em uma nota de rodapé relativa ao sonho da inje¢do de
Irma (1900). Freud admite suspeitar que a interpretacdo do sonho “ndo avancou o suficiente
para desentranhar todo o seu sentido oculto”; de fato, a comparagdao das trés mulheres
evocadas na sua andlise — Irma, sua amiga intima e a propria mulher de Freud — o conduziria
muito longe. Até aqui, nada novo: interrup¢ao da andlise por causa de resisténcias ou por algo
que excede a analise, mas ainda no campo do sentido. Acreditamos, com Jacques Derrida, que
até o momento “o segredo nega-se a analise, mas enquanto sentido, ¢ analisavel, € homogéneo

a ordem do analisavel, estd no ambito da razdo psicanalitica como razdo hermenéutica”
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(1998, p.17). Entretanto, a ultima frase produz um desnivel: “Todo sonho tem pelo menos um
lugar no qual ¢ insondavel, um umbigo pelo qual se conecta com o nio conhecido
(Unerkannt)” (Freud, 1900, p.132). Encontramos aqui uma segunda apari¢cdo desse limite
radical no sétimo capitulo do mesmo texto, na secdo dedicada ao esquecimento dos sonhos.
Apoés a critica ao esquema de Silberer da dupla interpretagdo dos sonhos — anagogica e
analitica —, Freud refere-se aos limites da interpretacdo dos sonhos, que podem ser de
diferentes ordens. Em primeiro lugar, existe um obstaculo pratico, ja que o analista nao pode
colocar-se simultanea ou sucessivamente em todos os pontos de vista para analisar todos os
fios do “emaranhado de pensamentos”. Em segundo lugar, o analista se depara com as
resisténcias do analisante; entretanto, essas resisténcias, que sdo intensos ‘poderes psiquicos’,
sdo em si mesmas interpretdveis enquanto carregam um sentido correspondente — ainda que
oposto — as mogoes que resistem. Ora, além dessas limitacdes de fato, Freud situa a existéncia
de uma limitagdo de direito. A dificuldade pratica de ndo poder dizer tudo sobre o sonho, seja
por resisténcias do analisante, seja por limitagdes do analista, sobrepde-se a impossibilidade
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definitiva de esgotar suas significagdes (Jean Guillaumin, 1979)"°, um limite irredutivel

vinculado a estrutura do sonho. Em todo sonho, existe um ponto Unerkannt:

Mesmo no sonho mais minuciosamente interpretado, é freqliente haver um
trecho que tem de ser deixado na obscuridade; ¢ que, durante o trabalho de
interpretagdo, apercebemo-nos de que ha nesse ponto um emaranhado de
pensamentos oniricos que ndo se deixa desenredar e que, além disso, nada
acrescenta ao nosso conhecimento do conteudo do sonho. Esse é 0 umbigo
do sonho, o ponto onde ele mergulha no desconhecido. Os pensamentos
oniricos a que somos levados pela interpretacdo nao podem, pela natureza
das coisas, ter um fim definido; estdo fadados a ramificar-se em todas as
diregdes dentro da intricada rede de nosso mundo do pensamento. E de
algum ponto em que essa trama € particularmente fechada que brota o desejo
do sonho, tal como um cogumelo de seu micélio (Freud, 1900, p.519).

Esse “tem de ser” deixado na obscuridade [man muss], conforme salienta
Derrida 1996), ndo se refere a conveniéncia pratica de ndo ir além de certo ponto, mas ao
limite estrutural que instaura que ndo se deve ir além desse ponto, porque além dele ndo ha

sentido. O Unerkannt do sonho vincula-se com o unerkennbar do real: ambas sdo figuras do

22 Jean Guillaumin (1979) assinala aqui uma terceira perspectiva, vinculada as metaforas privilegiadas para
apresentar a incompletude da interpretacdo: a nogdo de umbigo remeteria, segundo o autor, a significagcdes
genésicas € maternas, no seio de um mito do nascimento. Guy Rosolato (1978) propde uma hipétese similar,
lembrando que o umbigo é a marca vestigial do lago carnal com a mae e da separacdo a respeito dela. Nesse
sentido, o umbigo indicaria aquilo que ndo ¢ reconhecido da relagdo original da crianga com a mae (1979, p.256-
257). Tratar-se-ia, nesse limite insondavel figurado pelo umbigo, dos significantes primeiros, originarios da mae,
que sucumbem ao recalque primario. “O umbigo, na metafora de Freud, aponta na dire¢cdo de um desconhecido
maternal primordial, ndo simbolizavel, da origem” (p.264).
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limite que impedem pensar todo o psiquico segundo a logica da representagdo. Todas as
metaforas do campo semantico do tecido, do nd, do emaranhado de fios [Knauel], remetem ao
limite da operagao de desemaranhar da analise. O umbigo do sonho torna patente aquilo que

excede a analise, ao sentido, e a representacao de modo radical:

Essa proposicdo ja ndo se refere a um limite provisional, uma reserva de
sentido em espera, sendo a uma noite, a um desconhecido absoluto,
originario, congenitamente ligado (mas também desligado em si, pois ab-
soluto) a esséncia e ao nascimento do sonho, atado a um lugar do que este
parte ¢ do que conserva a marca de nascimento: o umbigo, o lugar
omphalico, ¢ o lugar de um vinculo, um né-cicatriz que conserva a memoria
de um corte e inclusive de um fio cortado no nascimento (...). Um topos
marcado que o situa como (...) impenetravel, insondavel, inexploravel...
(Derrida, 1996, p.25).

Lacan (1955-1956) refere-se a essa figura como a marca de uma experiéncia
privilegiada onde um real é apreendido além de toda mediagdo, tanto imagindria quanto
simbdlica: além do imaginario e além da palavra ele €, enquanto tal, irrepresentavel. Desse
modo, acrescentemos que se o sonho ¢ a via privilegiada para pensar o inconsciente, este ndo
pode ser o terreno exclusivo da representagdo e, portanto, consideramos que ¢ possivel pensar
pontos de irrepresentabilidade no acontecer psiquico — e, mais especificamente, no
acontecimento perceptivo. Alids, notemos que a nogdo de id, correlativa da passagem do
inconsciente de instincia psiquica para uma qualidade do psiquico, afasta de modo mais
radical o aparelho dos confins do primado representacional. Consideramos, com Derrida
(1996), que o ‘topos inaccessivel’ do Nabel surge como paradigma de todos aqueles
fendmenos heterogéneos ao significdvel, como a compulsdo a repeticdo que, ao carecer de
sentido, resistem a analise como nado-resisténcia, ou seja, enquanto in-interpretavel. Isto
porque, se existir uma ambicdo hermenéutica na obra freudiana, ela encontra-se parasitada,
radicalmente resistida, por aquilo que ¢ heterogéneo ao campo da representagdo e do sentido:
o incognoscivel, o in-analisavel, as “obscuras resisténcias do supereu”, a compulsdo a
repeticdo, a pulsdo de morte ou a reagdo terapéutica negativa, dentre outras figuras que
pululam na segunda topica. Ora, ndo se trata de fendmenos parasitarios marginais; muito pelo
contrario, a noc¢ao de resto ¢ central e insiste na interpretacao (assim como no luto e, por que

ndo, na transmissao da psicanalise), como reflete um dos ultimos textos de Freud, dedicado

precisamente a andlise termindvel e... interminavel.

Contudo, se Lacan coloca a énfase no umbigo enquanto buraco, béance,

preferimos apontar para o sentido de fronteira, de borda que limita, mas por isso mesmo
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constitui o seu avesso: a borda do desconhecido limita e contém o conhecido — ou conhecivel.
Guy Rosolato (1978) afirma que, embora a tradugdo propria de Unerkannt seja nao-
reconhecido, o termo contém no seu campo semantico a nog¢ao de desconhecido, como
admitem Jacob e Wilhelm Grimm no seu dicionario de 1854. Na propria polissemia do termo
encontramos o problema fundamental colocado pelo umbigo do sonho: enquanto o nao
reconhecido remete ao reconhecivel — reconhecivel apesar da falta de reconhecimento
neurdtica —, o desconhecido evoca a impossibilidade de discernir um sentido, uma
interpretacdo ou uma representagdo. Porém, consideramos, como Rosolato, que esse

desconhecido ¢ uma figura, sendo complementar, necessaria para pensar o cognoscivel:

Mas isso nao ¢ simples: o desconhecido s6 faz sentido em relacdo ao
conhecido que compde a palavra, ou, pelo menos, ao conhecivel
[cognoscivel]. Deparamo-nos, assim, com certas aporias que podem ser
situadas na relacdo entre o significante e o objeto; entre o processo infinito
do conhecimento ¢ um conhecido que ndo ¢é por isso desqualificado; entre o
pensavel e o impensavel (...). Nesse relativismo, o desconhecido aparece
como aquilo que ndo corresponde a certas referéncias; mas (...) ndo se pode
imaginar essas referéncias sem aquilo que faz de borda ou do limite.
Destarte, o desconhecido, o impossivel, ¢ indispensavel para a organizacdo
significante: eles constituem a cavidade, o vazio que prefigura a negacdo no
campo da linguagem: tudo aquilo que chamamos im-possivel, des-
conhecido, e sem-sentido (Rosolato, 1978, p.260-261, nosso grifo).

Na verdade, na sua énfase da idéia de béance, Lacan esquece a segunda
dimensdo da metafora freudiana: o sonho tem uma relagdo genética com o umbigo. Nesse
sentido, este ndo pode ser pensado somente na chave do negativo, como buraco. Freud refere-
se também a cadeias associativas emaranhadas das quais surgiria o sonho. Se o umbigo
apresenta esse ponto de mergulho no desconhecido, também designa o lugar de onde brota o
desejo do sonho — como “um cogumelo do seu micélio” —, borda irrepresentavel que
fundamenta o movimento figurativo do sonho, reforcado pela palavra no momento do relato.
Em definitivo, esse limite, esse centro desprovido de representagdes — esbocado pela figura do
umbigo, mas em si irrepresentavel e desconhecido permanente — constitui a fonte do desejo do
sonho. De modo mais geral, essa figura ilustra a forca que mobiliza o trabalho
representacional do aparelho psiquico, como o zero que permite a articulagdo dos niimeros, no
exemplo escolhido por Rosolato (1978). A assun¢do de Freud desse limite, desse real
incognoscivel ou completamente indiscernivel relanca a possibilidade de interpretagdo

porque, como vemos também nesta outra figura freudiana — paradoxalmente, esse ponto de

irrepresentabilidade estd na origem mesma da possibilidade de representagao.
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4.2.2.4Pulséo e representacao além do principio de prazer

Ap0s ter percorrido diferentes paisagens dos impasses da representacao na obra
de Freud, cabe perguntar-nos se ¢ possivel entender a dimensao pulsional como um além
(radical) da representagdo. Seria improprio dizer que a pulsdo ¢ irrepresentdvel na obra de
Freud, j& que ela é apresentada, ora como representada (mesmo que parcialmente), ora como
representante. Certa ambigliidade na terminologia freudiana (por exemplo, entre
Triebreprasentanz, Vorstellungreprasentanz e psychische Repréasentanz) coloca a questdo de
saber se a pulsdo precisa ser representada para tornar-se psiquica — como André Green (1964)
considera que acontece na primeira topica —, se, pelo contrario, ela representa as excitagdes
internas somaticas enquanto “delegado psiquico”, ou se ela mesma invade o psiquico, fazendo
dele um territério dificilmente interpretavel em termos exclusivamente representacionais.
Como dissemos, as trés alternativas refletem diferentes momentos ndo necessariamente
sucessivos do pensamento freudiano, mas o ultimo parece ser o cendrio privilegiado da
segunda topica. Em todo caso, a no¢do de pulsdo a partir de 1920, especialmente apds a
formulag¢do do além do principio de prazer e da pulsdo de morte, produz um sério curto-
circuito com a ldgica representacional. Nao hé oposicao franca entre pulsdo e representagdo —
e, nesse sentido, a pulsdo nao pode ser pensada como o paradigma do irrepresentavel —, mas
uma relacdo de excesso. Embora o pulsional possa ser traduzido ou mediado por
representagdes, existe um resto irredutivel ndo assimilavel pela Vorstellung consciente ou
inconsciente. Mais especificamente, a nog¢do de pulsio de morte torna-se uma figura

paradigmatica do irreflexivo e do heterogéneo ao representavel.

4.2.2.4.1 Percepcao, trauma e ligagdo

Como vimos no primeiro capitulo, Freud salienta o cardter desprazivel da
percepgdo: “geralmente, o desprazer que sentimos ¢ um desprazer de percep¢dao” (Freud,
1920, p.11). Na obra freudiana, o mundo exterior, fornecedor de estimulos, ¢ apresentado
freqiientemente como hostil (por exemplo, em 1915a). A partir de 1920, a percep¢do assume
um estatuto francamente perigoso e potencialmente traumatico; de fato, o autor considera que
“para o organismo vivo, a tarefa de se proteger contra os estimulos ¢ quase mais importante
que a de recebé-los” (Freud, 1920, p.27) ou, ainda, que “a defesa contra a percepcao perigosa
¢ uma tarefa universal das neuroses” (Freud, 1926, p.149). O aparelho psiquico precisa de

uma série de dispositivos para defender-se das percepgdes; quando uma excitagdo consegue
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furar a protecdo contra os estimulos, torna-se traumatica®>. Ora, o excesso traumatico
desencadeia um trabalho psiquico de ligagdo e elaboracdo: a func¢do primordial da psique
diante do trauma ¢ “dominar o estimulo, ligar psiquicamente os volumes de estimulo que
penetraram violentamente a fim de conduzi-los, depois, para sua tramitacdo” (Freud, 1920,
p.29). Alias, a partir do fenomeno da compulsio a repeticdo — observado paradigmaticamente
nos sonhos da neurose traumatica e em alguns aspectos do jogo infantil —, Freud generaliza
sua afirmagdo e postula que existe uma funcao do aparelho psiquico anterior ao império do
principio de prazer: a de ligar ou processar psiquicamente “algo impressionante” (Freud,
1920, p.16). Existiria uma repeticdo ligada ao principio de prazer e a busca de satisfacdo
libidinal (uma vez que, mesmo aparentemente desprazivel para um sistema, pode representar
prazer para outro) € uma repeticdo compulsiva que se situaria além e independentemente do

regime do prazer. Tal repeticdo pode, contudo, estar a servico de uma funcao de ligacao.

Em que consiste tal ligagdo (Bindung)? Por um lado, parece claro que existe
um componente energético e afetivo no processo, pois Freud fala da passagem da energia
livre para a energia ligada, de contra-investimento, e da liberacdo da angustia. Num
remanejamento de sua antiga teoria da abreagdo, Freud indica que os sonhos traumaéticos
“procuram recuperar o dominio (Bewaltigung) sobre o estimulo mediante um
desenvolvimento de anglstia cuja omissdo causou a neurose traumatica” e que essa ¢ uma
func¢do mais origindria que o propoésito de ganhar prazer e evitar o desprazer (Freud, 1920,
p-31). Se a ligagdo remetia, nos primordios da sua obra (1895), a passagem do processo
primario (energia livre) para o processo secundario (energia ligada), agora parece referir-se
adicionalmente a uma tarefa ainda anterior ao estabelecimento do principio do prazer

caracteristico do funcionamento do processo primario. Isto porque:

o fracasso na ligacdo provocaria uma perturbagdo analoga a neurose
traumatica; s6 depois de obtida a ligagdo poderia estabelecer-se o império
irrestrito do principio de prazer (e de sua modificagdo no principio de
realidade). Mas, até esse momento, 0 aparato animico teria a tarefa prévia de
dominar ou ligar a excitagdo, evidentemente ndo em oposi¢do ao principio
de prazer, mas independentemente dele e parcialmente sem leva-lo em
consideragao” (Freud, 1920, p.35).

** Embora, numa primeira leitura, a idéia de trauma no texto possa aparecer como simplesmente mecanica,
Freud indica que se trata de uma perfuragdo da protegdo contra os estimulos animica, que supde ndo apenas um
choque violento, mas fundamentalmente, uma psique sem recursos. De fato, a anglstia— que em “Inibigao,
sintoma, angustia” (1926) denominar-se-ia “angustia sinal” — serve, enquanto contra-investimento, como tltima
barreira dessa protegdo.
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Todavia, por outro lado, a idéia de uma compulsdo a repeti¢do que tende ao
processamento do estimulo indica que Freud considera, neste ponto da sua obra, que existe
algo da percepcao que ¢ radicalmente alheio a digestdo representativa e que, contudo,
desencadeia um processo de elaboragdao. Embora Freud nao proponha literalmente que esse
processo de ligagdo seja um trabalho eminentemente representacional, isso se torna evidente

na leitura do texto??*

. Freud afirma que a compulsdo a repeticdo, que ¢ mais originaria, mais
elementar ¢ mais “pulsional” (Triebhaft) que o principio de prazer, acaba por transformar o
acontecimento em “objeto de lembranga e elaboragdo animica” (Freud, 1920, p.17), isto &,
objeto de uma representagdo, seja consciente ou inconsciente. Além do mais, dizer que o
traumatico deve poder ligar-se e ser tramitado (elaborado?) segundo as leis do processo
primdrio equivale a dizer que deve entrar na logica da condensagdo e do deslocamento das
representacdes-coisa. A percepcao traumadtica repete-se no sonho precisamente para, no
circuito da repeti¢do, poder enganchar-se, ligar-se, a uma cadeia de representagdes. Do
mesmo modo, as “imagens” traumadticas que atormentam Laura — quase como sonhos
traumadticos da vigilia? — para finalmente se inscreverem enquanto acontecimento; do mesmo
modo, as alucinagdes de Josefina e Heloisa propiciam um trabalho de elaboracdo. Ainda
dentro do referencial freudiano, como nos lembram Laplanche e Pontalis, “a energia livre (...)
nao ¢ descarga massiva de excitagdo, mas circulagdo ao longo de cadeias de representagoes,
implicando lagos associativos” (1967, p.223). O irrepresentado da percep¢do traumatica, na
sua repeticdo, tende a ligar-se no circuito representacional dos processos primdrio e
secundario. Vemos aqui, ainda mais uma vez, o irrepresentavel em jogo na representacao,
operando como sua borda constitutiva. Todavia, em principio, pareceria que existe na obra de

Freud uma forma de irrepresentabilidade radical, na figura da pulsdo de morte.

4.2.2.4.2 Airrepresentabilidade da morte e a pulsdo de morte

Freud concede ao inconsciente trés grandes ignorancias: o Nao, a
Morte e o Tempo. E, todavia, € s6 questdo de tempo, morte e ndo
no inconsciente. Isso equivale a dizer somente que sdo agidas sem
ser representados? Gilles Deleuze (1968).

2 No escrito sobre a carta roubada (Lacan, 1957b), Lacan nio fala de compulsio, mas sim de automatismo.
Trata-se de um automatismo significante, de uma repeti¢do combinatoria. No seminario sobre os quatro
conceitos fundamentais (1964), as duas formas da repeti¢do sdo tomadas da filosofia aristotélica: tyche como
encontro com o real e automaton enquanto retorno, regresso, insisténcia dos signos. Essa outra repetigdo insiste
sobre o real, que resiste e ndo se deixa discernir. Existe uma repeti¢do sob a logica do significante, mas trata-se
de uma repeti¢do que encontra seu limite no real. Para Freud, pelo contrario, a insisténcia ¢ do real, da pulsao.
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A morte ¢ uma das poucas figuras as quais Freud atribui explicitamente o
carater de irrepresentabilidade. No texto sobre nossa atitude convencional diante da morte
(19154d), ele indica que ¢ impossivel imaginar-se ou representar-se morto. Mais adiante, em
“Inibi¢do, sintoma, angustia”, ele postula que no inconsciente “ndo ha nada que possa dar
conteudo a nosso conceito da aniquilagdo da vida” (1926, p.123). Primeiro argumento: a partir
de uma teoria da representagdo bastante elementar, Freud considera que ndo ¢ possivel
representar-se a propria morte devido a impossibilidade de experimentd-la. Enquanto a
castragdo torna-se representavel mediante a perda do peito materno e a experiéncia cotidiana
da separagcdo das fezes, ndo ¢ possivel representar-se a propria morte porque “nunca se
experimentou nada semelhante a morte, ou bem, como ¢ o caso do desmaio, ndo deixou tras
de si nenhum rastro registravel” (ibid). Segundo argumento: devido ao fato de que so
podemos caracterizar a morte a partir de um conteudo negativo, e na medida em que o
inconsciente ‘“nd3o conhece absolutamente nada negativo [Negativ], nenhuma negagdo
[Verneinung]”, Freud chega a conclusdo da incompatibilidade de uma concepgdo da morte
propria no inconsciente (1915d, p. 297-298). Mais tarde, ele acrescenta que a anglstia de
morte torna-se um verdadeiro problema para a psicandlise, uma vez que a “morte ¢ um
conceito abstrato com conteudo negativo para o qual nenhum correlato inconsciente pode ser

encontrado” (1923, p.58) 225.

Todavia, mesmo que irrepresentada, a morte ndo ¢ desconhecida. Freud frisa
que, pela morte do ser querido, o homem “prova” (verskostet), pela primeira vez, a morte.
Esse “provar a propria morte pela morte de outrem” supde certo trabalho psiquico. Os
materiais inconscientes que tratam da morte apresentar-se-iam de forma indireta pela
mediacdo do impacto afetivo atrelado a perda do ser querido: ambivaléncia afetiva,
culpabilidade e medo (Vieira Fraga, 2006). Nao consideramos sem importancia o fato de que
Freud vincule a morte a renegacao (1915d). Como vimos na nossa analise do fetichismo, a
percepg¢do renegada, mesmo que ndo representada, ¢ de certo modo inscrita psiquicamente;

caso contrario, careceria de efeitos. Lé-se a afirma¢do da morte na potenciagdo da negacao

3 Vieira Fraga-Levivier (2006) questiona, na sua tese de doutorado, a suposta inexisténcia da morte no
inconsciente. A autora evidencia, a partir de dois casos clinicos, as formas indiretas pelas quais a morte pode
expressar-se e analisa sua fecundidade. Quanto a tese da auséncia da negacdo no inconsciente (da qual derivaria
a irrepresentabilidade da morte), a autora a interpreta como auséncia de toda logica de exclusdo e de limitagao.
“Auséncia radical de toda condi¢do que favoreca a dialética por contradi¢@o, por paradoxo, pelas proposigdes do
verdadeiro e do falso, do particular e do universal (...). A clinica o revela: o homem ¢ o diferencial por
exceléncia, o fragmentado, o parcial, o ndo-limitado, o no - conforme. Nesse sentido, afirmamos com Freud que
ndo ha lugar para o N80 no inconsciente, nem para as proposigdes logico-racionais cujo motor ¢ a negagdo, em
sentido hegeliano” (2006, p.198).
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que implica a Verleugnung. A morte opera no psiquismo, mesmo que renegada; precisamente
talvez sua irrepresentabilidade funde a sua insisténcia. . Se a morte ¢ irrepresentavel, isso
fundamenta a pluralidade de formas — sempre insuficientes — pelas quais ela ¢ representada
tanto individual quanto culturalmente: a morte estd na origem de inumeraveis imagens €
relatos, embora se mantenha numa zona de opacidade radical (Vieira Fraga, 2006, p.218).
Nathalie Zaltzman, num coléquio dedicado as representacdes da morte na cura, considera que
a morte, ainda que irrepresentavel “como termo final, definitivo, de uma vida, estabelece-se
como cognoscivel, como explordvel enquanto protagonista, parceiro tdo ativo, tdo inventivo
na vida inconsciente, nas perguntas e respostas inumeraveis que inspira, individual e
culturalmente” (1991, p.230). No que diz respeito a sua representacao na propria psicanalise,
seu lugar ndo ¢ menor, j4 que a morte desempenha um papel fundamental nos mitos
fundadores da psicanalise — no mito do Edipo, no mito da horda primordial — ¢ pode ser
rastreada até as raizes da culpabilidade, da ambivaléncia, do desenvolvimento da consciéncia
moral, da cultura, da religido, dos sentimentos éticos e da propria lei. Como nos lembra
Vieira-Fraga (2006), pelo assassinato, a morte estd no fundamento da metapsicologia: “a
metapsicologia estabelece pelo assassinato os lagos elementares da morte ao desejo, a
auséncia, a violéncia fora de representacao e fora de linguagem e ao poder criador da lingua

de cada poeta-demiurgo” (2006, p.174).

Aliés, Freud prova a sua convicgdo a respeito da operacdo da morte na psique,
ao definir uma pulsdo particular, a pulsdo de morte, a partir de certos fendmenos da repeticao
dificilmente derivaveis da procura pela satisfacdo libidinal. Sabemos que a ultima versao do
dualismo pulsional freudiano — mais imprecisa, problematica e controvertida que as anteriores
— propoe a oposi¢ao de pulsdes de vida e de pulsdes de morte. Estas ultimas, orientadas para a
redugdo completa das tensdes — principio de Nirvana — exprimiriam a tendéncia fundamental
de todo ser vivo para retornar ao estado inorganico e se situariam, dessa maneira, em uma
heterogeneidade irredutivel com relacdo ao principio de prazer e ao regime do desejo.
Podemos dizer que a pulsdo de morte caracteriza um novo tipo de pulsdo na conceitualizagao
freudiana, mas que, a0 mesmo tempo, constitui a expressao paradigmatica da pulsao em geral,
uma vez que nela se manifesta o cardter eminentemente repetitivo e conservador da pulsao. O
desejo de ndo ter que desejar, o “desejo de ndo desejo” que define a pulsdo de morte, ¢
inerente ao desejo em si (Aulagnier, 1975, p.51). No outro pdlo do dualismo pulsional, as
pulsdes de vida ou Eros — que retinem as configuragdes anteriores do dualismo pulsional, isto

¢, pulsdes sexuais versus pulsdes de auto-conservagao, libido egoica versus libido objetal —
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tém como fun¢ao tornar inofensiva a pulsdo de morte, misturando-se com ela e direcionando-
a para o exterior na forma de pulsdo de destruicdo — sendo seu residuo o masoquismo
erogeno. Freud considera que ¢ dificil falar de pulsdes puras, ja que as mogdes pulsionais sao
geralmente fusdes, em graus diversos, dos dois tipos de pulsdes; nesse sentido, nem a propria
destruicdo pode produzir-se sem satisfacdo libidinal (Freud, 1924c, p.176). Essa forma tardia
de classificagdo pulsional ndo foi tdo desenvolvida por Freud quanto as anteriores; grosso
modo, ele indica que as pulsdes de vida sdo barulhentas, ao passo que as pulsdes de morte
trabalham de forma inadvertida, muda. Essa mudez parece referir-se a impossibilidade de
representa-las, tanto no campo da imagem quanto da palavra, essa mudez tem a ver com a sua
exterioridade a respeito da libido, do prazer, do desejo e de sua interpretagdo. Tratar-se-ia de
uma irrepresentabilidade teorica, radical e absoluta. Mas ndo por isso, indica Freud, elas
deixam de trabalhar o psiquico. Sabemos delas pelas suas manifestagdes, geralmente na esfera
do afeto e do ato, que ocuparam o interesse de Freud nos seus ultimos anos: a destrutividade,
o sadismo, 0 masoquismo, o sentimento inconsciente de culpabilidade, a melancolia (“cultivo
puro da pulsdo de morte”, Freud, 1923) e a reagdo terapéutica negativa na cura, dentre outros.
A pulsdo de morte age, segundo Freud, no siléncio; entretanto, os fendmenos clinicos que
dela derivam convocam certos recursos da figurabilidade e da linguagem para trabalhar essa
mudez demoniaca, por exemplo, na invencdo dos modos de negar, como a renegagao.
Quando Laura, por exemplo, repete as cenas traumaticas que ndo consegue propriamente
lembrar; quando, vitima de intensas crises de angustia, arranca-se os cabelos; quando ela
aceita durante anos o dispositivo perverso montado pelos pais, podemos dizer que a jovem
revela a operagdo da pulsdao de morte? Seria muito simplista. Para Freud ndo ha manifestagao
pura da pulsdo de morte — salvo talvez a melancolia, entendida enquanto “cultivo puro”
(Freud, 1923). Mas ndo se pode negar que ha algo de suas vivéncias, de suas percepgdes
traumadticas, que ndo pode ser elaborado e que se traduz no colocar-se em ato pulsional, por
exemplo, na sua mutilacdo. Aquela sucessdo de imagens (visuais, cheiros, barulhos), nao
consegue cernir o nucleo e a poténcia do acontecimento perceptivo. As associagdes detém-se
no ponto de horror, da constatacdo do gozo. “Desse jeito, ndo gosto”, negativa que supde
outro jeito, do qual ela gostava. Podemos conjecturar que, em certo sentido, ha ali algo de
mortifero e irrepresentavel (a obscenidade do gozo materno, a transgressdo da proibi¢ao do
incesto, a concretizacdo do gozo incestuoso, etc.), mas ndo de maneira absoluta, pois essas
cenas retornam. E essas imagens — que, insistimos, ndo parecem propriamente imagens por
sua falta de vinculo com a memoria, mas “quadros” que se apresentam quase como sonhos

traumaticos vividos na vigilia — permitem eventualmente colocar em palavras algo do inefavel



201

da cena incestuosa. A propria renegacao da qual se serve abre a via, paradoxalmente, para
revelar o que desconhece. Em vez de falar na oposicdo entre pulsdes de vida e pulsdes de
morte ou entre a representagdo e o irrepresentavel, poderiamos propor que, na analise, ha uma
dimensao das formacdes do inconsciente, do que pode ser elaborado pela palavra e, por outro
lado, ha uma dimensdo do pulsional que se repete sem que o sujeito possa se reconhecer.
Embora essa repeti¢do nao pertenca a loégica da representagdo, ela tem uma configuragdo que
lhe permite entrar na légica do sentido e do decifravel. Essa repeticdo trabalha na
transferéncia®® e, em certo sentido, pode tornar-se objeto de uma elaboragdo — caso contrario,

a analise tornar-se-ia supérflua.

Como afirmamos inicialmente, consideramos que a obra de Freud fornece
ferramentas teodricas para ir além dela mesma. De fato, mesmo ancorada na relagdo intrinseca
entre percepgdo, alucinagdo e representacdo, a teoria freudiana proporciona elementos para
pensar um aquém da representacdo, nas figuras paradigmaticas mencionadas. Em outros
termos, Freud, ao mesmo tempo que propde uma percep¢dao figurada e determinada
simbolicamente, admite que ela ndo se reduz a essa determinacdo, ja que a experiéncia
perceptiva ndo se deixa representar totalmente. Ainda mais, esse resto irrepresentado da

percepg¢ao impulsiona o trabalho da representacao.

No campo da clinica, esses fenomenos irrepresentados, heterogéneos ao
especularizavel ao significével, resistem a analise como nao resisténcia (Derrida, 1996), mas
ao mesmo tempo podem desencadear uma fun¢ao de ligagdo, de tentativa de representagdo e
de formulacdo de sentidos. Nao consideramos que o irrepresentavel constitua uma forca
forcluidora de representagdes, mas o concebemos como a borda constitutiva da representagao
que funda a sua insisténcia. O irrepresentavel insiste, tem efeitos psiquicos e se manifesta na
psicanalise em uma série de figuras teodricas e clinicas. A no¢ao de real em Lacan, mesmo que
nao totalmente analoga, parece-nos fecunda para esclarecer esse vinculo do inapreensivel com
as matrizes simbolicas e imagindrias do psiquico. Isto porque, como dissemos, a nog¢ao de
irrepresentavel, tributaria do conceito de representacdo, herda seus impasses e aporias e

apresenta problemas para pensar uma dimensdo central do perceber: o pulsional. Depois

2 Com efeito, como nos lembra Monique David-Ménard no seu seminario 2008-2009, a transferéncia é o “meio
experimental” pelo qual podemos falar de irrepresentavel.
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destas consideragdes, acreditamos que seja possivel fazer o tltimo passo da tese, interrogando

o carater pulsional da experiéncia perceptiva na psicanalise.
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5. CAPITULO QUINTO: EROTICA DO OLHAR

Constatamos ao longo dos capitulos precedentes que a psicanalise produz uma
verdadeira subversdo da nogao classica de percepcdo. Veremos agora que ndo se trata apenas
de uma subversdo, mas de uma perversdo: além de sua fung@o biologica, a experiéncia
perceptiva insere-se na logica pulsional. Desde cedo, o encontro com a histeria revela a Freud
a existéncia de transtornos psicogénicos de todos os sentidos (Freud, 1888): cegueira e surdez
histéricas, perturbagdo histérica do gosto, do olfato e anestesia da pele. Nao passara muito
tempo até ele manifestar explicitamente que as vicissitudes da percep¢ao vinculam-se ao jogo
das moc¢des pulsionais. Como examinamos, Freud indica em 1920 que os 6rgdos sensoriais
trabalham com pequenas amostras de realidade, podendo ser comparados com tentaculos que
fariam avangos experimentais no sentido do mundo externo para depois retirar-se dele*”’. Isto
¢, o campo perceptivo deve ser investido antes de poder se perceber, o aparelho psiquico
conta com antenas para degustar (verkosten) a realidade, para determinar se ela sera prazerosa
ou ndo (Freud, 1920; 1925a; 1925b). Dessa maneira, os objetos da percepc¢do tornam-se

objetos pulsionais e nao ha percepcao isolada de um processo pulsional.

Ao longo deste capitulo, tentaremos evidenciar a dindmica pulsional do
perceber tomando como recorte o olhar. Sabemos que ndo se pode reduzir a percepgdo a visao
ou ao olhar — alids, essa ¢ uma das criticas mais freqiientes a fenomenologia de Merleau-
Ponty. Entretanto, conscientes da complexidade e da especificidade das modalidades da
experiéncia perceptiva, optamos por um recorte que, acreditamos, nos fornecerd um material
fecundo para examinar o estatuto pulsional da percepcdo. Especificamente, no campo da
percepgao visual, o olhar apo6ia-se no olho, mas o ultrapassa... O olhar constitui para Freud um
tipo de pulsdo e, enquanto tal, estamos autorizados a atribuir-lhe os destinos de toda pulsao
(1915a). Com Max Milner (1991), podemos dizer que a psicanalise introduz na reflexdo sobre
o olhar uma dimensdo contemplada pela Optica e a filosofia antigas — que interrogam o raio

visual e o fogo do olhar**®

—, mas ocultada pela optica geométrica e pela filosofia cartesiana.
Como vimos no terceiro capitulo, a filosofia contemporanea — especificamente a

fenomenologia de Merleau-Ponty — questiona a solucdo cartesiana de reduzir os enigmas da

7 Assoun (1999) assinala que essa idéia evoca de certo modo a Optica pré-kepleriana, que supunha um quid
emanando do olho para tatear os objetos.
28 Os gregos situam o fenémeno da visdo fora do corpo, em um ponto de encontro entre o que emana do sujeito
e o que emana do objeto (Milner, 1991).
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visdo a fisica e & matematica, resultando em uma percep¢do matematizada que prescinde do
2 : ~ .
olhar™®. Precisamente nesse ponto, Freud produz uma revolugdo ao considerar o olho como

fonte, tanto de visdo quanto de libido.

Se isto aparece claramente na obra freudiana, por exemplo, na teorizagdao a
respeito da pulsdo e do prazer de olhar, a aposta radicaliza-se na teoria lacaniana. Lacan eleva
alguns dos elementos da experiéncia perceptiva a categoria de objetos pulsionais, no mesmo
nivel que os objetos propriamente freudianos — oral, anal, falico. Ainda mais, Lacan faz do
olhar ¢ da voz a ilustragdo, ¢ mesmo a encenagdo, da funcdo do objeto a. A seguir,

pesquisaremos as vicissitudes pulsionais do perceber, concentrando-nos no olhar.
5.1 0 olho e o olhar: da neurologia a psicanalise

Sabemos que Freud, na sua carreira de neurologista e pesquisador, estudou de
perto a fisiologia do olho. Por exemplo, no inicio, ele interessou-se pelos debates entre Goltz
e Munk sobre localizagdo do centro visual (Freud, 1886) e realizou observagdes no
oftalmoscdpio do laboratério de Meynert (Huot, 1987). Encontramos provas desse interesse
pela funcdo visual nas suas multiplas referéncias a modelos e artefatos Opticos, como o
microscopio, o telescopio e o aparelho fotografico. Freud, enquanto anatomista do cérebro,
acreditava num ‘“‘acesso ao real pela percep¢ao, pelo progresso da oOptica, pela fineza dos
cortes e coloragdes anatdomicas” (Huot, 1987, p.25). Todavia, sua viagem a Paris transtornaria
seu desejo de pesquisador: as licdes teatrais de Charcot na Salpetriere submergiriam seu olhar
na espetacular cena histérica. Preponderancia do campo visual, tanto no mestre quanto nas
doentes. Por um lado, Freud descreveu Charcot como ndo sendo um especulativo, um
pensador, mas um homem com dons de artista, um visual, um vidente (Freud, 1893). Pelo
outro, o funcionamento psiquico da histeria também ¢ descrito por uma modalidade de sobre-

investimento visual: a histérica ¢ uma “visual” (Freud, 1893-1895)>°. Os distirbios

% Antonio Quinet (2004) comega sua tese sobre o olhar na psicanalise através de um estudo do olhar na
filosofia antiga. Na Antiguidade, a luz é o que confere a especificidade ao campo escopico, mas essa referéncia a
luminosidade desaparecera a partir de Descartes, ja que sua optica — cega, como criticara Merleau-Ponty (1964,
1964b) — passara a fundamentar-se na geometria. O mistério do olho desaparece eclipsado pela fisica da visao,
que cria um espago matematico para quem nao vé. A tese de Milner (1991) e de Quinet (2004) é que a
psicanalise devolve esse fogo perdido ao olhar, ao fazer dele uma engrenagem do circuito pulsional: a forga da
pulsdo escopica, que parte do olho em diregdo aos objetos, vem ao encontro daquilo que na era pré-cientifica era
descrito no plano 6ptico como o raio visual, na origem das concepgdes da Optica da Antiguidade.

% No caso de Lucy R., Freud reconduz o sintoma do cheiro dos pastéis queimados e do fumo do cigarro a uma
imagem visual. Nesse contexto, ele acrescenta: “Mas dessa vez ela ndo sabia de onde provinha a sensagdo
olfativa subjetiva — em que ocasido importante ela fora uma sensagdo objetiva (...). J& tive oportunidade de
mencionar que suas lembrancgas possuiam a qualidade de uma nitidez plastica, que ela era um tipo “visual”. E
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perceptivos, especificamente visuais, encontravam-se no cerne do quadro da histeria:
paralisias motoras do olho, micro e macropsias, retraimento do campo visual,
discromatopsias, dentre outros sintomas. Alids, do lado do seu instituto de neuropatologia,
Charcot construira um laboratorio de oftalmologia, um atelier de fotografia ¢ um museu de
modelagem, desenvolvendo uma verdadeira “industria de pesos e medidas dos atos
perceptivos”, onde ‘“fitava-se a vontade o olhar torto das histéricas. Projetavam-se
cartografias, principalmente dos campos visuais, em formularios padronizados a serem
preenchidos e coloridos” (Didi-Huberman, 1982, p.131). Didi-Huberman fala, nesse sentido,

do carater totalitario da pulsdo escopica.

A partir dessa experiéncia da poténcia do olhar, Freud comega a afastar-se da
neurologia e a explorar novos horizontes. Na hipnose, o operador deve fitar seus olhos
feiticeiros nos olhos do doente, numa avidez do olhar que impde um poderoso fascinio: o
médico e o doente, olho no olho, sdo observados por um publico deslumbrado. Ora, cumpre
sublinhar que, mesmo nessa orgia visual, o principio ativo da hipnose ¢ verbal: o “olhe-me” ¢
a palavra chave que desencadeia o processo. A partir dela, o clinico transforma-se em diretor
— metteur en scene — da percepgédo: “o hipnotizador diz: ‘Vocé vé uma serpente, vocé cheira
uma rosa, escuta a musica mais bela’ e o hipnotizado vé, cheira, escuta” (Freud, 1890, p.127).
O emprego da hipnose era realizado através de demonstragdes teatrais nas quais “as pacientes,
seminuas, se contorciam em malabarismos impressionantes, oferecendo-se a visdo dos
médicos e do publico leigo” (Mezan, 1988, p.447). O médico torna-se espectador da
pantomima histérica, embora seu olhar ndo atinja a cena que a histérica vé ou alucina: a
terceira fase, “a fase alucinatoria do ataque histérico, a das attitudes passionelles, distingue-se
pelas atitudes e posturas que sugerem cenas de movimento passional, que o paciente alucina e
freqiientemente acompanha com as palavras correspondentes” (Freud, 1888, p.47). A
experiéncia do estagio na Salpetriere, em 1885, arrasta o jovem neurologista a evidéncia do
prazer — e do perigo — de ver e ser visto. A histeria, teatro do olhar, coloca em cena uma
paix@o perceptiva, uma erotica da percep¢do. Os fendmenos perceptivos da histeria — e,
especificamente, a cegueira histérica (Freud, 1888; 1893-1895; 1910) — revelam que o olhar

supde um além da fisiologia do olho, que implica um “a mais” de carater pulsional. Além do

de fato, por insisténcia minha, uma imagem surgiu (...). Era a sala de jantar de sua casa, onde ela esperava com
as criangas que os dois cavalheiros voltassem da fabrica para almogar” (Freud, 1893-1895, p.135, nosso grifo).
Essa hipotese generaliza-se pouco depois, na se¢do dedicada a “Psicoterapia da histeria”: “os histéricos, que na
sua maioria sdo “visuais”, ndo sdo tdo dificeis para o analista como as pessoas com representacdes obsessivas”

(ibid, p.286).
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olho e de sua funcdo visual, a percepcao em psicandlise sera vinculada, a partir desse

momento, a pulsdo, que tende a satisfagao.

5.2 Olfato, tato e visao: da filogénese a ontogénese da

sexualidade infantil

Segundo Freud, a inclinacdo para olhar o sexo desnudo ¢ um componente
primordial da libido, vinculado ao tato e ao olfato enquanto substituto deles. Se cheirar,
abracar e contemplar o corpo do outro constituem “prazeres introdutérios” (Freud, 1940), ¢
precisamente porque esse coquetel sensorial, “esse crisol de sensacgdes olfativas, tacteis e
visuais se acha na origem, de algum modo animal, da relacdo com o objeto” (Assoun, 1999,
p-49). Freud indica um duplo lago da pulsdo de olhar com os odores e com o contato,
reconhecendo nestes uma funcdo de exploragdo do semelhante mais arcaica, tanto na

ontogénese quanto na filogénese — isto €, na infancia da humanidade.

Do ponto de vista filogenético, Freud estabelece um vinculo entre olfato e
visdo: o olfato, sentido da animalidade, deve ser recalcado, passando parte de sua for¢a para a
percepcao visual. Numa carta a Fliess (1897c¢), Freud explicita a relagdo entre a animalidade e

21 considerando que as perversdes podem ser explicadas como efeito de sensacdes

o olfato
erogenas que depois perdem esse poder” (Freud, 1897c, p.281-282). Nesse contexto, ele
lembra que o principal sentido dos animais é o olfato, que “é deposto nos seres humanos.
Enquanto predomina o olfato (ou o paladar), a urina, as fezes e toda a superficie do corpo,
inclusive o sangue, tém um efeito sexualmente excitante’>. Presumivelmente o sentido
agucado do olfato na histeria esteja ligado a isso” (ibid, p. 282, nosso grifo). Meses depois, na
carta 75 (1897d), ele propde que nesse recalque “coopera algo do organico”. Freud ainda

acrescenta que a adogdo da postura ereta (homo erectus) e a conseqiiente substitui¢do do

olfato pela visdo como sentido predominante sdo fatores importantes no recalque que permite

31 Alias, na correspondéncia de Freud com Fliess existem muitos trechos em torno da questio do nariz e do
olfato. Por momentos, sobretudo no inicio, Freud parece concordar com as idéias do colaborador, segundo as
quais haveria uma localizagdo especifica — no nariz e no cortex — para cada sintoma.

232 Depois de Freud, Karl Abraham salienta o vinculo entre olfato e analidade, chegando até a utilizar a
expressdo de pulsdo osfresioldgnica como pulséo olfativa. Curi Abud (2007) retoma a discussdo de Abraham
para fundamentar sua tese de uma pulsdo olfativa na psicanalise: “Mais ainda, ela poderia ser concebida como
pulsdo parcial da libido, pois se especifica por duas fontes somaticas, aparelho respiratorio e olfativo, e por uma
meta, a satisfagdo de cheirar (...). Freud fala de uma repressdo organica de prazer no cheiro, conferindo ao prazer
no cheiro a vicissitude de ser, como qualquer outro prazer parcial, recalcado. Além de recalcada, a pulsdo
contribui para o progresso da civilizagdo, podendo, assim, ser sublimada.”
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a instalagdo da cultura humana. Mais de trinta anos depois, no “Mal-estar na cultura” (1930),
Freud retoma a idéia antiga de um recalque organico da percepgao olfativa que funcionaria
em beneficio do estabelecimento da sociedade. A partir do momento em que o homem adota
uma posi¢do ereta e se afasta da terra, o carater primordial do olfato — tanto na auto-
conservagdo, vinculado ao paladar, quanto na funcdo reprodutiva — regrediria em beneficio da
visdo®?. Conseqiientemente, com a desvalorizacdo da excitagdo olfativa, a atragdo sexual do
macho deixaria de ser ocasional — isto ¢, deixaria de responder ao periodo menstrual da fémea
— para passar a ser continua ¢ determinada pela visdo. A partir dessa continuidade, ¢ na

medida em que o homem teria um motivo para reter a mulher perto de si, surgiria a familia:

O processo fatidico da civilizagao ter-se-ia assim estabelecido com a adogdo
pelo homem de uma postura ereta. A cadeia inicia-se ali: passa pela
desvalorizag@o dos estimulos olfativos e o isolamento no periodo menstrual,
pelo momento em que estimulos visuais se tornam predominantes ao ficarem
visiveis os 6rgdos genitais e, dai, para a continuidade da excitagdo sexual, a
fundagdo da familia e, assim, para o limiar da civilizagdo humana (Freud,
1930, p.97-98).

Freud considera entdo que essa subversao da percepg¢ao, esse recalque organico
do olfato — e conseqlientemente, do erotismo anal — em beneficio da visdo, representa um
ponto capital do avango cultural, uma verdadeira repressao da animalidade. Dessa maneira,
uma mudanga no funcionamento perceptivo abre caminho para outra dimensado, a dimensdo da

234 .
. Nesse sentido, os

ST . . 2
primérdios da humanidade aparecem, na obra de Freud, como o negativo de uma perda®’:

cultura humana, que supde a passagem do instinto para a pulsdo

neste caso, uma perda no plano perceptivo, uma mudanga que afeta o vinculo de proximidade

instaurado pelo olfato™°.

3 Abraham retoma essa hipotese, por exemplo, no caso do fetichismo do pé: o fetichismo olfativo — o prazer de
cheirar os pés sujos — seria recalcado em beneficio do prazer voyeur de olhar os pés.

% Lacan apoiara essa idéia: “E precisamente isso que falta a minha cadela: ndo ha para ela mais do que o
pequeno outro. Para o grande Outro, ndo parece que sua relacdo a linguagem dé acesso. Por que, na medida em
que fala, ndo chegaria como noés a construir essas articulagdes de tal modo que o lugar, tanto para ela como para
nds, desse Outro, se desenvolva onde se situa a cadeia significante? Liberemo-nos do problema, dizendo que o
seu olfato lhe impede, ndo faremos mais do que encontrar ali uma indicacdo classica, que, no homem, a
regressdo orgéanica do olfato estd presente em seu acesso a essa dimensdo Outra” (Lacan, 1962, sessdo
29/11/1961, nosso grifo).

25 No texto sobre Moises, Freud fala de uma virada da mae ao pai. Ora, neste caso, a mudan¢a nao intervém
entre o registro sensorial da proximidade materna (Sinnlich) e a abstracdo e espiritualidade (geistlich) paternas,
mas entre dois registros da sensorialidade. Nesse sentido, Schneider (1996) considera que, na obra freudiana, o
processo civilizatorio depende de um recalque do feminino: seja o recalque da sensorialidade, situada do lado da
mae, seja do olfato, vinculado & menstruag@o da fémea (Schneider, 1996, p.22).

2% Observamos esse modo de vinculo primério com os objetos no trabalho com algumas criangas autistas, que
cheiram os objetos antes de qualquer manipulagio deles.
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Constatamos essa progressao do funcionamento olfativo para o visual na
alucinagdo de Josefina, que relatamos no primeiro capitulo. Como dissemos, ela percebe um
cheiro forte perto da porta de sua casa, que interpreta como o cheiro de suor caracteristico das
relacdes sexuais. Cheiro concreto, literal € nao deslocado: o cheiro de um homem submetendo
uma mulher a relacdo sexual, do mesmo modo que, segundo ela, seu pai submetia sua mae.
Tempo depois, quando ela estava tomando banho, sente-se observada por um homem
escondido. O movimento alucinatdrio percorre um caminho que vai do cheiro do sexo a visao
de um homem que a contempla, que a faz objeto do seu olhar, vidente/vista. Falando desse
homem, ela se lembra de um juiz que encontrara recentemente, um homem parecido com seu
pai, que tem o mesmo perfume, a mesma voz, os mesmos olhos. Cheiro, olhar, voz, coquetel
perceptivo que coloca a pergunta pela feminilidade, onipresente na sua analise — o que deseja
um homem numa mulher? Na alucinagdo, embora o que retorne em ambos 0s momentos seja
a mulher situada como objeto do gozo masculino, ha certa distancia entre a literalidade do
cheiro do sexo — que, nas associagoes, ela relaciona com o sexo violento do pai — e o olhar
desejante de um homem. Na crise, a pergunta histérica sobre a feminilidade aparece colocada
alucinatoriamente e o movimento desloca-se da resposta crua do cheiro do sexo a colocacdo

enigmatica do desejo do homem por meio do seu olhar.

Do ponto de vista ontogenético, a pulsdo de olhar inscreve-se na sexualidade
perversa polimorfa da crianga. Em “Trés ensaios para uma teoria sexual” (1905b, daqui por
diante, “Trés ensaios”), Freud propde a teoria do apdio (Anlehnung): as pulsdes sexuais — que
s0 depois se tornam auténomas — apoOiam-se inicialmente nas fungdes vitais, que lhes
fornecem uma fonte, uma dire¢do e um objeto. Surge como modelo o ato de chupar que,
embora baseado na nutrigdo, instala um além dela, de natureza sexual. Podemos interpretar do
mesmo modo a pulsdo de ver”’ ou, melhor, a pulsdo de olhar — com efeito, apesar de que a
tradu¢do corrente do termo freudiano Schautrieb seja pulsdo de ver, consideramos mais
pertinente falar de uma pulsdo de olhar, na medida em que o alemio permite uma

diferenciacdo entre ver (sehen) e olhar (schauen)>*.

»7 Embora Freud ndo fale especificamente de apodio no que diz respeito a pulsio de olhar, consideramos que
nossa hipdtese se confirma no conjunto da obra, sobretudo no texto dedicado a cegueira histérica (Freud, 1910),
como constataremos mais adiante.

¥ Traduzimos schauen por olhar, dirigir o olhar para alguma coisa, contemplar, verificar, “ficar de olho” e
sehen por ver, perceber por meio do sentido da visdo. Freud também utiliza o verbo blicken (com o correlativo
substantivo Blick) como sindnimo do olhar, geralmente no sentido passivo de dar-se a ver, deixar-se ver.
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Examinemos a origem da nocdo. Ela aparece pela primeira vez em 1905, no
ensaio dedicado a sexualidade infantil, na se¢do sobre as exterioriza¢cdes masturbatorias e,
mais especificamente, das pulsdes parciais. Apesar do dominio da vida sexual infantil pelo
auto-erotismo das zonas erogenas, Freud reconhece que existem desde o comego, enquanto
fontes da sexualidade, pulsdes parciais enderecadas a um objeto: dentre elas, as “pulsdes do

» 29 " ainda “ndo inteiramente compreendidas”. Elas

prazer de olhar e exibir e a crueldade
apareceriam com certa independéncia das zonas erdgenas e sO mais tarde entrariam em
relacdes estreitas com a vida genital (1905b, p. 174). Freud interroga-se ainda pela influéncia
do adulto na formagdo dessa pulsdo parcial, mas, de acordo com seu abandono da teoria da
sedugdo, ele conclui que a pulsdo de olhar surge “na crianga como uma manifestagdo sexual
espontanea” (ibid, p. 175). Recapitulemos, trata-se, entdo, de uma pulsdo parcial que ndo se
satisfaz no olho como fonte ou zona erdgena, mas em um objeto — embora este possa ser
inicialmente uma parte do proprio corpo>*’. Reencontramos na Schautrieb as dimensdes da
alteridade (objeto outro) e do corpo, dimensdes que, como propusemos anteriormente,

testemunham da insuficiéncia do enfoque representacional para abordar a percepgao e

vinculam-se intimamente a ela. Ora, quais sdo os destinos dessa pulsao de olhar?

5.3 A pulsao de olhar e seus destinos

Se o olhar constitui uma pulsao, esta deve assumir os destinos de toda pulsao.
Dos textos freudianos, podemos deduzir uma série de destinos da Schautrieb: a inclusdo como
prazer de olhar introdutorio na aproximagdo do objeto sexual — e, de modo geral, na
constitui¢do do desejo; o recalque e o retorno do recalcado; a sublimag@o na pulsdo de saber e

na arte; a transformacao no contrario e a volta sobre a propria pessoa.

5.3.1 A erética do olhar no encontro com o objeto

Com os olhares atados ao belo objeto, ele o venera como um deus
e, se nao temesse passar por um frenético, ele lhe ofereceria
vitimas como o faria a um idolo ou a um deus. Ao vé-lo, sente-se

3% Note-se como, bem antes dos escritos metapsicolégicos, Freud apresenta em paralelo a dupla voyeurismo-
exibicionismo e sadismo-masoquismo.

9 Em “Pulsdes e destinos de pulsio”, Freud refere-se a quatro termos para pensar a pulsio: o esforgo (Drang), o
alvo (Ziel), o objeto (Objekt) e a fonte (Quelle). No que diz respeito ao objeto — ou seja, aquilo pelo qual a pulsao
pode atingir sua meta —, Freud reconhece que é o elemento mais variavel da pulsdo, uma vez que ndo esta
vinculado originariamente a ela, mas que a ela se articula s6 devido “a sua aptiddo para possibilitar a satisfacdo”
(Freud, 1915a, p.118). Nesse sentido, ndo ¢ necessariamente um objeto alheio, pode ser também uma parte do
proprio corpo.
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como se ardendo em um fogo fora do comum e, como se tivesse
calafrios de febre, muda de cor, cobre-se de suor. Ao receber pelos
olhos os efluvios da beleza, ja estéd a arder... Platdo, Fedro.

A dimensdo escopica ndo se inscreve enquanto momento do desenvolvimento
pulsional, isto ¢, ndo existe uma fase escopica com o mesmo estatuto que as fases oral, anal e
falica®!. Pelo contrario, Freud lhe confere uma fun¢io menos circunscrita, um papel de
catalisador do encontro erdtico com o outro: o olhar € “o caminho mais freqiiente do despertar
da excitacdo sexual” (1905b, p.142). Para a maioria das pessoas, esse “olhar com significacao
sexual” constituiria um alvo intermediario, que s6 se tornaria perverso quando endereg¢ado
exclusivamente a genitdlia, quando nao limitado pelo nojo ou, quando em vez de preparar
para o ato sexual, o desviasse (ibid, p. 142). Freud nos coloca diante de um sujeito que acende
seu desejo a partir do olhar, que tem a capacidade de despir e acariciar com os olhos, ainda
mais, de “comer com os olhos”. Nesse sentido, diferentemente de outras pulsdes parciais da
infancia (orais, anais), a pulsd@o de olhar ndo ¢ simplesmente auto-erética, ndo se esgota na
zona erdgena (boca, anus), mas remete tanto ao proprio corpo quanto ao corpo do outro, na
encruzilhada de suas dimensdes imaginaria (identificacdo, fantasia) e real (libido). O elemento
escopico ndo € um elemento secundario, mas sim constitutivo do desejo: € pelo olhar que o
corpo se torna desejavel, a percepgdo visual define uma geografia libidinal do corpo. Tanto
no sonho quanto na fantasia, produtos indiscutiveis do reino do desejar, o carater visual ¢é
primordial. Lembremos que nas trés proto-fantasias descritas por Freud, patrimonio
filogenético da pulsdo e “estoque inamovivel das neuroses” (1917d), o olhar tem um papel
fundamental: ser olhado na fantasia de seducdo, olhar o coito dos pais — imaginarizando a
propria origem —, olhar diferencial dos sexos sob a ameaga de castragdo. Na obra freudiana, o

visual, longe de ser acessorio, parece ser um elemento constitutivo da pulsao sexual.

O que diz Freud, especificamente, a respeito desse olhar erotizante? Em
primeiro lugar, que ¢ um derivado do tocar (Tasten): o desejo de olhar seria “o substituto de
algo anterior, voltando a um hipotético desejo primario de tocar os 6rgaos sexuais. Como se
da com tanta freqliéncia, olhar substitui tocar” (Freud, 1905c, p. X). Do ponto de vista
filosofico, vimos no terceiro capitulo que Merleau-Ponty nio estabelece uma diferenca radical
entre a visdo e o tato, mas situa sua interdependéncia, a possibilidade de “apalpar com o

olhar” (1964b, p.171). O filoésofo afirma que devemos habituar-nos a pensar que “todo visivel

! Acrescentemos, com Lacan, que a pulsdo escopica ndo encontra ap6io numa demanda determinada, como as
pulsdes da oralidade e da analidade, mas toma emprestados significantes delas (por exemplo, “devorar com os
olhos™...), pois o carater escopico ¢ constituinte da libido, do proprio desejo.
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esta recortado no tangivel, todo ser tatil prometido de certa maneira a visibilidade” e que ha
entrelacamento ndo apenas entre o tocado e o tocante, “mas entre o tangivel e o visivel que
esta incrustado nele” (ibid, p.175). Gilles Deleuze (1980) também salienta essa fun¢do do
olhar, que ele denomina haptica: o quadro do pintor ndo é uma realidade puramente visual,
um espago meramente Optico, mas também héptico. O termo, cunhado por Alois Riegl,
historiador da arte do fim do século XIX, deriva do verbo grego aptd (tocar) e ndo designa
uma relagdo extrinseca entre o olho € a mdo, mas uma funcao de tato inerente ao olhar, que
ultrapassa a dualidade. O tato — assim como o paladar — opera sem diferimento, apreende o
objeto a0 mesmo tempo em que o reconhece; pelo contrario, a visdo, o olfato e a audicdo so6
anunciam a iminéncia do contato: “HAptico ¢ melhor palavra que tatil, porque ndo opde dois
orgdos dos sentidos, mais deixa supor que o olho mesmo pode ter essa funcdo que ndo €
optica” (Deleuze, 1980, p.614). Se a optica do século das luzes pressupde as nogdes de
representacdo, tomada de distancia, profundidade e perspectiva, o espago haptico constitui
uma alternativa para pensar o olhar: o olho pode tatear sem necessidade de mediagdo
representacional®*, Georges Didi-Huberman considera que o fato de sentir-nos tocados ao
olhar uma obra de arte revela uma dimensao essencial do olhar, segundo a qual ele “tornar-se-
1a esse jogo assintotico do proximo (até o contato, real ou fantasiado) e do longinquo (até a
desaparicdo e a perda, reais ou fantasiadas)” (1992, p.117). Voltando a teoria freudiana,
podemos dizer que existe nela certa interpenetragdo, uma espécie de feedback positivo entre
visdo e tato: assim como a atividade sexual de olhar derivaria do tato e o desejo despertado
pelo olhar impeliria a tocar, ou seja, o ato de tocar ¢ guiado pela erogeneizacdo visual do
corpo. Ainda mais, ver ¢ tocar do mesmo modo que ver ¢ comer — “despir com os olhos”,
“comer com os olhos”. Olhar com as maos e apalpar com os olhos seriam dois instantes de

um mesmo movimento pulsional.

Em segundo lugar, o Schaulust (prazer de olhar) implica uma dimensio na qual
o olho nasce para o desejo. Talvez seja por isto que Freud descreve o olhar como secundario,
como substituto, seja do olfato, seja do tato. E como se algo desse olhar desejante fosse
inerente a subjetividade humana, como se houvesse uma disparidade entre os sentidos da
animalidade — olfato, tato, paladar — e os sentidos da subjetividade — o olhar, a audicdo, a voz

—, nos quais o circuito pulsional se evidencia constituindo o desejo. Talvez esse carater

20 espago héptico propde a alternativa de um espago vivido como presenga, na liberdade de um “percurso
némade” (Parret, 2009). Por exemplo, o baixo-relevo egipcio (que pode ser considerado como intermedidrio
entre pintura e escultura) opera a conexdo mais rigorosa entre o olho e a mao: ao ter como espago a superficie
plana, permite que o olho proceda como o tato, apreendendo o objeto numa relacdo imediata, ndo mediada pela
profundidade ou a perspectiva.
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secundario propriamente humano do olhar dependa do que se furta a ele: “a ocultagdo do
corpo, que progride junto com a cultura humana, mantém desperta a curiosidade sexual, que
aspira a completar o objeto sexual ao desnudar as partes ocultas” (Freud, 1905, p. 142). De
fato, o desejo nasce gracas a um ponto cego na visibilidade: em virtude da impossibilidade
estrutural da satisfacdo total da pulsdo — neste caso, da pulsdo escopica —, o véu que esconde a
nudez cria o desejo como resto. Freud afirma que a ocultacdo do corpo mantém “desperta a
curiosidade”, isto ¢, o desejo deriva de um escotoma no olhar. Como propora mais adiante
Lacan, esse além do visivel causa o desejo: esconder para mostrar, revelar, sugerir, dar
presenca a auséncia®®’. Alias, o olhar perverso é precisamente aquele que procura de maneira
incessante ver aquilo que nao pode ser visto, aspirando a um olhar sem falha, tentando
sustentar a utopia da visibilidade total e contornar a impossibilidade — radical, interna — da
satisfacao total da pulsdo. Por exemplo, o exibicionista pretende mostrar o que nao se pode
ver, o falo que ele tenta representar pelo pénis. Madame de Sainte Ange, refere-se, na pluma
de Sade, a virtude dos espelhos, que “multiplicam ao infinito os mesmos gozos aos olhos (...).
Nenhuma parte de um ou outro corpo pode ser escondida (...): € preciso que tudo esteja a
vista” (Sade, 1795, p.59). Na perversao, o Schaulust tenta fazer coincidir a visdo ¢ o olhar,
procurando ver tudo, para além das imagens. Pelo contrario, no campo da neurose, € na
medida em que a experiéncia perceptiva funda-se numa perda constitutiva, o desejo de ver —
como todo desejo — constitui-se a partir de um ponto cego, de um ponto furtado ao gozo
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escopico” .

5.3.2 Desejo de ver, pulsao de olhar e o recalque na cegueira histérica

Em 1910, Freud afirma explicitamente a dependéncia da percepcdo — neste
caso, visual — da dindmica pulsional e aborda o recalque das mogdes de olhar no paradigma da
cegueira histérica. Nesse ano, ele escreve sobre as perturbagdes psicogénicas da visdo,
publicando um artigo ao qual ndo parece ter atribuido uma grande importancia (segundo uma
carta a Ferenczi do dia 1 de abril de 1910). O artigo foi escrito para um nimero especial de
uma revista médica que comemorava o jubileu do célebre oculista Prof. Leopold Kdnigstein,
seu amigo e colaborador na época de suas pesquisas sobre a cocaina. Jones acrescenta que o
proprio Freud utilizara esse anestésico na opera¢do do glaucoma unilateral do seu pai em

1885, cirurgia levada a cabo precisamente por Konigstein e Koller (Jones, t.1, p.86). Como
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Anne de Juranville, no seu texto “Véu, feminino e inconsciente” (2004), coloca em relagdo a questdo do véu

na psicanalise com a figura do véu feminino na religido islamica.

¥ Voltaremos a essa questdo no fim do capitulo.
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podemos constatar, o texto tem uma pré-historia particular, sobretudo levando em
considerac¢do os sentimentos encontrados de Freud a respeito da cocaina e a importancia do

que ele mesmo denominou seu “complexo paterno”.

Freud comeg¢a o manuscrito criticando a teoria da auto-sugestdo da escola
francesa. No caso da cegueira histérica ndo se trata, como puderam sugerir Charcot, Janet ou
Binet, de uma sugestao hipnotica de origem psiquica, mas de um conflito entre instancias. Os
histéricos s6 sdo cegos do ponto de vista da consciéncia; no seu inconsciente, eles véem.
Dissimetria entre visdo consciente e¢ inconsciente — esquize entre o olho e o olhar, dird
posteriormente Lacan (1964). De fato, esse conflito entre instancias constitui a tradugdo de
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um conflito entre as pulsdes egoicas

e as pulsdes sexuais, na medida em que 0os mesmos
orgdos estdo a servico de ambas. Do mesmo modo que a boca — tomada como modelo de
apoio de uma pulsdo sexual a partir da auto-conservagdo —, a fungdo do olho esta atravessada
pelas vicissitudes pulsionais: os olhos ndo percebem apenas as modificagdes do mundo
exterior importantes para a auto-conserva¢ao, mas também os encantos dos objetos eroticos.
O olho, além de servir a fungdo biologica da visdo, torna-se uma zona eréogena e uma fonte da
pulsdo sexual: “no prazer de olhar e de exibir-se, o olho corresponde a uma zona erogena”
(Freud, 1905, p. 154)**. Entretanto, existe um estatuto diferencial, como j4 frisamos: o prazer
do olho ndo se obtém pela estimulacdo direta, auto-erética — como € o caso das outras zonas
erogenas (boca, anus) —, mas pelo toque indireto, por essa fungdo héptica que atinge o outro,

investindo-o imperceptivelmente como objeto belo e desejavel. No caso da pulsdo escopica, a

satisfacao dissocia-se do prazer do 6rgao.

* Como afirma Stratchey, esta seria a primeira utilizagio do termo pulsio egéica. O primeiro dualismo
pulsional propde uma polaridade entre as pulsdes primordiais de auto-conservacdo (ou egodicas) e sexuais. A
partir de 1914, com a introducdo do narcisismo, tal divisdo se complica quando Freud descobre a natureza
libidinal do eu. A oposi¢do estabelecer-se-a, entdo, entre libido egodica e libido de objeto. Uma terceira
configuracao do dualismo constitui-se nos textos posteriores a 1920, que evocam um conflito entre as pulsdes de
vida (que reagruparao a libido egoica e de objeto) e as pulsdes de morte.

6 Jean Laplanche, citado por Gérard Bonnet (1981), considera que existe uma diferenga na abordagem da
questdo entre os “Trés ensaios” e o texto sobre a cegueira histérica. No primeiro, Freud abordaria principalmente
o olhar do outro, independente de uma zona erdgena, mas indispensavel para o nascimento do desejo. No
segundo artigo, Freud interessar-se-ia pela visdo enquanto experiéncia do sujeito, ou seja, do “pulsional em
sentido estrito, com todas as contradi¢des que supde e que a histérica coloca em cena admiravelmente” (Bonnet,
1981, tomo 2, p.178). Porém, como acabamos de mencionar, o olho ¢ considerado zona erdgena desde 1905.
Além do mais, achamos arriscado circunscrever “o pulsional em sentido estrito” a essa logica supostamente
intrasubjetiva abordada em 1910. N&o concordamos com a tese de Bonnet sobre a necessidade de distinguir
categoricamente entre o ver e ser visto, entre o polo teoricamente pulsional e o olhar do outro. Pelo contrario,
consideramos que o olhar do outro se insere na dindmica escopica e que existe uma interdependéncia estrutural
entre o proprio olhar e o olhar de outrem (Freud 1915a; Lacan, 1964).
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Ora, essa dupla dependéncia do olhar tanto do eu consciente quanto da
sexualidade recalcada constitui um campo fértil para o conflito. “Nao ¢ facil servir dois
amos”, observa Freud. Quando o 6rgdo sensorial comporta-se como “um genital”, produz-se

uma perturbagdo funcional:

Se a pulsdo sexual parcial que se serve do olhar (Schauens) — o prazer de
olhar sexual (Schaulust) — atraiu sobre si a contra-defesa das pulsdes egoicas
em conseqiiéncia de suas pretensdes excessivas, de maneira que as
representacdes através das quais seus desejos se expressam sucumbam ao
recalque e sejam impedidas de se tornar conscientes; nesse caso havera uma
perturbacéo geral da relagcdo do olho e da visdo com o eu e a consciéncia.

N

O eu perdeu seu dominio sobre o 6rgdo, que fica, entdo, totalmente a

disposicéo da pulsao sexual recalcada (Freud, 1910, p. 214, nosso grifo).
Quando o gozo apodera-se do olho, a visdo torna-se refém da pulsdo e
desencadeia-se um movimento de recalque especialmente enérgico. E como se o recalque do
eu tivesse ido longe demais, prossegue Freud, como se “tivesse despejado a crianga com a
agua do banho”, pois a partir do dominio do olho pela pulsao sexual, toda a capacidade de ver
encontra-se eclipsada. O eclipse visual, enquanto formag¢do de compromisso, responde, por
um lado, a exigéncia defensiva — ja que a visdo tornou-se perigosa por causa do seu motor

erdgeno — e, por outro lado, as mogdes de desejo recalcadas:

Constitui a vinganga, o ressarcimento da pulsdo recalcada, o fato de que ela,
impedida de uma maior expansdo psiquica, ampliou seu dominio sobre o
orgao que esta a seu servico. A perda do dominio consciente sobre o 6rgao ¢
uma perniciosa formacao substitutiva do recalque fracassado que sé se
tornou possivel a esse prego (Freud, 1910, p. 214, nosso grifo).
O estatuto de formagdo de compromisso € claro. Enquanto formacao reativa, a
cegueira constitui uma amostra das forcas do recalque. Enquanto formagdo substitutiva, o
sintoma permite florescer a Schaulust recalcada, ja que o 6rgdo passa a ficar inteiramente a
mercé dela. No sintoma, retorno do recalcado, a visdo paga o pecado do prazer sexual de olhar
. . 24 , . .
(Schaulust), assim como o curioso Tom**, o tnico homem que ousou olhar, sem pestanejar, a

nudez de Lady Godiva. Lembremos sucintamente a historia da bela esposa de Leofric, conde
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de Mercia no século XI”*". Roger de Wendover, escritor de cronicas do século XIII, narra que

7 peeping Tom ¢ o termo que se utiliza em inglés para referir-se ao voyeur; de fato, o verbo peep remete a um
olhar curioso, furtivo e intenso. Como nos lembra Bonnet (1981), Tom ¢ também o diminutivo de Tomas, o
apostolo incrédulo que pediu a Jesus “ver para crer”.

¥ A personagem ¢é historica e figura desde os textos mais antigos, em particular, na versio de Roger de
Wendover no comego do século XIII. A interdi¢@o de sair das casas aparece em uma cronica do século XVI, mas
devemos esperar at¢ um texto do século XVII para que seja introduzida na lenda a figura do voyeur ou do
libertino (Milner, 1991, p.97).
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Leofric s6 consentiu o pedido de sua mulher de baixar os impostos da cidade de Coventry sob
a estranha condi¢io de que ela percorresse a cidade a cavalo, nua®®. Em sinal de respeito,
todos os habitantes aceitaram a ordem de fechar-se nas suas casas para nao olhar; todos,
menos Tom, cujo castigo foi exemplar. Segundo algumas versdes, o homem teria sido
executado e uma estatua® teria sido erigida para lembrar sua desventura; segundo a versdo
mais conhecida, ele teria sido atingido pela cegueira. No artigo de Freud, a personagem de
Tom ilustra o conflito histérico e o sintoma aparece como a aplicagdo de uma pena, derivada
da lei de talido. E evidente que Tom ilustra o desejo de ver — especificamente o desejo de
olhar a nudez feminina. Mas acrescentemos que Lady Godiva representa o outro pdlo da
problematica histérica, ndo abordado no texto: o desejo de ser olhado e o seu recalque. Com
efeito, ela passeia nua pela cidade, mas ao mesmo tempo esconde seus seios com os cabelos.
Bela indiferenca, exibicionismo histérico, que se pretende inocente quanto ao desejo que
suscita no outro. Alias, observemos que existe uma analogia entre histeria e exibicionismo
aparentemente mais complexa do que a férmula freudiana que faz da fantasia neurdtica o
negativo da perversdo. Tanto a histérica quanto o exibicionista referem-se diretamente ao
olhar do outro. Ora, se no primeiro caso o olhar pode ser apenas uma presenca simbolica
(“interiorizada”, segundo Bonnet, 1981), no segundo caso, ¢ imperativo que o olho do outro

seja constantemente interpelado no campo da realidade.

Voltemos ao artigo de 1910, que esboga uma clara distingdo entre a visdo € o
olhar: o preco do gozo escopico € a cegueira visual; onde emerge o olhar, apaga-se a visao.
Notemos que Freud evoca no fim do texto um contraponto tacito entre o olhar e a voz: “¢
como se, no individuo, se elevasse uma voz punitiva, dizendo: ‘Como vocé tentou abusar do
seu orgao visual (Sehorgan) com vistas a um prazer dos sentidos (Sinneslust) malvado, ¢ justo

299

que vocé nunca mais veja nada’ (Freud, ibid, p.214, nosso grifo). A men¢do de uma “voz
punitiva” pode ser interpretada como uma alusdo ao lago entre o gozo do olhar e a voz do
supereu, embora a sistematizagdo metapsicologica da segunda tdpica s6 aconteceria dez anos

depois. Na neurose, somos chamados — pela voz do supereu — a renunciar a extrema claridade,

9 Como indica Simanke (comunicagio pessoal), o episodio todo é ilustrativo de uma erotizagio aprés-coup:
Wendover interpretou a sua maneira o termo de uma crdonica anterior, que significava ‘despojada’ e ndo ‘nua”.
Leofric teria exigido que sua esposa que mostrasse sua preocupacdo pelo povo caminhando pelas ruas de
Coventry como uma mulher comum, sem suas joias e signos de nobreza— a pé, e ndo a cavalo, que ¢ em si um
signo de nobreza. Wendover ou quem ele copiou tirou as roupas da mulher e introduziu o cavalo, acentuando o
carater erotico da cena e em contradi¢do com o sentido da narrativa original. A moral da historia era
originalmente a humildade, ndo o sacrificio da virtude ou do pudor.

200 figura da estatua, no mito e no texto biblico, parece intimamente vinculada a interdigdo de olhar: as vitimas
da Medusa tornam-se estatuas de pedra; a mulher de Lot torna-se uma estatua de sal apds ter desobedecido a
Deus e olhado para a destrui¢do de Sodoma e Gomorra.
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a fechar as janelas diante do excesso de visibilidade (da dama que cavalga nua pelas ruas, em

. . ~ . : L 251
plena luz do dia), precisamente para nio sumir ao brilho ofuscante do gozo escopico™'.

Detenhamo-nos mais um momento na questao da lei. O castigo pela cegueira
aparece num dos codigos mais antigos da humanidade: a lei de talido, citada por Freud em
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referéncia ao castigo de Tom™

. Na formulacao dessa lei primitiva — “olho por olho, dente por
dente” — podemos ler o reconhecimento do olhar e da oralidade como fontes de um gozo que a
lei precisa limitar. Nao ¢ casual que ambos — o olho e o dente — aparecam como objetos
privilegiados e como objetos de um castigo. Na lenda de Lady Godiva, a mulher ndo pode ser
olhada em virtude da proibicdo — que impde o respeito dos Voyeurs potenciais ¢ o pudor da
exibicionista. Mas a lei tem um duplo efeito: se por um lado obstaculiza o gozo; pelo outro,
viabiliza o desejo. Em termos da féormula lacaniana, o gozo deve ser rechacado para ser
resgatado “na escala invertida do desejo” (1960, p.827). Nesse sentido, Bonnet frisa que Tom
“na sua cegueira, leva uma lembranga inesquecivel da qual nada podera priva-lo e Lady
Godiva pode continuar, sem saber, a imaginar esses olhos pousados nela e a gozar de ser vista
em outro nivel” (1981, t.2, p.33). Lady Godiva e Tom s6 representam o desejo histérico em
virtude da interdi¢cio imposta por Leofric*’. Existe necessariamente um terceiro eixo: a
proibicdo tem o efeito de enviar o ver e o ser visto a outra cena na qual surge o desejo de olhar

e ser olhado. Alias, o fato de que Edipo™*

tenha arrancado seus olhos no climax da tragédia —
como castigo por seu gozo incestuoso e pela ousadia de ter tentado fugir das leis do destino —
ilustra essa relacao fundamental entre a dimensao escopica e o desejo. Na medida em que o

campo escopico constitui os objetos do desejo, arrancar-se os olhos representa uma solucao

2! Tacan (1973) abordaré outra face do supereu entendido enquanto imperativo de gozo — supereu denominado

materno ou feminino. Examinaremos essa cara mortifera do supereu quando abordemos o mito de Medusa.

2 Ora, se o castigo promovido pela lei de taliio consiste em fazer sofrer ao delingiiente o que ele fez sofrer a
vitima, de que forma Tom priva do olho a Lady Godiva para ele ser privado do seu? Talvez isto possa ser
compreendido se propormos, com Lacan (1964), que o objeto ndo é propriamente o olho, mas sim o olhar.

3 Gerard Bonnet (1981) considera que, na lenda, Leofric ocupa o lugar do pai imaginario, vinculado a um
funcionamento psiquico particular caracterizado pela lei do talido e por uma logica oral. De fato, os intercdmbios
ndo sdo mediados pelo uso do signo ou da moeda, mas se trata do intercAmbio do mesmo. Esse tipo de
funcionamento depende da ilusdo de que uma equivaléncia dessa ordem ¢é possivel, de que o olho de um ¢
idéntico ao olho do outro, quando, na verdade, o que verdadeiramente circula ¢ a falta. J& Milner considera a
“tonalidade anal” da troca proposta por Leofric e, nesse sentido, observa que ele ndo encarnaria a lei do pai:
“diferentemente dos corpos das deusas ou das fadas, proibidos por esséncia (...), o corpo de Godiva, simples
corpo de mulher, entra em um sistema de dons e intercAmbios cujo principio ¢ a frustragdo do olhar” (Milner,
1991, p.101). Peeping Tom encarna a excegdo, o fulgor “de um instante que escapa as leis do direito e do ter”
(ibid, p.102). Sobre a controvérsia em torno da encarnagéo do lugar do Pai por Leofric, Bonnet dira mais tarde
(1993) que Leofric representa o Pai Ideal, o Pai que pretende encarnar o sadico, e que se considera ele mesmo a
lei.

% Ainda segundo Milner (1991), existem inimeras referéncias a visdo na tragédia. Edipo é um “cego possuido
pela paixdo de ver, cuja cegueira parece crescer na medida em que essa paixdo se satisfaz” (ibid, p.68). Na
verdade, sua transgressdo ¢ dupla: por um lado, o parricidio e o incesto; pelo outro, um desejo de ver e de saber
(oraculo, Tirésias, etc.) excessivo e imprudente.
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extrema para “anular a condicao de existéncia dos objetos desejaveis” (Huot, 1987, p.135). O
que se repete no mito € nos textos gregos ¢ uma tensdo entre uma visao destrutiva, mortifera,
excessiva, e uma visdo do além, libertadora, reveladora®”. Cegueira e clarividéncia, tensao e
oposicao entre um olhar sujeito as normas, limitado por um conjunto de condi¢des —
submetido as exigéncias do supereu — e um olhar desenfreado, que desencadeia uma série de

tragédias sintomaticas, desde a cegueira até a morte.
5.3.3 Sublimacao do olhar

Quanto a sublimacdo, Freud alude em 1905 a possibilidade de desviar a
curiosidade sexual e o prazer escopico para as aspiragdes artisticas e intelectuais. Esta seria a
primeira referéncia a sublimagdao em um texto freudiano®® e, alguns anos mais tarde, ele
deter-se-ia na questdo da sublimagdo da pulsdao de olhar no caso de Leonardo (1910b). Freud
evoca o conflito entre o Da Vinci pintor e o Da Vinci cientifico, observando que ele parecia
interessar-se mais pelos seus inventos, pelas ciéncias e pelas matematicas, que pelo
acabamento de suas telas. A explicagdo da inibicdo artistica — se couber falar numa inibi¢ao
dessa ordem no caso desse expoente da pintura! — dever-se-ia, segundo Freud, a uma fixacao
no tempo de investigacao infantil, com predominio na pulsao de saber. Essa fixa¢do, somada a
auséncia do pai e a teoria da mae falica, derivaria, segundo Freud, nos entraves a sublimagao
artistica. Nesse ponto, a andlise da pulsdo de olhar toca no problema da beleza e da criagao
estética, problema que nao pretendemos abordar aqui. Digamos apenas, em virtude do exposto
acima, que o olhar ¢ constitutivo do desejo e responsavel por conferir aos objetos o estatuto
do belo: originariamente, supde Freud, a visdo direta dos 6rgaos sexuais desperta a excitacao;
secundariamente, pela via da sublimagdo, ela espalha-se pelo corpo inteiro e transfere-se a

outros objetos transformada em beleza.

Por outro lado, ja em 1905, Freud assinala outra direcdo da sublimagao,
considerando que parte da poténcia da pulsdo de olhar deslocar-se-ia para a pulsao
epistemofilica (Wisstrieb)*’. Com efeito, a pulsdo de saber ndo deve computar-se entre os

componentes libidinais elementares: “sua ac¢do corresponde, por um lado, a um modo

5 Como indica Bonnet (1993), a questio que se coloca ¢ a da metamorfose que permite articular ambas as
posigdes: passagem dolorosa para Edipo, passagem cheia de peripécias para Orfeu, passagem bem sucedida para
Perseu, gracas ao seu escudo-espelho.

%6 Stratchey salienta, porém, que Freud tinha utilizado o termo de sublimagdo na correspondéncia com Fliess, na
carta do dia 2 de maio de 1897.

»7 Essa nogdo insere-se na perspectiva tradicional — herdada dos gregos — que faz do olhar o paradigma da
operagdo do conhecimento
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sublimado do dominio e, por outro, trabalha com a energia da pulsdo de olhar” (Freud, 1905,
p.177). Nao se trataria, entdo, de uma pulsdo propriamente dita, mas sim de uma amalgama
das pulsdes do olhar e da tendéncia ao dominio: o desejo de saber surgiria do desejo de ver o
sexo do outro, afirma Freud. A pesquisa na infancia revela sua fonte sexual ao recair sobre
enigmas sexuais e ao servir a construcao das teorias sexuais infantis: dentre elas, teorias sobre
0 nascimento e a premissa universal do falo. Alids, como constatamos no quarto capitulo, toda
a logica do complexo de castragdo sera desencadeada pelo olhar ¢ determinada pelo ponto de
vista dissimétrico da menina e do menino: de um lado, determinagdo (“‘viu, sabe que ndo tem
pénis e quer té-10”); do outro, percep¢do renegatéria. Ali onde o menino ndo acredita no que
vém seus olhos, a menina consolida — sem pestanejar, num piscar de olhos — sua crenga e sua
inveja, ou, melhor, sua invidia. Como salienta Assoun, existe “uma espécie de ‘catarata’ que,
desde a origem, vela o olhar masculino e o engaja nos desfiles da fetichizagcdo do objeto — em

contraste com a ‘nitidez’ do olhar feminino” (Assoun, 1999, p.70).

A pulsdo de olhar pode declinar entio na Wisstrieb, por via sublimatoria.
Baseando-se nas hipoteses avancadas por Freud (1909), Abraham (1914) elenca, enquanto
manifestagdes da sublimacao da satisfacdo de ver: “a curiosidade, a necessidade de pesquisa,
o interesse pela observacao da natureza, o prazer de viajar € mesmo a elaboracao artistica do
que o olho percebe — por exemplo, a pintura” (1914, p.328). Segundo o autor, os destinos do
voyeurismo infantil sdo trés: conservar sua forma original, ser modificado por sublimagao ou
ser utilizado na formacao de sintomas neuroticos. Quanto a declinag¢do sintomatica da relacao
entre pulsdo de olhar e pulsdo de saber, Freud considera que a ruminagdo intelectual e o
sobre-investimento do pensamento, caracteristicas tipicas da neurose obsessiva, responderiam
a uma falha na sublimac¢do da pulsdo de olhar. Em vez de sublimacdo no campo do
conhecimento, no impulso de saber, haveria um recalque prematuro do voyeurismo e da
curiosidade sexual (Freud, 1909) que derivaria numa série de idéias obsessivas, na davida
constante e na tortura da ruminagao. “O voyeurismo recalcado transforma-se numa compulsao
improdutiva de saber que ndo se ocupa de fendmenos reais. E a ruminagio (Griibeln)
neurotica, caricatura do pensamento filoso6fico” (Abraham, 1914, p.329). As especulacdes
incessantes — incessantes enquanto impossiveis de resolver — do obsessivo constituem a
expressao da sexualizacdo do pensamento, que ¢ formacao de compromisso entre recalque e
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mogao pulsional™". Acrescentemos que, no que diz respeito a sublima¢do, e como se vé

28 Pe fato, Freud aborda as paixdes do olhar ndo s6 na histeria, mas também na neurose obsessiva. Por exemplo,
ele ndo deixa de assinalar, no caso do homem dos ratos (Freud, 1909), um estranho ritual. Em periodos de
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particularmente no periodo de laténcia e na adolescéncia, existe também a possibilidade da

inibi¢do neurodtica, na qual o exercicio da inteligéncia fica obstruido.

5.3.4 Destinos narcisicos da pulsao de olhar: olhar, mostrar-se e ser
olhado

Sdo os ultimos destinos da pulsdo de olhar que obterdo maior destaque na
teoria freudiana, sobretudo no campo da perversdo. A questdo da pulsdo de olhar aparece
transferida da sexualidade infantil perversa polimorfa para a perversao do adulto, nos modelos
do par pulsional (Gegensatzpaar) exibicionismo — voyeurismo e do fetichismo. Entretanto,
embora Freud se refira especificamente a um tipo de perversdo, acreditamos que suas
conclusdes referem-se a pulsdo em geral e podem ser generalizadas para pensar a eroética do

olhar.

No que diz respeito ao fetichismo, lembremos que nosso exame no quarto
capitulo mostrou o papel fundamental do campo visual na constitui¢do do fetiche: olhar
clivado, detido numa imagem — a imagem prévia a constatagdo da falta. Na medida em que a
falta da mulher ¢ descoberta no registro da percepcdo visual, sua renegacdo ali opera: o
fetiche funciona visualmente como uma tela protetora diante da ameaga de castracdo. Prazer
de fugir da falta, prazer de olhar “algo que os outros ndo podem ver” (Freud, 1927): ndo ¢ por
acaso que a ilustragdo clinica de Freud nos conduz ao brilho (Glanz) de certo olhar (glance)
fetichizado. Brilho de um olhar que Lacan situara mais tarde como o objeto agalmatico na
medida em que, embora irrepresentavel, pode ser encenado no campo visual como um fulgor,
como uma luz. O sujeito perverso identifica-se com esse olhar-fetiche, tentando apreender
esse objeto impossivel. O destino da pulsdo de olhar ndo é aqui nem o recalque, nem a
sublimagdo, mas a renega¢do: “Eu sei disso, porém... eu olho”, poderiamos dizer. Renegacao
de uma percepcao — ou, melhor, a renegacao do desmentido do falo materno que sugere a
visdo... — que culmina no climax do prazer de olhar, de reviver essa imagem idilica da
completude feminina. Destino duplo da percepcao: renegacdo de certa ‘realidade’ da visdo e
perpetuacdo de um prazer de olhar que visa o fetiche enquanto objeto que desmente a falta no

Outro.

intenso estudo, precisamente a hora da morte do pai, o jovem se detinha e exibia seu pénis no espelho, como se
esperasse que seu pai —morto — entrasse € o visse. Exibicionismo do qual o paciente ¢ sujeito e testemunha, mas
exibicionismo dedicado ao olhar do pai. Freud interpreta o gesto na chave da ambivaléncia: contraponto entre a
obediéncia do estudo e a provocacdo obscena.
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Quanto as “pulsdes que tém como alvo o olhar ¢ o mostrar-se” (das Schauen

und Sichzeigen®’

), cumpre salientar que Freud descreve um par pulsional (Gegensatzpaar),
salientando, no jogo de alternancia entre a atividade e a passividade, a estrutura solidaria entre
o olhar e o ser olhado. A erética da pulsdao de olhar estrutura-se numa gramatica que segue as
vicissitudes das vozes ativa (olhar), passiva (ser olhado) e reflexiva (olhar-se). Em “Pulsdes e
destinos de pulsdo” (1915a), Freud aborda a questdo como ilustragdo dos mecanismos
arcaicos da transformacao no contrario — mudanca de alvo ativo em passivo e vice-versa — €

reversdo sobre a propria pessoa — mudanca de objeto. O artigo propde uma verdadeira

genealogia da pulsdo escopica:

a) Primeiro momento: o olhar (das Schauens) como atividade enderecada
a um objeto alheio (fremde),

b) Segundo momento: abandono do objeto, reversdo da pulsdo de olhar
para uma parte do proprio corpo; inversio em passividade® e instauragio de um novo alvo:
ser olhado (beschaut zu werden). Aqui se constata que ambos os destinos sdo correlativos,
uma vez que a transformacdo de atividade em passividade corresponde ao retorno sobre o
proprio sujeito daquilo a que submeteu o outro.

c) Terceiro momento: introdu¢ao de um novo sujeito (ein neues Subjekt) a

quem o sujeito se mostra para ser olhado por ele.

Desse modo, a atividade do olhar pareceria preceder o alvo passivo de ser
olhado. Mais adiante, Lacan (1949, 1954) insistira, pelo contrario, na importancia inaugural
do olhar do Outro: antes de olhar-me no espelho, sou olhado pelo Outro. Nesse sentido, nos
“Trés ensaios” (Freud, 1905), a progressao da Schautrieb parte de um prazer inicial de

mostrar:

A crianca pequena ¢, antes de tudo, desprovida de vergonha, e em certos
periodos dos seus primeiros anos mostra uma satisfacdo inequivoca no
desnudamento do corpo, com énfase especial nos genitais. A contrapartida
dessa inclinagdo tida como perversa — curiosidade de ver a genitalia de
outras pessoas — provavelmente s6 se torna manifesta um pouco mais tarde
na infancia, quando o obstaculo do sentimento da vergonha ja atingiu certo
desenvolvimento (Freud, 1905, p.174).

*? Freud, Sigmund (1915a). Triebe und Triebscicksale. Psychologie des UnbewuBten, Studienausgabe, Band III,
Fischer, Frankfurt am Main, Sonderausgabe 2000, p.92.

% No fim do texto, Freud considera — como explicitara mais tarde, em 1923b — que a atividade vincula-se com o
masculino ¢ a passividade com o feminino. Dessa maneira, a caraterizacdo da pulso de olhar na posicdo
masculina consistiria tipicamente na atividade de olhar e, na posi¢do feminina, no desejo de ser olhada.
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Devemos procurar o inicio do circuito da pulsdo freudiana de olhar no mostrar-
se (Freud, 1905), no olhar “um objeto alheio”, como indica no primeiro trecho de “Pulsdes e
destinos de pulsao” (1915a), ou ainda no ser olhado? Pouco depois no texto, Freud alerta para
o fato de que cabe supor uma fase ainda anterior a primeira®®’, fase na qual a pulsdo de olhar
seria auto-erotica. Ora, como falar de um auto-erotismo da pulsdo de olhar se a satisfagdo ndo
se esgota na estimulagdo da zona erdgena (neste caso, o olho), mas supde, desde o inicio, a
constitui¢do de um objeto do olhar — ainda que esse objeto possa ser o proprio corpo? Talvez
porque nao se trate propriamente de auto-erotismo, mas de narcisismo. Alias, ndo ¢ por acaso
que o artigo evoca a questdo alguns paragrafos depois, propondo implicitamente a

importancia do olhar na constituicdo narcisica. A etapa anterior da pulsdo de olhar, diz Freud:

... na qual o prazer de olhar tem por objeto o corpo proprio — pertence ao
narcisismo, € uma formag&o narcisica. A partir dela, desenvolve-se a pulsdo
ativa de olhar, deixando para trds o narcisismo; mas a pulsio passiva de
olhar retém o objeto narcisico (Freud, 1915a, p.127, nosso grifo).

Narcisismo inicial do olhar, que seria deixado para trds na meta ativa do olhar e
na meta passiva do mostrar-se, que retém o “objeto narcisico”. Pois bem, o que ha de passivo
no mostrar-se (Sichzeigen)? Lacan dira, anos depois, que a verdadeira meta ativa da pulsdo
seria o fazer-se olhar, procurando o olhar constituinte do Outro. Na verdade, Freud parece
oscilar entre a proposicao de um auto-erotismo solipsista como ponto de partida da pulsao de
olhar e a referéncia ao narcisismo do olhar, que implica a constitui¢do de um objeto diferente
da zona erdgena e a procura do outro como suporte do circuito. No primeiro sentido, Freud
alude ao auto-erotismo primordial das pulsdes ambivalentes — dentre elas, o prazer de olhar e
de mostrar (Schaulust e Ziegelust) —, cujo “objeto se eclipsa por detras do o6rgdo que € sua
fonte e que, comumente, coincide com este” (Freud, 1915a, p.127). No segundo sentido, ndo
podemos esquecer que, no escrito sobre o narcisismo, Freud explicitara que, na medida em
que a unidade do eu ndo esta presente desde o inicio, “uma nova agdo psiquica (eine neue
psychische Aktion)” deve acrescentar-se ao auto-erotismo para constituir o narcisismo (Freud,
1914, p.74). Tal agdo psiquica deve ser uma identificacdo com o semelhante, dira
posteriormente Lacan, a partir das pistas deixadas por Freud. Alids, Freud prossegue a

argumentagdo indicando que, no prazer passivo de olhar, o “sujeito narcisico é permutado,

261 . . . . .
Neste momento, Freud considera que uma etapa anterior correspondente faltaria no sadismo; porém, anos
depois (Freud, 1924c), ele revisara essa posi¢ao propondo a idéia de um masoquismo primario.
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por identificacdo, com um eu outro, alheio” (Freud, 1915a, p.127, nosso grifo)**%

Consideramos que esta segunda versdo da origem da pulsdo de olhar no texto ¢ mais
apropriada para pensar o erotismo da percep¢do em psicanalise. Lembremos ainda outra
riqueza do artigo: ¢ dificil situar o ponto de partida do circuito pulsional (olhar? Olhar-se? Ser
olhado? Mostrar-se?) porque a genealogia proposta ndo deve ser interpretada como um
progresso linear da pulsdo de olhar. Muito pelo contrario, o texto explicita que todas “as
etapas do desenvolvimento da pulsdo (tanto a etapa anterior auto-erdtica quanto as
configuragdes finais ativa e passiva) subsistem umas junto as outras” (Freud, 1915a, p.125). A
vida pulsional é comparada com erupgdes sucessivas de lava que se acrescentam umas as
outras e coexistem. Freud avanga, assim, na direcdo dessa reversibilidade estrutural,
especular, do olhar (olhar — olhar-se — fazer-se olhar — ser olhado). Deste modo, o problema
da pulsio de olhar freudiana antecipa a virada lacaniana da constituicdo imagindria do
narcisismo: o sujeito narcisico (a)** é permutado por um outro semelhante (a’), identificado
com outro por meio da imagem. Com efeito, apesar do fato de Freud estar se referindo no
texto a um comportamento perverso, consideramos que suas conclusdes dizem respeito a
pulsdo de olhar em geral, ao papel do olhar (do sujeito, do semelhante, do Outro) na
constituicdo subjetiva e a estrutura especular do olhar. Freud enfatiza que “os destinos da
pulsdo que consistem na reversdo sobre o proprio eu e na transformagdo da atividade na
passividade dependem da organizagdo narcisica do eu e levam impresso o carimbo dessa fase
»264 (Freud, 1915a, p.127). Isto ¢, a pulsdao de olhar “leva o carimbo” do narcisismo ou,
digamos melhor, 0 narcisismo leva o carimbo do olhar. Nesse sentido, consideramos que a
hipétese freudiana do medo da perda dos olhos como substituto da castragdo genital®®® ¢
insuficiente. Existe uma série de fendmenos — a vertente parandica do olhar, o amor a
primeira vista, a crenga cultural no mau olhado, dentre outros — que ndo remetem

exclusivamente ao problema da castragdo e que evidenciam o papel do olhar na constituicao

62 “das narzisstische Subjekt durch Identifizierung mit einem anderen, fremden Ich vertausch wird”. Freud,
Sigmund (1915a). Triebe und Triebscicksale. Psychologie des Unbewuften, Studienausgabe, Band III, Fischer,
Frankfurt am Main, Sonderausgabe 2000, p.95.

263 Na obra de Lacan, nao se deve confundir o “a” dos anos 40, o pequeno a do eu, da imagem e do narcisismo,
com o objeto a dos anos 60, que abordaremos a seguir.

264 «“dass die Triebschicksale der Wendung gegen das eigene Ich und der Verkehrung von Aktivitit in Passivitit
von der narzisstischen Organisation des Ichs abhidngig sind und den Stempel dieser Phase an sich tragen”. Triebe
und Triebscicksale. Psychologie des UnbewufBten, Studienausgabe, Band III, Fischer, Frankfurt am Main,
Sonderausgabe 2000, p.95.

295 por exemplo, no texto sobre “O estranho”: “o estudo dos sonhos, dos fantasmas e dos mitos nos ensinou que
o medo relacionado aos olhos, o medo de ficar cego, ¢ bastante freqiientemente um substituto da angustia de
castragdo” (Freud, 1919, p.231). Ou ainda, “a castragdo, ou 0 ato de cegar que a representa, imprimiu
freqiientemente seu trago negativo nas fantasias: a condi¢do de que aos genitais ou aos olhos, precisamente, ndo
lhes acontega nada” (Freud, 1924c, p.168, nosso grifo).
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narcisica. Contudo, salientemos que o campo narcisico, imagindrio, egodico do olhar,
tampouco esgota a importancia do olhar para a psicandlise: o olhar ¢ um objeto da pulsao,

explicitarda Lacan em 1964, como examinaremos a seguir.

Uma ultima consideragdo. Freud indica que os destinos da pulsio da
transformag@o no contrario e reversao sobre a pessoa sdo narcisicos e, portanto, mais arcaicos
que a sublimagdo e o recalque. Acrescentemos que, enquanto estes podem ser explicitados em
termos intrapsiquicos, aqueles supdem uma dindmica que introduz o objeto: o outro e o corpo.
Desse modo, esses destinos arcaicos, narcisicos e ilustrados paradigmaticamente no campo do
olhar, resistem a uma caracterizagdo segundo a logica representacional. O estatuto pulsional
da percep¢do mostra as claras a insuficiéncia da ldgica da representacdo, do bindmio dentro-
fora e da no¢ao de uma presenga pura suposta na auséncia, pela repeticao representacional.
Diferentemente do que ocorre na teorizacdo do recalque, Freud ndo se refere aqui a
engrenagem representacional, liderada por representagdes conscientes ou inconscientes, mas a
um jogo de cumplicidade, amor e 6dio mediado pelos olhares entre o sujeito e o outro, olhares
atravessados pelo corpo. Vemos aqui como o cerne dessa dindmica perceptiva resiste ao
funcionamento representativo, do mesmo modo que o olhar clivado do fetichista nos revelou
um curto-circuito representacional na coexisténcia de duas representagdes em franca
contradi¢do. Ao invés de abordar o tema exclusivamente nos termos da gramatica
representacional, o texto freudiano remete a dimensdo erdtica em jogo no olhar: olhar, ser
olhado, olhar-se e fazer-se olhar. O olhar ultrapassa ndo apenas o olho e a visdo, mas também
a maquinaria representacional. Nesse sentido, a teoria lacaniana do olhar como objeto a, como
objeto da pulsdo irredutivel a representa¢do, permite abordar outro aspecto do problema da

percepg¢ao na psicanalise.

5.4 0 olhar lacaniano

A conceitualizagdo lacaniana sobre o olhar inicia-se, como vimos no terceiro
capitulo, com a questdo da identificacdo especular e da constitui¢do do narcisismo. No fim
dos anos 40 e inicio da década de 50, seu ensino dé énfase a dimensdo imagindria do olhar,
dimensdo que tem como suporte o registro do simbodlico, na figura do olhar do Outro. Ora, se
esse primeiro movimento coloca em cena o fascinio do mundo das imagens e da consisténcia

ficcional do eu, Lacan deparar-se-ia depois com a vertente real do olhar, que excede ao
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espelho e a representacdo. Assim, o verdadeiro segredo da captura narcisica “¢ o olhar como
objeto da pulsdo”, como “gozo do espeticulo” (Lacan, 1966)°%.. Para além de uma imagem
alienante do semelhante, Lacan encontra-se com um corpo pulsional causado pelo olhar. No
seminario onze, ele radicaliza a posi¢do freudiana em duas dire¢des. Em primeiro lugar, ele
ndo propde apenas o olho como fonte de uma pulsdo parcial, mas sim precisamente o olhar
como objeto, mais precisamente, como objeto a. Em segundo lugar, ele formaliza a estrutura

moebiana do olhar, na qual olhar ¢ indissociavel do ser olhado.
5.4.1 O olhar como objeto a

A nog¢do de objeto a ¢ o fruto de um processo de elaboragdo conceitual que se

7 com o trabalho em torno da Coisa (das

inicia no semindario sobre a ética (Lacan, 1960b)

Ding), que examinamos na se¢do anterior. Um ano depois, no seminario sobre a transferéncia

(Lacan, 1961Db), a idéia de agalma anuncia o olhar como objeto: mistério da causa do desejo,
. . ;. 268 .

o agalma caracteriza-se por seus atributos escopicos™, por sua beleza, seu brilho ¢ pelo

esplendor de uma joia que resplandece na luz. Ja no seminario dez (1963), Lacan refere-se a

[T L) . . \ . . ~ ~ . . Ty .

a” como aquilo que resiste a assimilag¢do pela fungdo significante, acrescentando: “é por isso
que a simboliza aquilo que, na esfera do significante, ¢ sempre aquilo que se apresenta como
sempre perdido, como aquilo que se perde na significantizagdo” (Lacan, 1963, p.204). Além
do mais, os objetos a — que declinam numa série de precipitados corporais em relagdo ao
objeto perdido freudiano — representam o elemento ndo especularizavel que falta & imagem.
Ora, justamente esse “dejeto, essa queda” € o que constitui o fundamento do sujeito desejante.

No mesmo seminario, embora ainda ndo se detenha propriamente no olhar, o olho aparece

como objeto:

A lista dos objetos na teoria freudiana, objeto oral, objeto anal, objeto falico
— vocés sabem que coloco em duvida que o objeto genital seja homogéneo a
eles — deve ser completada. Com efeito, o objeto definido em sua fungdo
pelo seu lugar como a, o objeto funcionando como resto da dialética do
sujeito com o Outro, deve ainda ser definido em outros niveis no campo do
desejo (...). O desejo ligado a imagem ¢é fung¢do de um corte no campo do
olho (Lacan, 1963, p.265, nosso grifo).

266 Sessdo do 15 de junho de 1966.

%7 Alias, existe um comego do tratamento da questdo do “objeto a do desejo” no seminério sexto, sendo definido
como “aquilo que sustenta a relagdo do sujeito com aquilo que ele ndo ¢” (Lacan, 1959, sessdo do dia 29 de abril
de 1959). Porém, consideramos que ¢ a nogdo de Coisa que preanuncia o sentido que terd posteriormente o
objeto a.

%% Quinet (2004) indica que agalma se apresenta, sobretudo, no campo escopico, como atesta sua etimologia:
sua raiz alamai significa (eu) admiro, e também (eu) invejo, tenho ciime de.
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Nesse ponto, Lacan indica que intervém aquilo “oculto (...) nas espécies do
estagio do espelho”, um “novo objeto”: o olho. Posteriormente, ele evoca a existéncia em
alguns animais de uma marca simulando um olho — por exemplo, na calda de alguns peixes —

cujo efeito € fascinar o outro e ser uma armadilha para o olhar (Lacan, 1964).

Esse elemento de fascinio na funcdo do olhar, onde toda subsisténcia
subjetiva parece perder-se, absorver-se, sair do mundo, € em Si mesmo
enigmatico. Eis, porém, o ponto de irradiagio que nos permite questionar
aquilo que nos revela a fungdo do desejo no campo da visdo (Lacan, 1963, p.
278, nosso grifo).

No semindrio da angustia (Lacan, 1963), dessa maneira, o olho aparece
claramente enunciado como objeto parcial, correlativo do objeto a do fantasma. “Ponto zero”
que oculta um mistério, para o qual imagem do Buda parece apontar, na medida em que “suas
palpebras baixas preservam-nos do fascinio do olhar sem deixar de indica-lo, essa figura que,
no visivel, esta inteiramente voltada para o invisivel” assumindo o ponto de angustia (Lacan,
1963, p. 278-279). Antecipado aqui, outro ano se passara até o desenvolvimento explicito do
conceito do olhar enquanto objeto @, no seminario post-excomunhdo, sobre os “Quatro
conceitos fundamentais da psicandlise” (Lacan, 1964). Nele, o objeto a lacaniano, nas suas
diferentes modalidades, deriva do objeto freudiano da pulsdao (1915a) — e do objeto parcial
kleiniano —, daquilo que € mais variavel enquanto nao esta vinculado originariamente a ela, na
medida em que nao existe objeto apropriado para sacia-la: “Esse objeto causa do desejo € o
objeto da pulsdo (...), ¢ objeto em torno do qual gira a pulsdo” (Lacan, 1964, p.220). Aliés,
frisemos que, se em outros momentos do seu ensino, a nogdo de pulsdo apresenta-se quase
reduzida ao simbolico — por exemplo, no escrito sobre a carta roubada (Lacan, 1957b) —, em
1964, surge um conceito de pulsao mais propriamente freudiano: no circuito da pulsdo como
contorno do objeto @, a idéia de borda retoma a nogdo de zona erdgena e de pulsdo como
conceito de fronteira. Aos objetos propriamente freudianos — oral, anal, falico —, acrescentam-
se o olhar, objeto da pulsdo escOpica, € a voz, objeto da pulsdo invocante. Mas o olhar
constitui um objeto particular, na medida em que ¢ mais distante da materialidade empirica do
que os objetos das pulsdes anais e orais. Nesse sentido, Quinet (2004) observa que o conceito

freudiano de objeto, cujo modelo ¢ o seio, ndo permite a Freud pensar um objeto como o
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olhar, exilado do campo da necessidade. Embora possamos necessitar da visdo para viver, nao

. . . - 269
precisamos do olhar: o olhar est4 para além da necessidade e da demanda®®’.

Em definitivo, enquanto o outro — que ¢ apresentado como pequeno a nos
primeiros semindrios — ¢ objeto de identificagdo [i(a)], objeto do imaginario suportado pelo
simbolico, o objeto a designara a partir de 1960 a causa do desejo. Da obra freudiana, é
possivel extrair a no¢do do campo escopico como constituinte do desejo, como ja afirmamos.
A nocdo de a explicita precisamente a idéia de um objeto paradoxal que, exilado da
sensibilidade, constitui sua causa. Imaterial, ndo ¢ um fendmeno nem um elemento da
experiéncia no sentido kantiano, ou seja, ndo ¢ apreensivel pelos sentidos — comandados pela
razao — na experiéncia fisica. Todavia, o sujeito experimenta esse objeto que causa seu desejo
e sua angustia (Lacan, 1963). Se, nos primeiros semindrios, existe uma énfase no carater do
desejo como desejo do Outro e dos objetos imaginarios vinculados aquele, com o decorrer da

. : : <~ s 1270
obra, aparecera cada vez mais claramente uma dimensdo ndo especularizavel

e
inassimilavel pelo significante®’’: diferentemente dos objetos do desejo, dos objetos
imaginarios sobre os quais este incide, o a aproxima-se do real, sendo o que causa o desejo
(Lacan, 1963, 1964). Nesse sentido, o objeto a € causa e o sujeito ¢ efeito, como revela a
formula lacaniana do fantasma ($<>a). Mas, por que insistir no plano da causa? Encontramos
aqui uma aproximagao possivel com as figuras do irrepresentavel em Freud. Como vimos no
quarto capitulo, a metafora freudiana do umbigo do sonho tem duas dimensdes: por um lado,
o umbigo remete a falta, ao buraco da significacdo; por outro, tem uma relacdo genética,
causal, com o sonho. O ponto no qual se detém a figurabilidade e as significagdes ¢ também e
por isso, o ponto que causa o sonho. Da mesma maneira, enquanto a, o olhar constitui um
objeto invisivel, excluido da visdo, que se torna, porém e precisamente por isso, condi¢dao da
visibilidade — ja Freud explicitara o lugar da perda na origem do processo perceptivo. O
objeto a, causa, mas tendo também um vinculo com a falta: “¢ algo do que o sujeito, para se

constituir, se separou como 0rgdo. Isso vale como simbolo da falta, quer dizer, do falo, ndo

9 A necessidade oral coloca o sujeito em relagdo com a demanda do Outro — é preciso que alguém lhe dé o que
come —, a0 passo que o objeto anal evidencia o lago com a demanda ao Outro — no sentido em que supde que o
Outro espera sempre algo do sujeito, como postulou Freud na equacdo simbolica fezes = presente = dinheiro
(Freud, 1917e). Por outro lado, o objeto escopico sera referido por Lacan ao desejo pelo Outro — uma vez que o
campo escopico é constituinte do desejo — e o objeto vocal ao desejo de Outro, enquanto o objeto falico atuaria
como permutador que permitiria a circulagdo dos objetos (Lacan, 1963; Assoun, 1999).

" Lacan afirma que a imagem especular s recobre o objeto a: “é a esse objeto inascivel no espelho ao qual a
imagem especular da sua vestimenta” (Lacan, 1960, p.818).

"' A partir do seminrio treze (1966), esse furo do olhar que ndo ¢ contingente, mas estrutural, sera apresentado
a partir da figura topologica do cross-cup. Com o furo irredutivel do cross-cup, a topologia define um objeto nao
especularizavel, totalmente diferente do objeto imaginario ou empirico (Quinet, 2004, p.167).
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como tal, mas como fazendo falta” (Lacan, 1964, p.110, nosso grifo). Observemos que Lacan
fala de separar-se do objeto enquanto 6rgdo, no caso, do olho; porque o que intervém como
causa nao ¢ o olho, mas o olhar. Causa, mas perdida: no plano escépico, o olhar ¢ perdido
para sempre ¢ desde sempre na relagdo com o Outro. Isto porque existe uma esquize entre o
olho e o olhar (1964); levando ao extremo a aposta freudiana, Lacan situa o olhar (e ndo o
objeto diante do olho) como o objeto da pulsdo escopica. Embora ndo exista, em portugués,
uma dissimetria entre o olho e o olhar, esse desnivel é indicado por outras linguas: 0jo
enquanto 6rgdo e mirada como ato de olhar, em espanhol; oeil e regard em francés, eye e look
ou gaze em inglés; occhio e sguardo em italiano; Auge e Blick em alemao.Na relagdo com as
coisas, constituida pela visdo e organizada pelas figuras da representacdo, algo se desliza,

passando despercebido: o olhar.

Ora, esse ponto cego atesta tanto a falta, quanto a tentativa de uma supléncia.
Lembremos que Freud admite um deslocamento da castragdo do nivel genital ao nivel
escopico, considerando que a perda dos olhos representa a castragao (1919, 1924c). A fungao
do objeto a permite a Lacan abordar de modo mais sutil essa retérica da castragdo “escopica’:
ela ndo representa simplesmente a castragdo genital, como parece acreditar Freud, mas aponta
para a funcdo central da falta da qual as versdes do objeto — dentre elas, o olhar — sdo
derivados. Lacan afirma que as diversas formas do objeto a correspondem-se “com a funcao
central e simbdlica do menos fi (- ¢)” (Lacan, 1964, p.26), falta que deve situar-se

primeiramente no campo do Outro e ndo do sujeito.

O problema da falta no campo visual pode ser examinado a partir da “castragao
escopica” de Edipo, que arranca seus olhos para destituir-se para sempre da onipoténcia do
“mundo das imagens” (Zafiropoulus, 2009, p.93). Todavia, essa mortificagdo da propria
imagem narcisica necessaria para ter acesso ao registro simbodlico (Lacan, 1959) nao ¢, no
caso do mito, um castigo divino, mas uma automutilacdo, um ato consentido pelo sujeito.
Castracdo que constitui um verdadeiro “luto do falo”, enquanto perda da posicao falica
origindria — imaginaria. Ora, a0 mesmo tempo em que o olhar enquanto objeto a aponta para a
falta, ele opera um ressarcimento: objetos suplementares do inventario freudiano, o olhar e a
voz constituem objetos pelos quais o sujeito se suplementa com relagdo a castragdo (Assoun,

1999) 2’2, Enquanto um objeto ligado ao gozo, inapreensivel pelo eu e pela consciéncia, o

272 7afiropoulos (2009) assinala o valor do objeto a como “resgate” (rangon) da castragio. No seminario seis,
Lacan (1959) compara o herdi tragico que se encaminha voluntariamente para a castragdo (automutilagdo de
Edipo) ou a morte (Antigona) com o sujeito moderno, que reluta seu destino de perda. Destarte, se ele da
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olhar promove o brilho, o interesse e o fascinio do mundo da visdo. O fogo do olhar torna os
objetos belos e desejaveis: o ponto luminoso pode figurar o olhar como objeto, como fonte de
irradiagdo e causa de desejo, numa concepcao em consonancia com a Optica antiga na qual o

fluxo da visibilidade emana do olho®”

. Desta maneira, o que Lacan chama objetos a nao sao
objetos da castra¢ao, como o falo, mas sdo efeitos da castracao (Lacan, 1959). Nesse sentido,
Edipo torna-se a0 mesmo tempo cego ¢ vidente, podendo prever até o destino de Atenas. Na
tragédia grega, abundam os “videntes cegos”, como Tirésias — que, ndo esquegamos, tem um
papel ndo menor na tragédia edipiana. Por um lado, na chave da castracdo, podemos dizer que
Edipo percebe seu passado incestuoso e fura seus olhos diante desse excesso de claridade. Por
outro lado, na chave do suplemento, podemos dizer que o olhar, a clarividéncia, faz-se

precisamente presente no momento em que a visdo se apaga. Esquize do olho e do olhar: o

cego torna-se clarividente e o vidente ndo vé o que faz.

O objeto a também cumpre um papel, na obra de Lacan, em relagdo a esquize
existente entre a gramatica da representacdo e aquilo da pulsdo que ndo pode ser metabolizado
de modo representacional, sobretudo no campo da pulsdo de morte. Lacan considera a
anamorfose do quadro “Os embaixadores” de Holbein paradigmatica para revelar a esquize
entre 0 mundo das representacdes € o dominio pulsional do escopico. A anamorfose da
caveira, escondida no canto inferior, coloca todos os objetos do quadro no campo da
aparéncia, representando as ciéncias e as artes, enquanto o cranio apresenta o poder da morte.
O olhar como objeto a surge na anamorfose a partir do seu poder de aniquilamento do sujeito:
a caveira ¢ o olhar do quadro olhando para o espectador, que se torna visto ou, melhor, olhado
pelo quadro. Olhando o quadro de frente, o sujeito estd no mundo da representagao; olhando-o
lateralmente o sujeito é confrontado com sua falta-a-ser. Em outro quadro analisado por
Lacan, as Meninas, Velazquez coloca em cena um olhar impossivel: ver-se vendo o que pinta,
olhar que amalgama ver e ser visto. O espectador das Meninas esta diante de “uma ordem de

representacdo que ndo tem nada a ver, falando propriamente, com aquilo que um sujeito

consentimento para a destitui¢do de sua posicao de “ser falico, o sujeito moderno reclama objetos no desejo [0s
objetos (a)] que se envolverao de uma textura fantasmatica que os fard aparecer como um resgate ou uma
supléncia diante da perda da embriaguez falica pré-edipiana” (Zafiropoulos, 2009, p.99).

" Empédocles, citado por Aristételes, compara o olho a uma lanterna na qual brilha uma chama cuja
luminosidade foge para longe. No “Timeu”, Platdo descreve o olho como fonte do fogo do olhar: “esse fogo que
reside em nos e que ¢ irmdo deste, eles o fizeram escorrer pelos olhos em um fluxo sem mistura...” (apud Quinet,
2004, p. 79). Em seu lugar, a optica moderna e a fisiologia ocular estabelecem que sdo os raios da luz que
iluminam os objetos sensibilizando a retina, na qual sera formada a imagem, depois transmitida ao cérebro. O
olho perde, assim, sua atividade para se transformar numa tela passiva de proje¢do e um transmissor de dados. O
conceito de pulsdo escopica restabelece, segundo a tese de Quinet, uma fungéo ativa do olho, ndo mais como
fonte da visdo, mas como fonte da libido.
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poderia representar-se” (Lacan, 1968°"%). Se a cena da representacio estd evocada no quadro
que pinta o pintor, que ndo podemos ver, o carater estranho do olhar revela-se no fato de que

o quadro nos olha: estrutura reversivel do olhar.
5.4.2 Estrutura reversivel da pulsao de olhar

Ao passo que Freud coloca énfase no prazer de olhar (1910), Lacan faz do
sujeito que percebe um objeto percebido: além do olhar do sujeito, trata-se de um olhar
inapreensivel, perdido por estrutura, que visa o sujeit0275. Lacan d& énfase a dinamica da
ambivaléncia freudiana entre o olhar e o ser olhado na perversdo para propor uma espécie de
reversibilidade estrutural no visivel: topologicamente, podemos pensar a pulsdo de olhar na
superficie Uinica da banda de Moebius, na qual olhar-ser ¢ ser olhado correspondem a um
mesmo e unico percurso. Os destinos freudianos da reversdo no oposto e o retorno sobre a
pessoa propria sao constituintes estruturais do percurso do olhar: olhar, olhar-se, ser olhado ¢

fazer-se olhar sdo indissociaveis enquanto momentos do circuito da pulsdo escopica.

No seminério sobre os quatro conceitos fundamentais da psicanalise (1964),
contemporaneo da publicacio do livro péstumo de Merleau-Ponty (1964b), Lacan serve-se do
pensamento do filésofo, particularmente do quiasma entre o vidente e o visivel. Como
abordamos no terceiro capitulo, Merleau-Ponty recusa a polaridade sujeito — objeto, para
propor que vidente e visivel se correspondem de modo tal que “ndo se sabe mais quem vé e
quem ¢ visto” (Merleau-Ponty, 1964, p.183). Lacan nutre-se desse pensamento, mesmo
distanciando-se: embora o circuito da pulsdo remeta o olhar ao ser olhado, ndo ha
entrelacamento e harmonia entre os movimentos, mas sim descompasso entre o0 que vemos € 0
que nos olha (Didi-Huberman, 1992). Com efeito, a reversibilidade que propomos nao
corresponde a uma complementaridade das posicdes: como demonstrou Deleuze (1967) em
relagdo a perversao, ndo ha reciprocidade efetiva entre sadismo e masoquismo ou entre
voyeurismo e exibicionismo. Em outros termos, embora as posi¢des sejam indissociaveis no
circuito da pulsdo escopica, ndo ha uma correspondéncia bem sucedida e nao conflitante entre
elas. Lacan aponta para a preexisténcia de um olhar, uma prioridade do dar-a-ver a respeito do

visto: “eu sO vejo de um ponto, mas em minha existéncia sou olhado de toda parte” (Lacan,

21 Sessdo do dia 20 de marco de 1968.
" Karl Abraham aborda a reversibilidade estrutural do olhar ao apontar para o deslocamento seméintico na
palavra ‘cego’, que se refere ndo apenas a quem ndo vé€, mas também a quem ndo ¢ visto — por exemplo, na
expressdo ‘ponto cego’, ou no exemplo tomado por Abraham do blinde Passagier, que evoca um passageiro
clandestino, que ndo € visto. Aqui cego remete a invisivel, “que perdeu seu brilho”, numa identificacdo entre
“vidente” e “brilhante” (1914, p.307).
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1964, p.80). Interrogag¢do da dialética e dependéncia do visivel a respeito daquilo que nos
coloca “no espetaculo do mundo”, sob “o olho do vidente” (Lacan, ibid). Mas o olho ¢é s6
metafora do olhar ao qual o sujeito ¢ submetido: “Os olhos podem muito bem nao aparecer,
estar mascarados. O olhar nao ¢ forgcosamente a face do nosso semelhante, mas também a
janela atras da qual supomos que ele nos espia. E um X, o objeto diante do qual o sujeito se
torna objeto” (Lacan, 1954, p.245)*’. Estamos nos antipodas da idéia de uma visdo enquanto
faculdade subjetiva da consciéncia: o olhar ndo ¢ um atributo do sujeito que dele se serve
como instrumento; pelo contrario, o sujeito ¢ afetado pelo olhar enquanto objeto. Nao se trata
do olhar sobre, tributario de uma separacgdo entre a interioridade subjetiva (percipiens) e a
exterioridade do objeto (perceptum), mas de uma percepg¢ao na qual o sujeito estd incluido no
percebido, “dentro do quadro” (Lacan, 1964). Nesse sentido, a funcdo etologica da mancha
aparece como modelo do olhar, enquanto torna aparente que ndo € o sujeito quem olha, mas
que ele é olhado. A mancha que simula um olho na calda de um peixe demonstra que “existe

no mundo algo que olha antes de haver um olho para vé-lo”, que o sujeito ¢ uma presa do

olhar, uma vitima iminente do olhar constitutivo e/ou predador (Lacan, 1964, p. 245).

Em 1964, Lacan explicita que a finalidade da pulsdao ndo ¢ atingir o objeto, 0
target, mas contorna-lo: os tempos gramaticais da Schautrieb (ser olhado, olhar, fazer-se
olhar, olhar-se) desenham o contorno do erotismo do objeto olhar, inatingivel enquanto tal.
No centro do circuito, Lacan coloca o olhar, mas também inclui o lugar do outro e a fun¢do de
uma série de objetos fenoménicos (cabelo, sapatos, lingerie, roupas, dentre outros) que
acendem o desejo enquanto ocupam o lugar da falta e preenchem o vazio do objeto a. A
pulsdo so realiza seu itinerario, sua volta, pela intervencdo do outro (ein neues Subjekt,
segundo a pluma freudiana). Para o voyeur, o circuito da pulsdo escOpica sO se arremata
quando ele ¢ flagrado pelo olhar do outro, ou seja, quando ele ¢, por sua vez, olhado. Mais
especificamente, quando ele é olhado olhando. De fato, o voyeurismo ¢ também
exibicionismo: embora num primeiro momento seja importante que a vitima ndo saiba que
estd sendo observada, num segundo momento, o olhar ¢ descortinado. O circuito pulsional
arremata-se quando a vitima percebe que esta sendo olhada, olhando o voyeur, que passa a ser

objeto de um olhar — de reprovagao, de 6dio, de temor... Lacan dir4 que a verdadeira atividade

2 Qutra referéncia filosofica do seminario é “O ser e o nada” (1943) de Sartre. O filésofo salienta a
possibilidade permanente de “ser visto por outrem”, na medida em que outrem ¢, inicialmente, “aquele que me
olha”. Lacan discorda da analise sartriana ao situar o olhar também como apelo ao Outro, uma vez que “o olhar
sO se apresenta a nos sob a forma de uma estranha contingéncia, simboélica do que encontramos no horizonte e
como alvo de nossa experiéncia, a saber, a falta constitutiva da angustia de castragdo” (Lacan, 1964, p.69-70).
Isto ¢é, o olhar intervém para o sujeito sustentando-se na fungéo do desejo.
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no circuito pulsional escopico é o fazer-se olhar: todo o movimento parece indicar um olhar
que contorna o outro para retornar ao proprio corpo, fazendo com que o voyeur compartilhe o
gozo exibicionista. Alids, ndo cabe fazer uma distingdo categérica entre os partenaires do
circuito escopico. Por exemplo, na lenda de Lady Godiva, seria pertinente dizer que so ela ¢
olhada por Tom? Ou ¢ Tom quem ¢ atingido pelo olhar? A pulsdo parece contornar a dama,
retornando a ele como um raio fulminante. O sujeito desvanece-se diante do objeto, tornando-

se puro olhar e, portanto, desprovido de visao.

5.4.3 Um olhar a menos

Como examinamos no terceiro capitulo, Lacan afirma que a realidade do
sujeito sustenta-se pela extracdo do objeto a que lhe fornece seu enquadre (1958, p.560): o
real, embora intervenha enquanto causa, permanece, por estrutura, velado. No campo da
percepcao visual, o olhar ¢ elidido da realidade visual do sujeito — podendo reaparecer,
todavia, na psicose. Para explicar essa extragdo do objeto a, Lacan (1964) refere-se a
experiéncia de Gelb e Goldstein, apresentada por Merleau-Ponty na sua “Fenomenologia da
percepcao” (1945). Coloca-se num quarto escuro um ponto luminoso de onde sai um feixe de
luz enderecado para um disco preto. Na medida em que a borda do feixe coincide com a borda
do disco, o observador, situado na escuriddo, s6 vé€ um feixe luminoso, um cone branco de
luz: o disco ¢ invisivel. Em um segundo momento, interpde-se um quadrado como anteparo
entre o ponto luminoso e o disco preto. Dessa maneira, o quarto fica iluminado, permitindo
uma visdo nitida do disco preto, ao passo que a luz e o cone esbranquicado tornam-se
invisiveis. Merleau-Ponty conclui que embora a iluminagdo conduza o olhar e permita ver os
objetos, quando ela se torna visivel, os objetos desaparecem. O que fica claro na experiéncia ¢
que a luz s6 cumpre sua funcdo de iluminar quando ela esta em falta, quando o anteparo faz
obstaculo a sua forca ofuscante. Nesse sentido, a constitui¢do do campo da realidade visual
precisa da extracdo do olhar que, se nao for barrado, eclipsa a visibilidade: “a barra sobre o
olhar ¢ a condicdo da estabilidade e da constancia da realidade que vejo. O olhar, como o sol e
a morte, ndo pode ser olhado de frente” (Quinet, 2004, p.46). Como nos esclarece Quinet, essa
operagdo de extragdo corresponde a producdo do Outro furado, estruturalmente cego, e de um
sujeito de desejo que ¢ falta-a-ser. Alias, no desencadeamento da sua psicose, Schreber
reivindica o privilégio de poder olhar para o sol sem ser ofuscado, j& que normalmente o

excesso de luz ¢ enlouquecedor. Abraham (1914) j& observara esse fato clinico:
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A idéia delirante de Schreber constitui a contrapartida psicotica do medo
neur6tico a luz (...). Enquanto o homem normal se protege de uma luz
demasiado crua de maneira instintiva e suficiente, o alienado pretende nao
sucumbir ao ofuscamento da mais viva clareza solar, o neurdtico atemoriza-
se excessivamente do perigo de ser ofuscado. E por isto que podemos falar
de uma verdadeira fobia ao sol (1914, p.304)*”".
Em suma, o olhar ¢ real enquanto ndo parece nem aparece, enquanto nao tem
imagem: mesmo que presente, ¢ intangivel, perdido por estrutura; precisamente por isso € a
condicdo da visibilidade. Alias, essa ¢ outra forma de apresentar a perda ou a negatividade na
origem do processo perceptivo a qual Freud se refere explicitamente em “A negagdo” (1925b)
ou quando alude a escuridao que deve ser criada para poder enxergar (Freud, Salomé, 1980,
p.50). Na chave lacaniana, as diferentes modalidades do objeto a ndo fazem parte do campo

da realidade, ndo sdo propriamente percebidas: o olhar ¢ invisivel e a voz ¢ silenciosa. No

entanto, eles retornam causando o desejo — e a angustia.

Didi-Huberman prolonga, no campo da arte, a discussdo psicanalitica da
extragcdo do objeto e da reversibilidade do olhar, considerando que “devemos fechar os olhos
para ver”, na medida em que o ato de ver nos conecta com um “vazio que nos olha®’®, nos
concerne e, em certo sentido, nos constitui” (1992, p.11). Segundo o autor, a modalidade do

visivel torna-se um trabalho do sintoma no qual aquilo que vemos apdia-se numa perda:

Abramos os olhos para experimentar aquilo que ndo vemos, que ndo
veremos mais — ou, melhor, para experimentar que aquilo que evidentemente
ndo vemos (a evidéncia visivel) nos olha, entretanto, como uma obra (uma
obra visual) de perda (...). A modalidade do visivel torna-se inelutavel (...)
quando ver € sentir que algo inelutavelmente nos escapa, em outros termos,
quando ver é perder (Didi-Huberman, 1992, p.14).

A partir da obra de Pierre Fédida, o filésofo lembra que a perda coloca o
mundo em movimento, neste caso, coloca a percepcdo em movimento: a auséncia €
considerada como o motor “da dialética tanto do desejo — a vida mesma, ousariamos dizer, a
vida da vista — tanto quanto do luto — que ndo ¢é ‘a morte mesma’ (isso ndo teria sentido), mas

o trabalho psiquico de quem se enfrenta a morte ¢ muda o olhar desse enfrentamento” (ibid, p.

277 Abraham (1914) estuda uma série de casos de fobia 4 luz ou ao sol na qual o “conteudo do medo é o perigo de
ser ofuscado [pela luz]” (p.303). Abraham vincula os casos clinicos ao olhar vigilante e inquisidor do pai. Alias,
segundo o autor, o sol seria um “simbolo de significagdo bissexual”, na medida em que ndo representa apenas o
brilho ¢ o olho observador do pai, mas também a mie, que ndo deve ser objeto do gozo escopico.
Especificamente no campo da psicose, Abraham analisa um caso de um paciente que nao podia sequer suportar a
luz da janela, j& que tinha a certeza de que seu pai via tudo. “O olho vigilante do pai descobrira a masturbagdo do
rapaz (...), em cada crise, 0 paciente sentia o olho do pai sobre ele” (1914, p.313, nosso grifo). Por outro lado,
quando seu olhar pousava-se sobre mulheres que o lembrassem da mae, ele “via tudo preto”.

"8 O autor serve-se da polissemia no verbo regarder em francés, que remete tanto a olhar quanto a concernir.
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95-96). Tomando como apo6io a obra de Walter Benjamin, o filésofo evoca uma espécie de
melancolia relativa a “implicagdo fatal de um elemento de perda no exercicio do olhar” (ibid,
p.141). Como o jogo do fort-da, a obra de arte permite que a auséncia tenha lugar, tornando
patente a falta inerente ao processo perceptivo, “a conivéncia fundamental entre ver ¢ perder”
(ibid, p.78). Trata-se disso, com efeito, quando Jasper Johns, artista da vanguarda norte-
americana dos anos 50, reivindica produzir um objeto que dé conta “da perda, da destruicao,

da desaparicio dos objetos™”.

Segundo o filésofo, os objetos artisticos da vanguarda
“mostram” enquanto ndo representam nada como imagem de outra coisa, enquanto nao se
apresentam como simulacro de outra coisa nem colocam em cena uma presenga suposta em
outro lugar. O fato de falar de um objeto visual que mostre a perda pode parecer paradoxal,
mas responde a mesma logica mediante a qual Freud interpreta a vagina da menina como algo
que descortina a perda, a castragdo. Como dissemos, se para ele ¢ possivel dizer que se
percebe uma falta ¢ porque a psicanalise ndo propde um realismo ingénuo da percepgao.
Nesse sentido, diante de uma obra de arte, s6 seria possivel dizer tautologicamente “vejo o

. 5,280
que vejo”

se negarmos a imagem o poder de impor sua “visualidade como uma abertura,
uma perda — mesmo que momentanea — praticada no espago de nossa certeza visivel (...). E ali
que a imagem torna-se capaz de nos olhar” (ibid, p.76). No ato de contemplar uma obra de
arte, deparar-nos-iamos com o vide: videre, ver, mas também vider, enquanto esvaziar em
francés. O objeto artistico contemporaneo teria a virtude de apresentar seu vazio (vide), de ser
“uma auséncia em obra” (ibid, p.100). O olhar pressuporia esvaziar: a obra de arte ndo ¢ mais

do que “um objeto de perda” e, sendo assim, revelaria de forma exemplar a auséncia inerente

ao perceber.

Uma pequena digressdo. Nos ultimos anos, temos sido testemunhas da apari¢do
de uma série de dispositivos que cristalizam a utopia da visibilidade total, oferecendo ao
Outro cada ato e cada imagem do sujeito: os reality shows que encarnam o imperativo da
fama e a transparéncia de uma vida dissecada na televisdo; os blogs, o twitter ¢ o facebook,
nos quais o olho voraz da rede alimenta-se com as oferendas de palavras, fotos e videos de
sujeitos que encenam a propria vida para o Outro, avidos do seu Olhar; a vigilancia panoptica,

a multiplicagdo de cameras de monitoramento nas ruas, nos condominios, nas escolas, nos

7% «An object that tells of the loss, destruction, disappearance of objects”. J. Johns, citado e comentado por J.
Cage “Jasper Johns: stories and ideas”, J. Johns. Paintings, drawings and sculpture, 1954-1964, Whitechapel
Gallery, 1964, p.67. Citado por Didi-Huberman, op.cit, p.17.

200 filosofo contrapde duas posigdes, ambas erradas, a seu ver: por um lado, a da tautologia do visivel do
formalismo (this is what it is), por outro lado, a atitude de “crenga” que remete tudo na obra de arte a um
invisivel transcendente.
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meios de transporte. A producdo do olhar em nossa sociedade atual parece tentar apagar ou
ocultar a dimensdo de perda inerente a realidade perceptiva, instaurando uma realidade visual
na qual detalhe algum deveria escapar do olho do “Big Brother”. Examinaremos

posteriormente as derivagdes paranoizantes desse olhar panoptico.

5.5 Maus encontros do olhar

Até aqui, quando falamos dos destinos da Schautrieb, privilegiamos a
problematica freudiana do prazer de olhar. Mas a contraparte da sedugdo ¢ a sideracdo
angustiante, a petrificacdo mortifera do olhar. Prazer e desprazer na primeira topica; pulsao de
vida e pulsdo de morte, na segunda: o encanto do olhar pode declinar na satisfacdo ou no
horror. Freud esboga os perigos dessa gramatica do olhar e do ser olhado em diferentes casos
clinicos e nas figuras da Medusa ¢ do unheimlich, dentre outras. Lacan, por sua vez, ao situar
o carater alienante da identificacdo imagindria subjacente ao narcisismo, propde que toda
imagem do outro desperta uma tensdo erdtico-agressiva: fascinio e, a0 mesmo tempo, ameaga
de fragmentacao (1949). O que me fascina, o que suscita meu desejo, € 0 que invejo e odeio,
sendo também aquilo que me angustia ¢ me aterroriza. Como vimos no terceiro capitulo,
Lacan interessa-se primeiramente pelo poder perturbador desse olhar alienante e a
agressividade inerente a imagem: prova disso sdo suas consideragdes sobre os casos Aimée
(1932) e das irmas Papin (1933). Mais adiante, como acabamos de examinar, Lacan estudara
o estatuto pulsional do olhar e a capacidade do objeto escopico de causar desejo, mas também

angustia.

5.5.1 O carater unheimlich do olhar

No texto sobre o Unheimliche (Freud, 1919) — traduzido como “estranho”, em
portugués; “ominoso” ou “sinistro”, em espanhol, e “inquietantemente estranho” em francés —
, a fun¢@o do olhar prevalece como causa de horror e angustia. O Unheimliche, enquanto o
familiar que se torna estranho, tem um vinculo estreito com a dindmica pulsional em jogo no
campo escopico: de fato, no conto do “Homem de Areia” de Hoffmann, os olhos situam-se no

cerne do carater sinistro do relato.

Em primeiro lugar, na cena infantil, Nathaniel ¢ dominado pela angustia diante

de uma historia relatada pela baba. O homem de areia procura as criancas desobedientes e
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joga “punhados de areia em seus olhos, de modo que estes saltam de suas orbitas sangrando”.
Ele os coloca depois num saco para alimentar seus filhotes, que tém bicos curvos como de
corujas “para mordiscar os olhos das criancas” (Freud, 1919, p. 228). Vemos aqui a
proximidade do objeto escopico e da oralidade®®': ndo s6 ¢ possivel “comer com os olhos”,
mas a lenda expressa também a fantasia de comer os olhos, arranca-los e tritura-los com os
dentes. Nathaniel identifica o advogado Coppelius, amigo do pai, como o temivel homem de
areia. O menino espiona as conversas do homem com o pai e escuta aquele gritar “Aqui os
olhos!”. Mobilizado pelo panico, o pequeno espido se trai fazendo barulho. Coppelius tenta,
entdo, jogar nos olhos uns pedacinhos de carvao ardentes da lareira; puni¢do pelo pecado
escopico da espionagem. O pai intervém para protegé-lo, morrendo de forma “misteriosa e

horrorosa”, um ano depois.

Em um segundo momento, Nathaniel reconhece — numa alucinacdo
interpretada de modo delirante? — essa figura horrenda de sua infincia no oculista Giuseppe
Coppola, vendedor de “belos olhos”. Nathaniel, também voyeur nesta segunda cena, compra
um bindculo do oculista para espiar o apartamento vizinho. Os belos olhos do bin6culo o
fazem apaixonar-se por Olimpia: “bela, mas silenciosa e imével” (ibid. p. 229). Ora, ela ndo ¢
mais do que uma boneca autdmata fabricada pelo Doutor Spalzani, cujos olhos foram
colocados por Coppola, o homem de areia. (Os olhos arrancados das criangas, em vez de
alimentar os filhotes, alimentam a beleza de Olimpia?). O estudante surpreende os homens
brigando pela obra: o oculista leva embora a boneca, sem os globos oculares; Spalzani apanha
os olhos sangrentos do chdo e arremessa-os no peito do rapaz que, num ataque de loucura,
tenta estrangula-lo. No delirio, evidencia-se o vinculo com a cena infantil do fogo da lareira,
uma vez que o jovem grita: “Gira anel de fogo! Lindo, lindo! Bonequinha de madeira, gira!”.

Fogo, erotismo dos olhos, mas também perigo, loucura e morte.

Em um terceiro momento, recuperado de sua doenga, o jovem pretende casar-
se com sua namorada, Clara. Ao passear pela torre da prefeitura, ele consegue ver a Coppelius
na praga. Tomado ainda outra vez pela loucura, o jovem grita “gira, boneca de madeira!” e

tenta empurrar a noiva da torre, mas ela € salva pelo irmao. Os espectadores tentam subir, mas

#! Como indica Gérard Bonnet, existe uma intima relagdo entre o olhar e a oralidade no narcisismo primario
(1981, t.2, p.40) — situamos também esse parentesco na formulacdo da lei do talido. Nesse contexto, o olho do
outro, do desconhecido, do estrangeiro, encarna sempre o risco do mau-olhado, do olhar carnivoro que
desintegra.
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Coppelius diz, rindo: “Esperem um pouco, ele mesmo vai descer” (ibid, p.65). Efetivamente,

ele acaba jogando-se da torre vociferando “belos olhos, sim, belos olhos!!”.

Evidentemente, no conto de Hoffmann, os olhos sdao fonte de desejo e de
horror: belos olhos, objeto agalmatico de Olimpia, objeto privilegiado do oculista, eles podem
também ser perdidos, destrocados pelo aterrorizador homem de areia e devorados por seus
filhotes. Esses olhos — os olhos mortos de Olimpia, o olhar provocador de Coppelius desde a
praga da prefeitura — desencadeiam a psicose de Nathaniel e sua passagem ao ato suicida. O
olhar da mulher que acende a libido — cabe frisar que, no caso de Olimpia, ¢ um olhar
apagado, desprovido de desejo —, o olhar do homem de areia (nas figuras do conto, do
advogado e do oculista) que ¢ um obstaculo para o amor (da mae, de Olimpia, de Clara).
Freud percebe aqui a ambivaléncia da fragmentagdo da imago paterna entre um pai terrivel
que quer arrancar seus olhos — castra-lo, segundo a interpretagdo cldssica — ¢ um pai que
intercede para salva-lo. Existe um pai pacificador na figura do pai do jovem ou de Spalzani,

mas esse ideal do eu revela-se ineficaz no segundo momento e ausente na cena do suicidio.

Freud propde neste texto o conceito de Augenangst: anglstia ocular, angustia
diante dos olhos (angustia dos olhos?). Conceito interessante enquanto revela que o olhar
parece ter uma fungdo essencial no desencadeamento de angiistia®**. Pierre Fédida refere-se a
esse temor intensamente experimentado que faz do “orgdo da visdo o lugar da angustia”
(1996, p.89), assim como Lacan falara do olhar como “o objeto sem o qual ndo ha angustia”
(1963). Ora, Freud vincula a Augenangst talvez muito rapidamente com a angustia de
castragdo, como deslocamento dela para o olho. A interpretagdo freudiana segundo a qual a
representacdo de ser privado dos olhos seria equivalente da castragdo genital — a mesma
castragdo ocular do desfecho do mito de Edipo — reduz, a nosso ver, a complexidade das
catastrofes desencadeadas pelo olhar enquanto objeto pulsional. Isto porque parece haver um
“algo a mais” nos poderes do olhar, aquém da dinamica falica do Edipo®*’. A nogio de
Augenangst tem a vantagem de revelar a relagdo intrinseca entre olhar e angustia. Para além
da interpretacao reducionista, podemos dizer que a angustia aos olhos fundamenta-se no fato

de que o campo escopico institui o lago fundamental do sujeito ao desejavel. Além disso, a

2 Lacan indica que precisamente o momento da angustia é “a visio impossivel dos proprios olhos no chio”
(1963, p.190-191).

* Em palavras de Fédida, toda interpretagio que simbolize “a angtstia de perder os olhos por simples
significante de equivaléncia com a perda do 6rgdo genital ndo seria erronea, mas desconheceria a fungéo de ver
no que ela é primitivamente — essa fungdo do orgdo genital que V& 0 sexual” (1996, p.94). E por isto que “o
ataque aos olhos exorbita o olhar e faz cair 0 eu numa ameaca vertiginosa de loucura” (ibid, p.94).
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perda dos olhos remete ao carater central da falta. Nesse sentido, se Freud evoca a chave da
castracdo, Lacan alude, pelo contrario, a falta da falta: o unheimlich ¢ aquilo que aparece no
lugar “onde deveria estar o —@”, isto €, quando falta a funcdo da falta e retorna de modo
inesperado um olhar que deveria ser perdido (Lacan,1963, p.53). Augenangst: angustia diante
da perda dos olhos, mas também diante do retorno de certo olhar. Isto porque o olhar,
enquanto veiculo do desejo e do gozo do Outro, coloca o sujeito diante do risco mortifero de
perder-se num olhar abismal, sem fundo. De fato, Lacan considera que “nao ¢ facil definir que

¢ um olhar. E uma questdo que pode muito bem sustentar uma existéncia e devasta-la

(Lacan, 1969, p.253).

O proprio Freud, logo depois de indicar que “¢ possivel reconduzir o estranho
do homem de areia a angustia do complexo infantil de castra¢do”, aborda o vinculo entre o
olhar ¢ a constituicdo do narcisismo. Em muitas ocasides, diz Freud, suas pacientes
confessaram que, na infancia, estiveram convencidas que “olhando suas bonecas de certa
maneira, com a maxima intensidade possivel, poderiam fazer com que elas ganhassem vida”
(ibid, p.233). Toda a problematica examinada logo depois, a problematica do espelho e do
duplo, nas suas vertentes pacificadora e aterrorizadora, confirma essa intuigdo da funcao do
olhar na constitui¢do do narcisismo, no “dar vida” ao sujeito, ou, na terminologia freudiana,
ao eu. SO que o mesmo olhar que da a vida, que libidiniza — Eros — pode também dar a morte
— Thanatos —, como nos revela o terror de alguns autistas ao serem olhados, como se fossem
reféns de um olhar vazio e catastréfico, que pudesse submergi-los em um abismo sem saida.
Talvez, para eles, o olho ndo seja uma zona erdogena, mas uma espécie de precipicio, um
simples buraco sem fundo. Do mesmo modo que Olimpia, alguns autistas parecem ser
bonecas que ndo foram animadas pelo olhar, que podem ver sem olhar — se o olhar supde o
desejo — e falar sem entrar no discurso™*. Alids, é notavel que os quatro elementos elencados
por Freud como motivos do efeito unheimlich estejam vinculados ao olhar ¢ ao narcisismo
primario:
A presenga de ‘duplos’ em todas as formas e em todos os graus de
desenvolvimento, isto é, a apari¢ao de pessoas que devem ser consideradas
idénticas por seu aspecto idéntico; essa relacdo ¢ acentuada por processos
mentais que saltam de um para outro dessas pessoas — 0 que chamariamos

telepatia —, de modo que um possui conhecimento, sentimento e experiéncia
em comum com o outro; a identificagdo com outra pessoa até o ponto de

* No jogo da forca, um paciente autista escolhe como primeira palavra “papagaio”. Ao falar, ele d4 mesmo a
impressdo de ser um papagaio, que pode responder e até recitar de cor o que aprende na escola, sem jamais poder
iniciar uma conversag¢do, olhar no olho do interlocutor ou falar com uma voz “habitada” pelo desejo.
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equivocar-se sobre o proprio eu ou situar o eu alheio no lugar do proprio —
isto ¢, duplicacdo, divisdo e intercAmbio do eu — e, finalmente, o retorno
constante da mesma coisa, a repeticdo dos mesmos tragos, caracteres,
destinos, dos mesmos crimes, ou até dos mesmos nomes, através das
diversas geracdes que se sucedem (Freud, 1919, p. 234).

A imagem do outro, o duplo, pode representar a base para a constituicdo do eu
ou a ameaca de uma fusio aniquiladora®’, que apaga as barreiras entre o eu ¢ a alteridade. Em
relacdo ao primeiro dos motivos — o do duplo, do espelho —, Freud considera que uma vez
superada a fase do narcisismo primario do qual surge, o duplo deixa de ser um seguro de
supervivéncia — uma seguranga contra o sepultamento do eu uma renegacdo do poder da
morte— e passa a ser o anunciante sinistro da morte (ibid, p.235) **. Tanto a telepatia — que
examinamos no primeiro capitulo e que reexaminaremos quando estudaremos a questdo da
transparéncia na psicose — quanto a identificagdo que deriva na identidade evocam a
“regressdo a €épocas nas quais o eu ndo tinha se deslindado ainda nitidamente do mundo
exterior nem do Outro” (ibid, p.236). Isto é, ambas alertam para o risco mortifero do olhar

aspirante e fusional do Outro na psicose, um olhar do que Nathaniel ndo pdde fugir.

Aliés, prossegue o texto, uma das formas da representacdo do duplo nos
estagios posteriores do desenvolvimento psiquico ¢ a instancia da consciéncia moral, que se
torna autonoma na psicose no delirio de observagdo. Como se sabe, essa instancia assumira
depois o estatuto do ideal do eu (Freud, 1921b) e do supereu (Freud, 1923). Pois bem, o
supereu, nas suas funcdes de observacao e critica, tem uma relacdo intrinseca com os objetos
do olhar — observagao, vigilancia e controle — bem como da voz — mandato, critica e injungao.
Apesar do fato de que o problema do ideal e do supereu excede nossos propdsitos, devemos
salientar a importancia da introducdo — a primeira impressdo, aparentemente marginal — da
consciéncia moral, antecedente do supereu, num texto que aborda a ambivaléncia do olhar, do
encanto do desejo ao horror da morte. Se o ideal do eu remete a um olhar paterno mais
benevolente, o supereu — em suas faces invocante e Optica — parece ter um vinculo

privilegiado com o terror do olhar e a pulsdo de morte, contraparte do olhar que anima o

%5 André Green, no seu trabalho « Narcisismo de vida, narcisismo de morte » (1983) tenta articular a teoria do
narcisismo de 1914 com a tultima teoria das pulsdes. Ainda que o narcisismo seja geralmente abordado em
relagdo as pulsdes de vida, Green propde a necessidade de postular a existéncia de um narcisismo de morte ou
narcisismo negativo. Diferentemente do primeiro, que visa a unidade do eu, o segundo tentaria sua aboli¢cdo na
aspiragdo ao zero. N@o seguimos sua teoria na nog¢do de uma atividade de desligamento do negativo — como
explicitamos no capitulo quarto —, mas consideramos interessante sua nogao de narcisismo de morte.

% Mais adiante, Freud acrescenta que o carater unheimlich s6 pode dever-se ao fato de que o duplo é uma
“formacao oriunda das épocas primordiais da alma ja superadas, que em aquele tempo possuiu, sem divida, um
sentido mais benigno. O duplo tornou-se uma figura aterrorizadora do mesmo modo em que os deuses, apos a
ruina de sua religido, tornam-se deménios” (Freud, ibid, p. 236).
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inanimado (“que da vida as bonecas”) ao que se refere Freud. Lacan (1973) propord, nesse
sentido, outra face do supereu — um supereu materno ou feminino — entendida enquanto

imperativo de gozo.

5.5.2A morte nos olhos

Em seu rosto ressequido, os olhos tinham ficado enormes; franzia-
o0s, imobilizava-os; a custa de um esfor¢o imenso, arrancava-se dos
seus limbos para subir de novo a superficie desses lagos de luz
negra; encarava-me com uma fixidez dramatica: como se tivesse
acabado de inventar o olhar. Simone de Beauvoir, Une mort trés
douce.

Na mitologia grega, a Medusa, uma das trés Gorgonas, ¢ outra face do olhar
que da vida ao que se refere Freud, personificando o olhar que fulmina. Dessa maneira, a
Medusa torna-se uma figura paradigmatica da pulsao de morte no campo escopico. Na Grécia

Antiga, ela traduz:

... a alteridade extrema, o horror aterrorizante daquilo que ¢ absolutamente
outro, o indizivel, o impensavel, o puro caos: para o homem, afrontar-se a
morte imposta pelo olho da Goérgona aos que lhe atravessam o olhar,
transforma todo ser vivo que se mexe e enxerga a luz do Sol em uma pedra
dura, glacial, cega e entrevada (Vernant, 1986, p.12).

Segundo algumas versdes do mito, as trés Gorgonas — Medusa, Esteno e
Euriale —, filhas imortais de Forcis e Ceto, eram originariamente belas donzelas invejadas por
Atena por causa de seus formosos cabelos cacheados, seus belissimos olhos e suas graciosas
asas douradas. Medusa teria provocado a ira de Atena ao unir-se a Poseidon em um dos
santuarios da deusa. Enfurecida, Atena tornou-a mortal, transformando as irmas em monstros
de pele escamosa de lagarto e cobras vivas em vez de cabelos, com uma horrivel lingua
protuberante, crivada por presas de javali. E interessante observar que o mito todo toca nos
perigos do olhar: a beleza que suscita a inveja de Atena e o mau-olhado que fulmina Medusa,
condenando-a a petrificar tudo aquilo que ¢ visado por seus olhos — ou seja, tudo aquilo que
ela deseja ou quem a deseja. Nao ha possibilidade de desejo nem prazer de olhar, s6 o abismo
do gozo escopico. Os belos olhos de Medusa tornam-se olhos arregalados, dotados de um
olhar fixo e penetrante, fatal ¢ monstruoso, que petrifica®®’. A fascinagdo diante desse olhar
deixa a vitima sem recursos, incapaz de defender-se: ninguém pode olha-la de frente, porque

seu olhar equivale a morte. Alids, Perseu, o herdi que decapita a Medusa, deve sua facanha a

7 A morte por petrificagio ¢ uma idéia paradoxal, enquanto associa a nogio de eternidade — simbolizada pela
pedra, para sempre imével — a mortalidade, propria da condigdo humana. O terror da petrificagdo reduz o homem
a aparéncia visual, suprimindo sua historicidade (Montellier, 2006).
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uma inteligente estratégia escopica. Decidido a levar a cabe¢ca de Medusa ao rei Polidectes,
Perseu serve-se das sandalias aladas de Hermes, do escudo brilhante de Atena e do capacete
de Hades, que o torna invisivel, para atuar como anteparo contra a for¢a aniquiladora da
Medusa. Para obter alguns desses elementos, o heroi deve encontrar o caminho para as Ninfas
do Norte, caminho cujo segredo ¢ guardado pelas irmas mais velhas das Gorgonas, as Gréias,
que possuem um Gnico olho e um unico dente”™ que compartilham, passando-os uma para as
outras. No curto momento da passagem, nenhuma das trés v€ nada, ¢ por isso que Perseu deve
aproveitar esse breve instante de cegueira para poder obter o segredo procurado. Uma vez
diante da Medusa, o her6i furta-se do olho mortifero pelo elmo de invisibilidade e utiliza o
escudo, polido como um espelho, para poder ver a Gérgona sem precisar cruzar seu olhar com
o dela, isto €, interrompendo o circuito pulsional do olhar — ser olhado. O escudo ¢ um
elemento importante ja& que demonstra que o olhar de Medusa perde sua letalidade quando
mediado pelo espelho, quando convertido em reflexo™. O mito representa uma aventura
escopica que evoca as duas vertentes desse jogo de olhares constitutivo: desejo, mas também

inveja, angustia (Augenangst) e morte.

Um primeiro eixo do mito da Medusa, entdo, pode ser lido na chave do olhar
mortifero. O outro eixo, que vincula o olhar da Medusa a castragdo, ¢ o privilegiado pelo
artigo “A cabec¢a da Medusa” (Freud, 1922b). Freud considera que decapitar no mito equivale
a castrar: o terror diante da Medusa metaforizaria a anglstia de castragdo, um “terror
associado a uma visao” (1922b, p. 270). Como vimos, existe um vinculo estreito entre olhar e
angustia; alids, como explicita Freud (1923b, 1925¢), a angustia de castracdo surge no campo
escopico. O menino, até o momento incrédulo diante da ameaga de castragéo, “vé um genital
feminino, provavelmente o de uma mulher adulta, rodeado por pélo; no fundo, o da mae”
(ibid). Essa visdo re-significa a ameaga, produzindo a angtstia. Como dissemos no capitulo
anterior, toda a dialética do complexo de castragdo ¢ dirigida pela problematica da percepgao
visual. Acrescentemos agora que a angustia nasce das vicissitudes pulsionais do olhar. Ora,
Freud remete a essa mao dupla da pulsdo de olhar, indicando que a petrificacdo das vitimas da
Medusa vincula-se a angustia, mas também ao desejo: as serpentes da sua cabega produzem
horror, mas também contribuem a amortecé-lo, na medida em que substituem o pénis que se
teme perder. Por outro lado, a petrificagdo mortifera pode simbolizar também uma eregao,

prova de que o olhar suscita tanto o desejo quanto a angustia, o terror e a morte. Gozo do

¥ Vemos aqui, novamente, a amalgama entre olhar e oralidade ao que nos referimos anteriormente.
289 . . c1se y s . - . .

Milner (1991) explica esse fato segundo uma idéia corrente da optica antiga, que atribui o efeito visual aos
raios emitidos pelo proprio objeto.
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olhar: Olhar atraente que provoca o desejo de continuar olhando apesar da ameaca de

petrificacdo e de morte.

Talvez exista um nexo entre ambos os eixos: no mito da Medusa e na
interdicdo de olhar a ele ligada parecem confluir a morte, a castragdo e a sexualidade
feminina. Max Milner (1991) estuda o problema da interdi¢cdo de olhar em uma série de cenas
textuais da mitologia grega e a literatura francesa®”". No mito, o desejo de ver é onipresente,
multiforme, metamorfoseado em figuras que representam os prazeres € os perigos do olhar.
Para os gregos, o ver suporia certa harmonia preestabelecida entre o homem e o universo,
harmonia que se quebra quando a visdo exerce-se fora da polis, nos infernos, no ambito dos
deuses ou dos segredos mais intimos. O equilibrio sé se restabelece apds dramas, mutilagdes e
castigos. Milner examina a interdicdo de olhar, por exemplo, no mito de Orfeu e Euridice,
retomado inimeras vezes pela pintura, a musica e a poesia. Virgilio e Ovidio interpretam o
episddio como a ilustragio do que acontece a um homem que carece de autocontrole.
Apolodoro considera que Orfeu foi punido por desafiar os deuses, por ndo cumprir a condi¢ao
de Hades de evitar contemplar Euridice até que ela, outra vez, estivesse a luz do sol. Mas
Milner destaca que os gregos insistem menos no fato de ele ter olhado sua mulher que no fato
de ter “olhado para tras”, para o mundo dos deuses, do além, dos mistérios. Reencontramos o
perigo desse olhar para tras no livro do Génese, quando a mulher de Lot torna-se uma estatua
de sal por ter contemplado a destruicdo de Sodoma e Gomorra. Bonnet (1993) interpreta esse
“olhar para tras” no sentido mais trivial do termo, no sentido de olhar o anus e tudo o que ele

representa.

Ora, aqueles que olham para frente, olho no olho, ndo parecem ter melhor
sorte: aqueles que olham para a Medusa transformam-se em pedra; Actedo ¢ convertido em
veado e devorado pelos proprios cies depois de ver a nudez de Artemis; Tirésias, em uma das
versdes do mito, torna-se cego depois de ter surpreendido Atena, nua®'. Existe uma constante
na severidade do castigo de quem deseja ver demais, e, sobretudo, de quem pretende olhar de

. . . . . 2092 .
perto a mulher e atingir o segredo da sexualidade feminina®?. Nesse sentido, lembremos que

2O autor analisa principalmente “A cartuxa de Parma” (1839), de Stendhal; “O rei Candulo” (1844), de
Théophile Gautier; “O homem que ri” (1869), de Victor Hugo e “Em busca do tempo perdido” (1908-1922), de
Marcel Proust.

#! Milner (1991) analisa os diversos relatos sobre Tirésias: ele é atingido pela cegueira, ora depois de ver a
nudez de Atena, ora depois de sua intervencdo no desacordo entre Zeus e Hera sobre o segredo do gozo feminino
— segredo que possuia depois de sua transformagdo sucessiva em mulher e em homem.

2 Encontramos uma varia¢do do mesmo tema na lenda de Melusina, que impde a seu marido a condigdo de néo
poder vé-la aos sabados. Corroido pelos ciimes, o marido rompe a promessa ¢ espia sua mulher no banho,
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Tirésias € precisamente quem intervém na polémica entre Zeus e Hera sobre os enigmas do
gozo feminino — segredo que ele conhece pelo privilégio de ter sido homem e mulher.
Castigado pela cegueira, ele adquire o dom da adivinhagdo, podendo enxergar para além das
aparéncias e guiando Edipo na sua travessia. Notemos, ainda, que a cegueira de Edipo
também depende de uma interdi¢do de olhar a sexualidade feminina, neste caso, o sexo da
mae: “Os oOrgdos genitais femininos representam para os neuréticos algo estranhamente
inquietante, unheimlich”, frisa Freud. Mas esse unheimlich “¢ a porta de entrada da antiga
moradia da crianga” (1919, p. 244).

Assim, cumpre salientar que ndo ¢ aleatorio que a Gorgona seja uma figura
feminina: muitos psicanalistas (Abraham, 1914; Schneider, 1996, dentre outros) vinculam o
olho ¢ o0 sexo feminino com esse risco de ser absorvido por um vazio sem limites, de ser
“enterrado vivo” pela escuriddo de um olhar mortifero (Abraham, 1914). Abraham, por
exemplo, no caso de uma paciente com fobia a luz, refere-se a fantasia de retorno ao tutero
como uma forma de nostalgia de morte que “impede todo prazer de ver”. Ver a mulher nua,
ver 0 sexo da mae, “olhar para trds” — para a origem do nascimento? para a origem do mundo

como situa o quadro de Courbet?*”

— parece constituir o nd desse gozo mortifero do olhar.
Ora, existe, no campo do mito, um contraponto ao poder mortifero do sexo feminino: a
obscenidade comica de Baubo, que exibe o sexo — irrisorio, ja que ndo serve mais nem para

fazer o amor nem para dar nascimento a um filho***

— diante de Deméter para fazé-la rir.
Eliane Robert Morais, no seu texto “Mae, medusa” (2010), observa que Baubd ¢ uma
personagem obscura da mitologia grega, que ora se apresenta como um espectro noturno
infernal, ora na pele de uma velhinha engracada. Nesse sentido, tanto Medusa quanto Baubd
viabilizam uma representagdo crua e brutal do sexo: “representacdo que, sendo equivalente
sob certos aspectos a da face monstruosa, pode provocar igualmente o pavor de uma angustia
sagrada e a gargalhada libertadora” (Vernant, 1986, p.40). Alias, ¢ nessa chave que Baubo

atenua o sofrimento de Deméter, em luto pela perda da filha: seus gestos indecentes

conseguem romper o jejum da deusa, provocando-lhe uma explosdo de riso. Morais salienta

descobrindo, da cintura para abaixo, uma horrivel calda de serpente. Em algumas varia¢des da lenda, o marido
perde um olho. Diferente da tragédia grega, na lenda medieval intervém o amor cortés, a protegdo da honra da
Dama e a interdicdo do comércio carnal entre os amantes. Na maioria dos relatos, a proibi¢do refere-se ao banho
da donzela, ao abrigo dos olhares indiscretos; quando esses momentos de privacidade — auto-eréticos — sdo
violados, a mulher é descoberta na sua face de serpente ou de monstro. Milner (1991) examina uma série de
lendas medievais, salientando que na sexualidade feminina existem “gratificagdes as quais o homem ndo tem
acesso” (ibid, p.89). Além da morte, a calda de serpente também pode evocar o falo e a castragdo, segundo a
leitura freudiana do mito de Medusa.

% Lembremos que o proprio Lacan foi proprietario desse quadro desde 1955 até sua morte.

% Segundo a interpretagio de J.P Vernant, 1986, p.94.
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que as representacdes plasticas do episddio mostram um personagem feminino reduzido a um
rosto, mas que ¢ ao mesmo tempo um baixo ventre. Tal constante confere um significado
inequivoco ao ato de Baubo, quando levanta o vestido para exibir sua intimidade: o que ela
mostra a Deméter e que deveria ter ficado escondido ¢ “um sexo disfarcado de rosto, um rosto
em forma de sexo; poderiamos dizer: o sexo feito mascara” (Vernant, ibid, p.41). Vernant
salienta que, em outra versao do mito, a velha lambé interrompe o luto de Deméter com
piadas obscenas. O efeito liberador de uma sexualidade quase monstruosa opera aqui em e
pela linguagem, diferente da versdo do mito de Baubo, que segue o mesmo procedimento,
mas no campo visual. Ela substitui as palavras pelo espetaculo; ao exibir seu sexo em
movimento, Baub6 faz aparecer o rosto hilario de um jovem, laco. Acrescentemos que Baubd
evoca tanto o falo — um dos nomes de phallos é baubdn — quanto a maternidade: além do fato
dela ter sido a ama de leite de Deméter, seu nome significa “ventre”. Nesse sentido, as
figuras de Medusa e Baub6 condensam as figuras ambivalentes da maternidade e do sexo,

ambas vinculadas a alegria e ao terror, ao nascimento e 4 morte™”.
5.5.3 Olhar do mal e mau-olhado

Outra versao do olhar mortifero que Freud evoca naquele texto, mas no ambito
cultural, ¢ a crenca popular no mau-olhado (dem bosen Blick): “Quem quer que possua algo
que seja a um s6 tempo valioso e fragil tem medo da inveja de outras pessoas, na medida em
que projeta nelas a inveja que teria sentido em seu lugar. Um sentimento como este se trai por
um olhar, muito embora nao seja expresso com palavras” (Freud, 1919, p.239, nosso grifo). O
mau-olhado sempre visa um bem, um objeto privilegiado. Nesse sentido, traduz uma forma de
invidia, de o6dio ciumento diante de alguém que possui um objeto que lhe fornece uma
imagem de completude. Lembremos uma passagem de Santo Agostinho retomada por Lacan
em multiplas oportunidades: em 1938 no seu trabalho sobre os complexos familiares; em
1946, no seu escrito sobre a causalidade psiquica; em 1948, no texto sobre a agressividade e
no seminario onze (1964). No primeiro livro das ConfissGes, Santo Agostinho escreve: “uma
crianga que eu vi e observei tinha inveja: ela ndo falava ainda e olhava, palida e enfurecida,

29655

seu irmao de leite Lacan distingue aqui ciimes e inveja: a crianga nao inveja

precisamente aquilo do que tem vontade, nao se pode dizer que ele quisesse mamar. “A inveja

295 Segundo Abraham, a escuriddo, a terra, a agua, a caverna, sdo simbolos ambivalentes do feminino, relativos
tanto ao nascimento quanto a morte (1914, p.326-327).

¥ «Vidi ego et expertus sum zelantem parvulum: nondum loquebatur et intuebatur pallidus amaro aspectu
conlactaneum suum”.
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costuma ser provocada pela possessao de bens que ndo teriam utilidade alguma para quem os
inveja, e cuja verdadeira natureza nem sequer suspeita” (Lacan, 1964, p.122). O sujeito
empalidece diante do corpo-a-corpo do irmaozinho com a mae, diante dessa imagem de
completude que se fecha e que torna “o olho desesperado pelo olhar” (Lacan, 1964, ibid).
Relembranca do objeto da perda, o seio perdido de vista. O olhar desencadeia a inveja e a

revela, “um sentimento como esse se trai por um olhar”, diz Freud.

O prototipo biblico desse mau-olhado fraterno ¢ o crime de Cain,
desencadeado, como nos lembra Markos Zafiropoulos (2009), por causa de um olhar, o olhar

de Deus, do pai.

Abel, de seu lado, ofereceu dos primogénitos do seu rebanho e das gorduras
dele; e o Senhor olhou com agrado para Abel e para sua oblagdo, mas ndo
olhou para Caim, nem para os seus dons. Caim ficou extremamente irritado
com isso, € 0 seu semblante tornou-se abatido (...).Caim disse entdo a Abel,
seu irmdo: "Vamos ao campo." Logo que chegaram ao campo, Caim atirou-
se sobre seu irmdo e matou-o. (Génesis, 4:4-8, nosso grifo).

Em relacdo a questdo do inicio do circuito escopico — questdo que colocamos
quando examinamos “Pulsdes e destinos de pulsdo” — a ilustragdo biblica demonstra até que
ponto a clinica escdpica nado se articula primeiramente no proprio olhar do sujeito, mas no do
Outro. Além do mais, a passagem coloca em cena uma pluralidade de olhares. O olhar
invejoso € o mau-olhado criminal sdo efeitos do desejo do Outro, que estabelece o valor de
um objeto — “o Senhor olhou com agrado para sua oblagdo” — mediante um olhar arbitrario —
por que o Senhor prefere uns dons e rejeita outros? — “ndo enunciado no registro da palavra,
mas indexado no registro de um olhar que quer, sem dizer” (Zafiropoulos, 2009, p.25)*".

A crenga popular do mau-olhado revela que o olhar tem uma poténcia
prejudicial, uma avidez maldosa, uma onipoténcia arrebatadora: um olhar de 6dio do Outro
pode fulminar o objeto desejado. Ora, existe a profilaxia contra o mau-olhado: certos objetos
ou amuletos (em forma de corno, como a mano cornuta na Italia ou objetos com a forma ou a
pintura de um olho, como podemos ver em alguns templos budistas da India) podem desviar

esse olhar do corpo e do lar. Existem também ditos ou gestos conjuratérios que devem ser

pronunciados ou efetuados diante de um olhar elogioso — suspeito ou nao (Quinet, 2004). Essa

#7 Ora, o destino daquele preferido pelo olhar do pai é, no caso biblico, a morte. Nesse sentido, Zafiropoulus
destaca que aquele que “dedica sua existéncia a producdo de oferendas (...) para olhar do Outro cai na armadilha
(...) quando seus produtos sdo validados pelo Outro”, quando se esmera em encarnar o “ideal que acredita ler no
espelho do Outro, posicdo que o condena ao registro do narcisismo e da impoténcia” (2009, p.41). Abel,
consagrado a satisfagdo do olhar voraz do Senhor, fica sem descendéncia, num verdadeiro impasse obsessivo.
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verdadeira paranodia cultural — cuja referéncia mais antiga encontra-se nos textos dos
sumérios, babilonios e assirios data de trés mil anos antes de Cristo — aponta para o carater
estruturalmente perigoso do olhar, vinculado a inveja, a cobiga e a sua poténcia destrutiva. No
olhar que pouso sobre meu objeto, encontro o olhar do Outro. Alias, ndo sera propriamente o
olhar do Outro o que fornece o estatuto desejavel, agalmético, ao objeto que possuo? Nio sera
por isso mesmo que a esse olhar que causa o desejo suponho também a poténcia de causar a

morte? Contraponto permanente entre o olhar de vida e o olhar de morte.
5.5.4 Olhar: angustia, sintoma e ato

De maneira geral, podemos dizer que, do ponto de vista clinico, Lacan demarca
diferentes modalidades de atribuicdo do olhar ao Outro. Por um lado, o sujeito neurdtico
concebe um Outro como suporte do olhar para causar seu desejo ou sua anglstia — na
modalidade histérica de “identificar-se ao espetaculo” ou no dar-se a ver obsessivo (Lacan,
1953). No fantasma, cada neur6tico coloca em cena uma resposta sobre aquilo que, a seus
olhos, deveria seduzir o olhar do Outro (Zafiropoulos, 2009). Pelo outro, o perverso tentaria
devolver ao Outro o olhar para fazé-lo gozar, desnudando o mecanismo da pulsdo.
Finalmente, o psicético padece de um olhar “pandptico” atribuido ao Outro, com a capacidade
de vigiar e punir. Indicaremos a seguir o carater mortifero do olhar em duas versdes: o olhar
que produz angustia na neurose — por exemplo, na cena do pudor ou da vergonha neurdtica®”®,

do sintoma e da passagem ao ato — e o olhar onisciente que provoca terror na psicose.

O caréater doloroso do olhar pode tornar-se patente no sintoma neurotico; alias,
a histérica ¢ uma presa paradigmatica do olhar. Existem multiplas ilustragdes desse fato na
obra freudiana, desde seus primoérdios. Por exemplo, nos “Estudos sobre a histeria” (Freud,
Breuer, 1893-1895), ele refere-se sucintamente ao caso de Cecilia M, que apresenta uma dor
penetrante na testa, entre os olhos, uma conversao histérica com génese numa ‘“simbolizacdo

mediante a expressao lingiiistica”. Seguindo sua primeira tese sobre o mecanismo psiquico

% No seu livro sobre o chiste, Freud (1905c¢) fala de uma “tendéncia passiva da mulher ao exibicionismo”
neutralizada geralmente pelo pudor. Nesse sentido, Freud considera as roupas como uma escapatoria ao dilema
neurético: “Basta apenas aludir a elasticidade e variabilidade no total de exibicionismo que se permite as
mulheres reter de acordo com as diferentes convengdes e circunstancias™ (1905¢).

Desde outro ponto de vista, Antonio Quinet (2004) considera que o pudor feminino denuncia o deslocamento do
valor falico sobre o corpo da mulher: em vez de ter o falo, ser o falo, o objeto desejado pelo homem. O pudor
constituiria um limite do gozo, um sinal que ndo se deve transgredir. Para além dele, ainda segundo Quinet,
situar-se-ia a vergonha, que denuncia a presenga do olhar do Outro enquanto julgamento. “O pudor ¢ um sinal do
desejo e a vergonha, um sinal do gozo, pois o primeiro esta ligado a falta falica e a segunda, ao olhar do supereu”
(Quinet, 2004, p. 103). Quanto a timidez, o recalque da pulsdo escopica estaria na origem da timidez histérica: o
prazer de olhar torna-se desprazer de ser olhado.
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dos fenomenos histéricos, Freud procura um acontecimento traumatico cuja lembranca
pudesse ter desencadeado o sintoma: a paciente descreve uma dor que sentira, pela primeira
vez, trinta anos antes, estando sob o olhar vigilante da avd rigorosa. Eis o incidente
responsavel pelo trauma: a avo teria lhe dirigido um olhar “tao penetrante que fora direto até o
cérebro” (ibid, p. 192). Diante dessa inspegdo lacerante, um sintoma conversivo que simboliza
— para retomar o termo freudiano — esse pathos do olhar, sintoma do qual a paciente podera

desfazer-se pela cura catartica.

Outra cena. Sidonie Csillag, a jovem homossexual de Freud, passeia com sua
“dama” pelas ruas de Viena. Ela escolhe ruas e horarios em que ndo ¢ improvavel encontrar
seu pai, francamente oposto a seu cortejo da dama. Sem escripulos, ela desafia o olhar do pai,
sabendo que ele rejeitara o espetaculo. O exibicionismo prazeroso da exposi¢do, o “dar a ver”
do acting out, torna-se insuportavel quando finalmente encontra o olho de seu pai que,
enraivecido, devolve-lhe um olhar desaprovador: ela se joga da ponte. Lacan aborda, em
1963, a tentativa de suicidio como uma passagem ao ato desencadeada pelo olhar critico do
pai. Um olhar que longe de reconhecer seu desejo, anula-a enquanto sujeito. Alids, o texto
freudiano € minucioso na descri¢do desse olhar — “colérico”, “furioso”, “feroz” (1920b, p.
142, 154, 155 respectivamente) — e de seus efeitos. Ao deparar-se com sua filha e a cocotte, o
senhor “passou por elas de olhar furioso (einen witenden Blick)” (Freud, 1920b, p. 154).
Subitamente, a jovem largou a companheira, correu em dire¢do a um muro e saltou-o,
precipitando-se na estrada de ferro que passava embaixo. A analise freudiana interpreta o ato
a partir de uma posicao transferencial particular, lendo na provocagao ao pai uma demanda de
amor — como se a jovem dissesse com sua exibi¢do: “olha quem me ama, porque voc€ nao me
olhou” — e no ato de jogar-se da ponte, a realizacdo do desejo inconsciente de ter um filho do
pai. A interpreta¢do sustenta-se no significante niederkommen que significa em aleméo tanto
cair quanto parir. O acontecimento que teria precisamente fixado sua escolha de objeto
homossexual teria sido o desengano, durante adolescéncia, de ndo obter um filho do pai, mas
um irmaozinho. Ora, cabe salientar que ndo se trata aqui somente do olhar do pai, como
interpreta Freud: a tentativa de suicidio responde também ao olhar desprezador da dama
amada. “Confessara a dama que o senhor que olhara para elas com tanta ferocidade era seu
pai, que ndo queria saber nada desse relacionamento. E a dama, entdo, encolerizou-se e
ordenou que a deixasse no ato e que nunca mais a esperasse ou lhe dirigisse a palavra, que
essa historia devia acabar ja” (ibid, p. 155). Freud acrescenta que “a dama falara do mesmo

modo que o pai e pronunciara a mesma proibicao”. Nesse sentido, segundo sua interpretagao,
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a passagem ao ato ¢ uma manifestacdo de auto-castigo — ao passo que castiga também o
objeto com o qual se identificara — e um cumprimento de desejo — na medida em que cair
equivale a parir. Nas suas palavras, a jovem explica seu desejo de morrer no desespero por
haver perdido seu amor. Entretanto, ndo se trata apenas disso. Ela parece ter procurado o olhar
raivoso do pai que selasse o destino das amantes, na medida em que ao observa-las — mesmo
com odio — ele as fazia existir enquanto casal. Desse modo, a recusa da dama rompe com a
cena montada e deixa a moga “fora de jogo”, fora de cena, sem recursos: nem filha, nem
amante... nem nada. Retenhamos que o ato suicida de Sidonie explica-se na encruzilhada de
dois olhares — do pai, da dama amada... mas por que ndo também da falta de olhar materno? —

aniquiladores.

No campo da fantasia neurdtica, pode-se dizer que o sujeito histérico encontra-
se capturado na posi¢cdo de objeto de sedugdo, de causa de desejo do Outro, posicdo que ¢
fonte de angustia. A histérica ¢ testemunha privilegiada da estruturagdo narcisica do sujeito
no campo escopico, da invidia e do perigo de tornar-se objeto do gozo do Outro enquanto se
procura causar seu desejo. A patologia histérica do olhar é reveladora da tentacdo histérica
presente, de maneira cronica, no erotismo da visdo: virtualidade de aspiragdo pelo objeto, que
aniquila os poderes visuais. Esse oferecimento pleno ao olhar explica a aparente vizinhanca
da histeria com a loucura, j4 que muitos histéricos produzem uma interpretacdo quase
delirante do poder do olhar. No primeiro capitulo, Josefina nos revela a estranheza
alucinatéria®®® de saber-se sob um olhar ilimitado; percorrida, nua e indefesa. O olhar provém
de um ponto invisivel: uma sombra, ela ndo vé o homem que a observa, mas sente-se olhada.
Como dissemos, o episddio alucinatorio surge depois de uma cena na qual tenta seduzir um
homem: um juiz, mas um juiz que lembra perigosamente seu pai sedutor, que perseguia suas
amigas quando Josefina era adolescente. Ela oferece-se ao olhar do Outro, olhar que garante
sua posicao feminina, mas que ¢ fonte de angustia e de iminéncia alucinatéria. Virtualidade
paranoica do olhar: enquanto o sujeito constitui-se pelo olhar do Outro (esse olhar desejante
do pai que paquerava suas colegas, um olhar que ela diz ter suplicado, em vao), existe sempre
o risco de ser aspirado por ele, de identificar-se plenamente com ele. Pouco depois, Josefina
se lembraria de uma cena de coito entre os pais que teria escutado quando compartilhava o
quarto do casal aos seis anos de idade. No escuro, ela ndo podia ver, mas sé escutar e cheirar
— lembremos que a alucinag@o ¢ primeiro olfativa e logo visual —, desesperada por “ndo poder

fechar os ouvidos nem as narinas”, fecha fortemente os olhos. Desesperada por qué? Porque,

2% Cf. o capitulo primeiro sobre o estatuto dessa “alucinagio”.
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apesar da escuriddo, ela sabia-se olhada. Olhada olhando. Na alucinagdo, a reversibilidade
coloca-se em cena, apesar de ndo ver, ela olha sendo olhada. A alucinagdo revela o carater
inquietante da pergunta sobre sua posi¢do feminina: ser mulher equivale a submeter-se ao

sexo — ao olhar — avassalador de um homem?

O luto de Heloisa revela outro aspecto das vicissitudes histéricas do olhar.
Apos ter fracassado na sua tentativa de resgatar o olhar de sua filha da morte — no pedido de
doagdo de corneas —, ela perde a propria visao. Ela perde o olhar de sua filha — que a define
como mae — e perde seus proprios olhos. A importancia dos olhos é decisiva: os olhos de sua
filha sdo tanto admirados quanto invejados como sinal de beleza e juventude, na medida em
que olhavam para um futuro que concretizaria os sonhos que Heloisa almejara em vao para si.
Freud assinala a relevancia da ambivaléncia no luto patologico; ora, como pudemos
reconstruir na analise, o acaso leva a filha num momento de intensa rivalidade na historia da
relacdo mae-filha. Lacan, por sua parte, fala do imperativo de gozo mortifero do supereu.
Nesse sentido, a forte culpabilidade apazigua-se na oferenda superegdica da cegueira

conversiva.

5.5.50 olhar e a voz na psicose. Medusas e sereias da alucinacao

Tinha-me lembrado a defini¢do que José Dias dera deles, “olhos de
cigana obliqua e dissimulada” (...). A demora da contemplagdo
creio que lhe deu outra idéia do meu intento; imaginou que era um
pretexto para mira-los mais de perto, com os meus olhos longos,
constantes, enfiados neles, ¢ a isto atribuo que entrassem a ficar
crescidos, crescidos e sombrios, com tal expressio que...
Retorica dos namorados, dd-me uma comparagdo exata e poética
para dizer o que foram aqueles olhos de Capitu. Ndo me acode
imagem capaz de dizer, sem quebra da dignidade do estilo, o que
eles foram e me fizeram. Olhos de ressaca? (...). Traziam nao sei
que fluido misterioso e enérgico, uma forga que arrastava para
dentro, como a vaga que se retira da praia, nos dias de ressaca.
Para ndo ser arrastado, agarrei-me as outras partes vizinhas, as
orelhas, aos bragos, aos cabelos espalhados pelos ombros; mas tdo
depressa buscava as pupilas, a onda que saia delas vinha
crescendo, cava e escura, ameacando envolver-me, puxar-me e
tragar-me.

“Dom Casmurro” Machado de Assis

Como indicamos, Freud observa que a percep¢ao humana funda-se numa perda
irredutivel e, precisamente por isso, o olhar € a voz seguem os caminhos do desejo. Como
Funes, prototipo da percepcao integral e aberrante, a psicose encena esse “a mais” aterrador
do objeto escopico e invocante. Ali onde o neurético pode ficar cego ou sem voz, o psicético

mostra o excesso do gozo perceptivo, ndo mediado por uma perda constitutiva. O campo da
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psicose tem a caracteristica de ser aquele no qual “o objeto olhar pode ser visto, na medida em
que, por ndo ser barrado pelo simbdlico, faz parte do campo da realidade para o sujeito.
Privilegio cujo prego € o sofrimento ou mesmo a aniquilagdo do sujeito, tomado como objeto
do gozo do Outro” (Quinet, 2004, p.220). No que diz respeito a0 mais famoso “caso” **°
psicanalitico de psicose, Niederland (1959) nota que tanto Schreber pai quanto Schreber filho
parecem particularmente interessados pelo estatuto dos olhos. O primeiro criara uma série de
procedimentos para garantir seu controle e funcionamento perfeito, procedimentos que
incluiam a limpeza didria dos olhos com uma esponja; o segundo descreve os “milagres” que

1
padeceram seus olhos®"".

Alguns anos depois do seu estudo sobre Schreber, Freud ilustra o padecimento
do olhar na psicose num caso de parandia que contradiria a teoria analitica (Freud,1915¢).
Uma mulher de trinta anos tem um caso com um colega de trabalho. Ainda na casa dele,
enquanto o parceiro “admirava seus encantos parcialmente descobertos”, ela sente um barulho
— uma batida, tic, tac — e, na saida, encontra dois homens na escada que parecem observa-la.
Depois desse encontro, a mulher comega a construir seu delirio, no qual aparece como o alvo
de um olhar invisivel que a atormenta. Perante seu advogado, ela assevera que o homem
abusara “de sua condescendéncia fazendo que espectadores néo vistos tomassem fotos do seu
encontro (...). O fotégrafo estava a espreita, escondido detras da cortina” (Freud, 1915e,

p.263-264, nosso grifo). Um olhar invisivel, escondido, mas sobre o qual o sujeito tem uma

3% Para a discussdo sobre o estatuto do livro de Schreber enquanto produgdo literaria, manual de psiquiatria ou
caso clinico, c¢f. PRADO DE OLIVEIRA, L.E. «Introduction», in Le cas Schreber: contributions
psychanalytiques de langue anglaise. Paris : PUF, 1979.

"' No seu “Plano sistematico para aumentar a acuidade visual” (1859), Daniel Gottlieb Moritz Schreber — pai de
Daniel Paul — insiste sobre a importancia dos exercicios oculares na infincia: dentre outros, a distragdo subita da
atengdo visual e o fato de obrigar a crianca a concentrar seu olhar sobre certos objetos e comparar suas
impressdes visuais. Niederland (1959) 1€ o eco dessas experiéncias infantis no delirio de Daniel: “se eu me
recusava a deixar-me puxar as palpebras de cima para abaixo e resistisse (...) isso aumentava o descontentamento
irritado dos ‘pequenos homens’. (...) Se eu tentasse tird-los dos meus olhos com uma esponja, isto me era
reprochado pelos raios como uma espécie de crime contra a poténcia miraculosa divina. Alias, ndo servia muito
limpar-me, pois, cada vez, os ‘pequenos homens’ voltavam a seu lugar”. Ou ainda: “cada vez que um inseto
aparece, meus olhos padecem um milagre de dire¢do forgcada do olhar (...). Os raios (...) comunicam a meus
olhos, mediante uma acdo apropriada sobre meus musculos oculares, a orientacdo necessaria para que eles
recaissem sobre as coisas que acabam de aparecer (em outros casos, sobre uma criatura do sexo feminino)”.
(Schreber, Memorias de um doente dos nervos, citado por Niederland, 1959, p.241-242). Todavia, os
procedimentos pedagodgicos concernem tanto o olhar quanto a voz: o pai — educador e orador — submetia os
filhos a longos sermdes e a “perseguicdes vocais”, como a repeticdo sistematica de palavras e fonemas para
evitar eventuais erros de pronuncia. Conhecemos a importancia fundamental da voz (alucinagdes auditivas,
frases interrompidas, lingua fundamental) no caso Schreber. Embora consideremos muito valioso o estudo de
Niederland, consideramos que o mesmo — centrado exclusivamente no germe de verdade historica do delirio —
carece de uma analise minuciosa sobre o estatuto pulsional do olhar e da voz na psicose.
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certeza. Mesmo o barulho®® faz parte do olhar: trata-se do disparador de uma méquina que
captura “a situacdo particularmente comprometida que queria fixar na imagem” (ibid).
Espiada e fotografada, ela estava agora nas maos do seu perseguidor: se ele mostrasse as

fotografias, ela seria envergonhada e perderia seu emprego.

Neste caso e em muitas outras ocasides, Freud refere-se a entidade clinica do
delirio de observagio (Beachtungswahn)*®, descrito por Meynert no fim do século XIX*%, e
generaliza essa instancia de observagao no aparelho psiquico normal sob a forma do supereu.
Os psicoticos estdo certos, afirma Freud, existe em todos nds uma instancia que nos observa e
ameaga com castigos. SO que, nos psicoOticos, essa instncia teria se tornado nitidamente
separada do eu e “erroneamente deslocada para a realidade externa” (Freud, 1933b, p. 55,
nosso grifo). Nesse sentido, Lacan (1960b) afirmara que o supereu na psicose nao se constitui
enquanto éxtimo — exterior e intimo ao mesmo tempo —, mas se faz presente no real. O
supereu, como o olhar que vigia e a voz que critica, surge no real da psicose: intui¢do (ou
delirio) de ser observado, injuria e injungdo alucinatoria. J4 Freud explicitara a emergéncia de
um olhar no campo da realidade para o psicético. Acrescentemos: um olhar que ndo € apenas

um fendmeno imagindrio, narcisico, provindo do eu, mas um fendmeno do real da pulsdo.

A sindrome de automatismo mental, proposta por De Clérambault nos anos 20,
descreve de modo exemplar esse carater intrinsecamente persecutdrio da percep¢do na
psicose: o sujeito ndo so veé e escuta, mas ele ¢ o alvo de um olhar e de uma voz, sendo olhado
e escutado, ndo apenas fora, mas também dentro. O sujeito ndo é o mestre do seu
funcionamento mental, uma forca exterior e estrangeira age nele controlando sua vida, seus
atos, seus pensamentos e percep¢des. No automatismo mental menor, o sujeito pode ter a
impressao que seus pensamentos sao lidos, que Outro os espiona, limita-os e os adivinha. O
sentimento secreto e pessoal do pensamento ¢ gravemente alterado, o doente tem a impressao
de que seu mundo interior ¢ violado. De fato, os fenomenos descritos na sindrome incluem:

eco, roubo ou coer¢ao do pensamento, pensamentos automaticos sobre os quais o sujeito sente

ndo ter controle consciente algum. No automatismo mental maior, acrescentam-se

%2 Em primeiro lugar, Freud vincula o barulho da maquina de fotos e a fantasia de espionagem a fantasia

primordial de observar o coito dos pais. Em segundo lugar, o barulho relaciona-se “a batida do clitoris”,
projetada defensivamente ao exterior.

°% Freud refere-se ao delirio de observagdo de modo freqiiente na sua obra, desde cedo. Achamos, por exemplo,
referéncias a ele no Rascunho H (1895b); em “Novas observagoes sobre as neuropsicoses de defesa” (1896c¢).

™ Quinet acrescenta que a indicagdo de que a expressio “delirio de observagdo™ foi introduzida por Theodor
Meynert chega a nds através de Cramer, no artigo “A auto-referéncia morbida e o delirio de observagdo”, de
1902, referido em nota de pé de pagina em Les folies raisonnantes, de Sérieux e Capgras. Meynert faz a
referéncia de modo explicito, embora marginal, na sua obra “Conferéncias clinicas de psiquiatria”, de 1890.
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alucinagdes, geralmente auditivas, pelas quais o pensamento ¢ comentado ou comandado em
voz alta (De Clérambault, 1942). Em suma, o automatismo mental ¢ a ilustracdo extrema da
falta de barreiras que torna o sujeito transparente ao olhar do Outro e encarna a perseguicao
mais radical, ndo necessariamente no que diz respeito ao conteudo delirante, mas no sentido
em que o sujeito nunca ¢ deixado em paz pelo Outro. A observagdo ¢ incessante e até a mais
banal de suas acdes ¢ controlada, vigiada, comentada ou até imposta. A visibilidade ¢ integral
e o sujeito ndo pode refugiar-se... nem na sua propria cabega. Seu corpo € sua mente sao
atravessados pelo olhar e a voz de um Outro obsceno, sem limites, que goza observando-o

(Schaulust) ou falando-lhe.

Como dissemos, Lacan propde a intangibilidade do olhar no campo da
realidade. Ora, na psicose, o sujeito ndo cessa de atribuir ao Outro a posse do olhar,
construindo um Outro panoéptico. Em uma de suas tltimas defini¢des, Lacan afirma que a
paranodia € “uma voz que sonoriza um olhar prevalente” (Lacan, 1975, sessdao 08/04). O olhar
se multiplica em diferentes figuras de perseguidores que assediam o sujeito. Os mais
afortunados, se sentido a mercé do olhar obsceno, gozador ou injuriante do Outro, erigirdo
barreiras para se proteger, produzirdo anteparos para impedir tal sorte de escrutinio
enlouquecedor. Uma paciente ndo saia de sua casa sem Oculos escuros para ndo ser penetrada
pelos olhares masculinos, testemunhando, assim, a comunhdo entre olhar e ser olhado;
barrando sua visdo, ela se protegia do olhar do Outro, ja que o olhar ndo ¢ nem do sujeito nem
do Outro, mas entre os dois. Outra paciente colocava algodao nos ouvidos ou aumentava o

volume do radio para interceptar as vozes que a injuriavam.

5.5.5.1 A transparéncia do olhar na psicose: o caso Luciano

Outras vezes, o anteparo ndo ¢ real, mas simbolico: o delirio pode constituir
uma barreira contra o olhar desencadeado do Outro. Recebo Luciano, de 17 anos, num Centro
de Atencdo Psicossocial (CAPS). Seu pai, marido de uma paciente esquizofrénica, menciona
numa das entrevistas familiares com sua mulher que o seu filho esta “esquisito”, que passa
noites sem dormir, ¢ dias sem falar, fechado no seu quarto. Na ocasido do nosso primeiro
encontro, resulta dificil estabelecer contato com Luciano. Ele observa o pétio pela janela ou
encara algum objeto do consultério que parece literalmente aspird-lo. Suas frases sdo curtas e
interrompidas, interceptadas pelos seus proprios pensamentos € possivelmente por

alucinacdes. Diz ver e escutar “muitas coisas”, dentre elas um touro, que corre em circulos,

um reldgio, uma buzina, “um trem na minha cabeg¢a que me atormenta”. Durante a primeira
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etapa do trabalho, os fendmenos aos quais se refere Luciano podem ser analisados segundo
dois vetores. Por um lado, observamos o assédio de fendmenos elementares alucinatorios — o
relogio, a buzina, o trem, o toro. Pelo outro, constatamos a emergéncia de fendomenos relativos
a fragmentagdo do corpo (alucinagdes cenestésicas?), acompanhados de uma vivéncia de
estranheza e relatados num registro notavelmente concreto: “meu cérebro coga do lado de
dentro”, “estou nervoso, um nervo estourou dentro de minha cabega”. Observamos aqui um
trago diferencial entre neurose e psicose, na relacdo do sujeito com o significante. A paciente
de Freud Cecilia M, no seu sintoma conversivo, sente uma dor de cabega que associa com 0
olhar penetrante da avé. O sintoma, deslocado, cifra esse olhar, mas ela ndo sente literalmente
o olhar da avo na sua testa. Pelo contrario, existe uma elaboragdo simbolica, trata-se de um
“como se”, de uma metafora da vigilancia exercida pela avd. Na psicose, essa relagao aparece
desvelada literalmente, de modo concreto, sem metafora: ele estd nervoso porque um nervo
estourou na sua cabeca. A comparacao ¢ particularmente interessante ja que o controle da avo

toma uma forma diferente nos dois casos.

Construimos, a partir das lembrancgas fragmentarias trazidas por Luciano, uma
versao de sua histéria. Devido as freqlientes hospitalizagdes de sua mae esquizofrénica e as
prolongadas auséncias de seu pai marinheiro®”, Luciano descreve uma infancia transcorrida
diante do televisor, controlado de perto pelo olhar constante de sua avd. Trés olhares
confundem-se na sua constituicdo subjetiva. Em primeiro lugar, o olhar vazio da loucura
materna, um olhar mortifero do “ndo-desejo”. De fato, Luciano parece surpreendido quando
perguntamos pela sua mae e ele responde, simplesmente, que ela “nao existe”. Em segundo
lugar, o olhar rigoroso da avod materna, controlando cada um dos seus movimentos,
persuadida do seu dever de expurgar dele — muitas vezes, mediante castigos corporais — a
loucura que nao havia podido arrancar de sua filha. Finalmente, o olhar pejorativo do seu pai,
que fugia “do lar para o mar” — fugindo assim, talvez, da propria loucura — e que repetia que
seu filho herdara “100% dos genes da mie” **°. A unica pessoa que parece ter lhe dirigido um
olhar mais benevolente ¢ sua irma maior. Ora, tempo depois, Luciano relatard um episodio
incestuoso com ela na puberdade. Independentemente da possibilidade real desse encontro
sexual, constatamos o carater incestuoso — no sentido de confuso, obsceno, avassalador e fora

da lei — do olhar do Outro na psicose.

3% Independente da presenca ou auséncia fisica do pai, parece ndo ter existido uma inscri¢io da fungdo paterna
enquanto limite a loucura da mée, ao desejo da mae — ou, melhor, ao seu ndo desejo mortifero.
3% As palavras do pai o exilam da filiagdo e impugnam a heranga do nome.
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Abordaremos agora, de modo sucinto®”’, uma série de acontecimentos que
parecem ter confluido na contingéncia do desencadeamento, pouco antes da consulta. Por um
lado, o nascimento de um filho de sua irma; Luciano sente que o neném jogou um mal olhado.
Pelo outro, o pai revela-lhe um suposto aborto do primeiro filho do casal, que deveria ter se

chamado Luciano, noticia que o coloca no lugar de um morto®*®

. Nem seu nome, nem seu
sobrenome — ja que seu pai parece nao reconhecé-lo como filho — lhe pertencem. Constatamos
a perplexidade que provoca a noticia da morte desse primeiro filho na frase paradoxal “nasceu
e foi abortado”. Luciano acrescenta: “¢ triste perder um irmao”, um irmao que ndo tinha
existido antes para ele, mas que o conhecimento de sua existéncia inscreve como perdido.
Finalmente, como pano de fundo, a queda do presidente De la Rua®”’, que o rapaz interpreta
como um sinal do apocalipse. Poderiamos dizer que a maternidade de sua irma, que parece ter
uma fun¢do materna na sua historia e com quem afirma ter tido relagdes sexuais, coloca para

ele a questdo da paternidade? Que importincia devemos atribuir, nessa conjuntura, ao

. . ~ . 1
nascimento-morte de seu irmdo mais velho? *'°

Sabemos que Lacan (1956) considera que, a partir do desencadeamento, o
psicotico entra em um mundo bizarro no qual tudo se torna um sinal para ele, um sinal que ele
precisa decifrar. A alucinacdo, as vozes, a intuigdo delirante, sdo fenomenos que lhe sdo
enderecados e que t€ém uma significacdo — embora, as vezes, o sujeito ndo consiga precisar
qual num primeiro momento’'". E nesse ponto onde se joga a certeza: ndo se trata da certeza a
respeito do sentido do fendmeno elementar, mas da certeza de ser o seu destinatario, de estar
completamente tomado pela experiéncia. Isto ¢, a indole do objeto da certeza pode ser
ambigua — carater enigmatico do fendmeno —, mas isso significa e concerne o sujeito.
Todavia, esse movimento de significantizacdo ndo ¢ um movimento automatico em toda
psicose, devendo, as vezes, ser encorajado pelo analista. Luciano ¢ tomado pela experiéncia
alucinatéria, mas nao se sente interpelado a ler significagdo alguma nesses fenomenos: ele nao

tem qualquer hipdtese sobre o sentido de suas vivéncias nem consegue precisar a partir de

97 Nzo pretendemos aqui desenvolver um estudo pormenorizado do caso clinico. Uma versdo mais extensa do
caso foi publicada na Revista Latino-Americana de Psicopatologia Fundamental, sob o titulo “Demanda y
transferencia en la psicosis: puntualizaciones a partir de un fragmento clinico”, 10(3):422-437, set. 2007.

3% A perplexidade que desencadeia a noticia da morte do primeiro “elo” da cadeia fraterna é constatavel na sua
afirmacdo: “ele nasceu e o abortaram”.

3% Presidente da Republica Argentina entre 1999 e 2001.

1 Ndo temos certezas no que diz respeito ao desencadeamento, mas parece existir uma confluéncia de
acontecimentos vinculados ao sexo, a morte, a paternidade e¢ ao incesto. Constatamos a emergéncia
enlouquecedora de um gozo do Outro, tributario de uma falta de inscri¢do da funcdo paterna.

! Frangois Sauvagnat (1997) nota que o psiquiatra Clemens Neisser (1892) assinalara essa caracteristica do
desencadeamento psicético denominando-a “significacdo pessoal”: trata-se da contradigdo entre a certeza do
paciente de ser referido pelo fendmeno e a incerteza completa quanto ao sentido dessa designagao.
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quando as padece. Pelo contrario, manifesta sua perplexidade diante do “vazio enigmatico da
significagcdo” (Soler, 2002). No decorrer do tratamento, Luciano construira um delirio que
passara, a partir desse primeiro momento, pela vivéncia de fim de mundo — representada, no
relato, pela crise do governo do presidente De La Rua — até uma reconstru¢cao do universo

pela via de sua filiagdo com Deus.

Para esquematizar a evolucao da construgao delirante, utilizaremos os diversos
momentos propostos por Jean Claude Maleval (2000) que, tomando como apdio a obra de
Lacan, considera que as diferentes fases de um delirio dependem da evolucdo da relagdo do

sujeito com o gozo.

A primeira fase, denominada pelo autor de ‘“deslocalizacdo do gozo”,
corresponde a um momento de incubagdo, de mal-estar e inquietude, caracterizado pela
presenga de fendmenos elementares e transtornos hipocondriacos. De fato, o inicio do
tratamento de Luciano coincide com esse quadro. Além dos fendomenos elementares ja
mencionados, o rapaz relata uma experiéncia proxima do automatismo mental: “Um dia,
estava com minha vovd, algo me controlava... eu estava ali, mas outro me controlava. O
relogio dava voltas, eu ndo entendia nada (...). Algumas pessoas conhecem os pensamentos
dos outros... ndo conte para ninguém, mas minha vovo ¢ vidente. Um dia escutei a voz dela
falando na minha cabeca, ela dizia: ‘Ah, foi ele’”. Frase interrompida, pergunto pelo fim da
frase. A voz da avo dissera que ele fora o responsavel pela queda do presidente Menem®'?.
“Ah, foi ele que derrocou o Menem”. Dissemos que se trata de uma configuragdo préxima do
automatismo mental e ndo de um automatismo propriamente dito, ja que essa entidade parece
referir-se unicamente a um efeito parasitario no plano do pensamento. Observamos aqui que o
fendmeno ndo se reduz ao pensamento, mas implica no seu cerne um olhar € uma voz
enquanto objetos pulsionais. Ainda nao ha configuragao delirante, apenas emergéncia do olhar
no campo da realidade, fendmeno elementar da psicose. Frisemos mais uma vez o carater
parasitario dos objetos escdpico e invocante no relato: ndo ha para-choque que limite o olhar
ofuscante, o Outro tem a capacidade de furar o mais intimo do seu ser, de ler seus
pensamentos, de controlar seus atos e até¢ de falar na sua cabeca. Baillarger (1848) foi o
primeiro psiquiatra francés a estudar as “alucina¢des psiquicas”, isto ¢é, as alucinacdes
desprovidas de sensorialidade, na medida em que ndo sdo atribuidas ao funcionamento dos

orgdos dos sentidos. A voz ndo esta recortada fora, mas fala dentro da cabega. O fenémeno da

312 Presidente da Republica Argentina entre 1989 e 1999.
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alucinagdo permite ilustrar paradigmaticamente o estatuto do objeto voz na psicandlise: a voz
fora do som, fora da audicdo, ¢ a Voz em estado puro. No caso de Luciano, a voz parasita sua
cabeca: ¢ uma voz interior, mas ndo ¢ a voz do supereu estruturado simbolicamente. Pelo
contrario, ¢ um interior alheio: ndo se trata de uma interpelacdo, mas de um imperativo

esmagador. Olhar (leitura) e voz (injun¢@o) suscitam a perplexidade do sujeito, que ndo
1313.

EEA

parece poder replicar, nem confrontar, sequer aceitar: deve ser. “Foi ele”.’avere paradoxa

Na mesma época, desenha-se o inicio de um movimento transferencial. Embora
a demanda de tratamento tenha sido do pai, Luciano escolhe falar, oferecendo-se como
testemunha da experiéncia que padece. Existe uma demanda a partir do momento em que o
sujeito nos escolhe para confirmar sua experiéncia: “o que vou contar, ¢ confidencial, ndo
quero que meu pai escute”. O pedido de confidencialidade indica a existéncia de um segredo
que poderia eventualmente esconder-se do Outro. Porém, essa transferéncia inicial logo se
revela paradoxal®'*. Luciano, ao narrar a experiéncia com a avo, acrescenta: “Fiquei de cara
quando ela leu meu pensamento. E ruim quando isso acontece, que alguém leia teus proprios
sonhos. Imagine-se se eu fizesse isso, vocé ndo gostaria. Eu leio através de seus olhos e vejo
seu sonho, vocé ¢ gente boa. E vocé, o que vocé vé através de mim?”. Falo que vejo Luciano,
um adolescente... ele me interrompe, quer saber o que vejo através dele. Respondo que nio
posso ver através dele, para contornar a potencialidade persecutoria da transferéncia — quando
o delirio ndo esta estabilizado, todo interlocutor ¢ um perseguidor potencial. Desapontado, ele
se pergunta para que continuar falando comigo se eu ndo tenho poderes de leitura do
pensamento, se eu sou uma ‘“‘simples mortal”. A transferéncia psicética apresenta o risco
permanente de tornar-se perseguicao ou erotomania; o desafio € criar uma margem para “fazer
de outro jeito” com a alteridade’". Insistimos no carater paradoxal da demanda psicotica
porque, embora seja necessario recusar-se a ocupar esse lugar de um Outro onipotente e

onisciente, o psicdtico nos coloca frequentemente nessa posi¢do pela sua necessidade

3 Sur le caractére paradoxal du transfert dans la psychose, cf. Garcia Menéndez (2007). Pour une étude
approfondie du probléme du transfert dans la psychose chez Freud, cf. Prado de Oliveira, “Périodisation des
théses de Freud concernant le transfert psychotique », article inédit.

314 Sobre o carater paradoxal da transferéncia na psicose, cf. Garcia Menéndez, A.J: “Demanda y transferencia en
la psicosis: puntualizaciones a partir de un fragmento clinico”, 10(3):422-437, set. 2007. Para um estudo do
problema da transferéncia na psicose na obra freudiana, cf. Prado de Oliveira, “Periodizag¢do das teses de Freud
relativas a transferéncia psicdtica e de algumas de suas defini¢des das psicoses”, artigo inédito.

315 Allouch (1986) fala da especificidade da transferéncia psicotica, que exige do analista saber situar-se entre
dois polos. Por um lado, o lugar do Outro, ndo “descompletado” pela lei da castracdo, ou seja, onipotente,
onisciente, onipresente. Pelo outro, o lugar do outro, diante de quem o psicético, colocado como testemunha,
pode eventualmente compartir sua experiéncia para fazer reconhecer a validez do seu testemunho. A demanda do
psicotico € dirigida um pequeno “outro que supostamente sabe fazer de outro modo com a perseguigdo”. Lacan
refere-se a essa posi¢ao como secretario do alienado. Cf. Garcia Menéndez (2007).
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estrutural de dar consisténcia a alteridade. Se essa alteridade for a tnica alteridade possivel, o
analista ¢ chamado a esse lugar (“para que vou falar com vocé se vocé ndo ler meu
pensamento?”’). Toda a problematica da transferéncia neste caso centra-se na questdo da
transparéncia: a dire¢ao da cura consiste precisamente em combater o destino de Luciano a
transparéncia absoluta. Transparéncia e fusdo, Luciano descreve que assiste a televisdo e
controla tudo: o Senado, os politicos, os casos de corrup¢do. Controlado por um olhar, ele
perde o controle. “Perdi o controle de mim mesmo, ndo posso evitar atuar através da
televisao”, lamenta-se, sentindo-se responsavel por todas as catastrofes naturais que v€é nos

noticiarios.

Num segundo periodo do tratamento, acompanhamos Luciano em um trabalho
de mobiliza¢do do significante, esboco de uma construcdo delirante apta a explicar a vivéncia
inicial’'®. As idéias delirantes edificar-se-do sobre os fendmenos elementares no campo do
olhar. No relato da experiéncia do relogio, Luciano disse que ele estava ali, ndo estando, pois
algo o controlava. A partir de um Outro onividente e avassalador, que ndo lhe deixa espago
para existir, Luciano comeca a construir uma outra versdo da alteridade pela via do delirio:
veremos que esse delirio comega apresentando um pai terrivel, absoluto e passa pela mengao
de um pai divino que o inscreve enquanto filho até culminar na idéia de um pai limitado, do
qual se pode esconder alguma coisa. Se anteriormente Luciano ndo se sentia interpelado a
interpretar os fenomenos dos quais padecia, ele comega a interrogar-se e acha uma primeira

explicacdo para seu padecimento: tudo tem a ver com a religido.

O terceiro momento corresponde ao inicio da sistematizacdo do delirio — na
tese de Maleval, esse tempo caracteriza-se pela “identificagdo do gozo do Outro”. A partir de
uma catarata imagindria, o delirio organiza-se como uma armadura relativamente estavel
enquanto o sujeito adquire algumas certezas inabalaveis. Como indica Quinet, “o delirio ¢
uma tentativa de enquadramento do gozo pela constituicdo de um Outro que o contém”; neste
caso, o pai. (2004, p. 243). Se, inicialmente, o objeto escOpico apresentava-se enquanto um
olhar parasitario e desrespeitoso com relacdo as fronteiras de sua intimidade, o olhar que
surge neste momento ¢ um olhar mortifero, mas claramente exterior: “Meu pai destruiu as
Torres Gémeas porque os americanos ndo obedeciam a Deus. Estdvamos assistindo televisao,
meu pai as fez explodir com seu olhar. Eu estava aterrorizado e ele ria enquanto os prédios

caiam; a televisdo me captava, me absorvia”. Como podemos constatar, existe uma distancia

316 Na terminologia de Maleval (2002), essa seqiiéncia corresponde a uma “tentativa de significantiza¢io do gozo
do Outro”.
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entre o fendmeno panodptico da leitura de pensamento, em que o olhar emerge como
enigmatico, em estado puro, e a atribuicdo desse olhar destrutivo fora de si: esse ultimo
movimento representa um esboco de sentido que pode ser incorporado a uma elaboragdo
delirante. De fato, o delirio que se constroi nesta fase € um delirio persecutorio cujo principal
ator ¢ o pai’'’. E preciso proteger-se do olhar “que absorve” — como os olhos de ressaca de
Capitu —, tdo poderoso que podia destruir as Torres GEmeas em um piscar de olhos. Em suma,

a violéncia do olhar do Outro persiste, mas esse olhar pode ser recortado na realidade exterior

do sujeito.

Finalmente, no estdgio definitivo da constituicdo da metafora delirante —
considerado por Maleval como um momento de ‘“consentimento ao gozo do Outro” —, o
sujeito adapta-se a neo-realidade construida, na qual encontra seu lugar. Segundo Maleval, na
Gltima fase de construgdo do delirio®'®, o psicético consente ao gozo do Outro porque possui a
certeza de que, gracas a essa experiéncia, ele obteve um estatuto privilegiado.
Freqiientemente, obtém-se certo saber por intermédio de uma figura paterna onipotente da
qual o sujeito se faz o porta-voz (Maleval, 2000, p.94). Luciano anuncia: “O bispo leu a
Biblia ¢ me disse ‘tu és o primeiro e o ultimo’; ou seja, sou o principal. E uma sensagio
especial, porque os domingos de adoracdo na Igreja sdo feitos para mim. Todos me olham e
me admiram porque sou o verdadeiro filho de Deus. Sou irmao de Jesus e filho do meu pai,
ele se chama Jeov4, mas usamos nomes comuns para que as pessoas ndo suspeitem”. Outra

seqliéncia: “Voce sabe, Deus € bom, mas tem seus limites. Quando fago besteira olhando pela

televisdo, ele ndo faz nada, se fosse ruim ele me mataria, mas ele nao pode impedir”.

Sabemos que ja a psiquiatria classica considerava a existéncia de uma estrutura
evolutiva do delirio que responderia a uma triparticdo periodica: perplexidade inicial,
elaboragdo e megalomania. O delirio de Luciano parece culminar, de fato, na megalomania. A
psiquiatria alemd, de Meynert a Kraepelin, explica o delirio de grandeza como uma
racionalizacdo das perseguicdes do Outro: “eles me perseguem porque sou um homem
fantastico”. Ora, esse movimento inerente ao delirio de observacdo ndao ¢ apenas uma
formacgdo narcisica, mas uma encarnacao do eu ideal: “depende menos do eu que do supereu,

menos do narcisismo do que da pulsdo de morte, menos do imaginario que do real pulsional”

*'7 Em geral, segundo Maleval, o pai que surge nessa etapa do delirio “é uma figura do gozo desenfreado
perigoso para a ordem do mundo” (2000, p. 94).

1% Cumpre salientar que nem todos os psicoticos conseguem atingir esse grau de pacificagio pelo delirio da
metafora delirante.
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(Quinet, 2004, p.230). Certos psiquiatras observaram a existéncia de uma sucessio de fases no
delirio cronico, alguns chegaram mesmo a explicar a passagem de uma a outra por um
trabalho de dedugdo, mas ninguém antes de Freud tinha concebido a existéncia de uma
finalidade interna no delirio: a de reconstruir o universo para que o sujeito consiga viver nele.
Freud tem, em 1911, uma intuicdo clinica fundamental: aquilo que consideramos a produ¢ao
morbida, a formagao do delirio, ¢ na verdade uma tentativa de cura, uma reconstrugdo. Nesse
sentido, existe uma logica interna tendente a estabilizagdo. No caso de Luciano, o delirio em
seu conjunto segue a referéncia paterna, mediante o estabelecimento de uma filiagdo e da
localizacdo de Luciano numa linhagem — a mesma linhagem da qual fora excluido pelo pai,
que considera que 100% de seus genes sdo maternos. Na ultima fase da constituicdo do
delirio, ele ¢ filho de Deus, de um Deus poderoso, mas gentil, que ndo pode controlar todas as
acdes do sujeito. A producdo delirante declina depois, reduzindo-se a certeza de sua inscri¢ao
na linhagem divina — metafora delirante —; € por isto que ja ndo € preciso convencer os outros.
Luciano confia seu segredo somente a certas pessoas escolhidas, particularmente, a analista.
Esse movimento permite uma melhora notdvel nos seus lacos sociais: ele consegue estudar,

trabalhar e até ter amigos”"”.

Este caso nos interessa particularmente porque o trabalho do delirio ¢ a
estabilizagdo posterior revelam um tratamento particular do objeto escopico. A progressao do
delirio descreve trés versdes do olhar: um olhar obsceno que penetra o mais intimo de sua
subjetividade, um olhar aterrorizador que destrdi arbitrariamente e, por fim, um olhar de
admiragdo. O caso ilustra claramente o percurso da posi¢do inicial — na qual ele € visto, lido,
transparente, reduzido ao controle do Outro —, passando por um olhar terrivel, para chegar
finalmente a um olhar de admiracdo que o visa como sujeito € ndo somente como objeto. A
configuragdo final, “Deus, meu pai, tem seus limites”, o situa como digno de contemplagao e
lhe atribui um espago possivel de existéncia: a metafora delirante constroi um pai que regula o
campo do gozo e que o reconhece na filiacdo. Nesse sentido, a constru¢ao tem uma funcdo de

cura, de pacificagdo.

3% No ultimo movimento da cura, Luciano substitui a produgdo delirante pelo desenho. Nos desenhos, como no
delirio, impde-se a questdo da filiagdo, o problema da inscrigdo numa linhagem de homens de mar (todos os
homens da familia sdo marinheiros). As referéncias a agua multiplicam-se: ele desenha mares, rios, animais do
mar, barcos, sempre com uma atmosfera de perigo, é preciso ndo afogar-se.
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5.5.5.2 “Arrancaria seus olhos!”

Se teu olho ¢ ocasido de escandalo para ti, arranca-o. E melhor
entrares no reino de Deus com um olho sé do que ter dois jogados
no inferno, onde teu verme nunca morre e teu fogo jamais se
apaga.Marcos, 9:47

Ora, quando ndo ¢ possivel refugiar-se do olhar obsceno que assedia o sujeito,
quando o delirio fracassa na sua funcdo curativa e ndo existem anteparos diante do olhar, a
unica defesa € o ataque, como revelam as passagens ao ato no campo da enucleagdo. Trata-se
da execugdo concreta e literal, de uma das metaforas mais freqiientes da furia: “vou-te (lhe)
arrancar os olhos”. Como vimos no capitulo anterior, a voz do diabo exige que Heloisa

arranque os olhos da filha do assassino de Ana. Olho por olho, dente por dente.

Sabemos também desse remédio extremo pelo caso paradigmatico das irmas
Papin, que comoveu a sociedade francesa e foi analisado por Lacan no seu artigo sobre “Os
motivos do crime parandico” (1933). Christine e Léa trabalham como faxineiras na casa da
familia Lancelin, uma familia burguesa de Le Mans, durante sete anos. Empregadas modelo,
realizam a faxina sempre discretamente € em siléncio. Uma tarde, um apagdo causado pela
torpeza de uma das irmas constitui a contingéncia que desencadearia o drama. Lacan coloca o
acento no fator desencadeante da voz, ao perguntar-se no texto o que teriam dito a senhora da

casa e sua filha quando, ao chegarem, encontraram aquele “vulgar desastre”:

Em todo caso, o drama desencadeia-se rapidamente, (...) o ataque foi subito,
simultaneo, levado de repente ao paroxismo do furor: cada uma apodera-se
de uma adversaria, arranca-lhe, viva, os olhos das Orbitas, fato inaudito,
dizem, nos anais do crime, ¢ a remata.

O olhar tornara-se tdo insuportavel que, na passagem ao ato, elas arrancam os
olhos que suponham portadores do gozo escopico. Depois, com os utensilios da cozinha,
assanham-se com os corpos das vitimas, lavam tudo e se deitam, pronunciando sem emogao a
frase: “por fim, tudo limpo”. Na prisdo, Christine, afastada de sua irma, tem violentas crises
alucinatérias na quais v€ a irma morta e tenta arrancar-se os proprios olhos, afundando-se

depois no mutismo e na deméncia.

Lacan (1933) interpreta o crime das irmas Papin segundo a sua concepgao da
parandia da época, considerando que a “pulsdo homicida” estaria controlada por uma

anomalia dos “instintos socializados” na evolu¢dao da personalidade. As psicoses das irmas
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seriam correlativas, loucura a dois (folie & deux), indice de um “complexo fraterno”, de uma
fixagdo narcisica na qual o objeto escolhido é o mais similar ao sujeito. “O mal de ser dois
que afeta esses doentes apenas os libera do mal de Narciso; paixdo mortal que termina por
dar-se a morte”, afirma Lacan (1933, p.397). Cabe salientar que embora Baillarger (1860)
observara a emergéncia de um delirio similar em membros de uma mesma familia, a entidade
clinica da folie a deux foi descrita, pela primeira vez, por Lasségue ¢ Falret em 1877
(Sémelaigne, 1930). Os psiquiatras propdem a tese de uma comunicacao da loucura: um
sujeito alienado (elemento indutor) transmite insidiosamente seu delirio a um partenaire
passivo. Anos depois, Régis (1880) prefere falar de uma simultaneidade da loucura. No artigo
de 1933, Lacan toma partido claramente pela tese de Régis e esse posicionamento o conduz,
segundo Francis Dupré®® (1984), a negligenciar a dissimetria subjetiva entre ambas as irmds.
Nesse sentido, os autores consideram que o caso ilustra toda a discussao psiquiatrica sobre a
entidade morbida. Por um lado, entre as irmas, haveria uma espécie de sugestdo ou
comunicagdo da loucura: a psicose de L.éa poderia ser considerada como indutiva na medida
em que ela limita-se a repetir as afirmacdes de sua irma e seguir suas acdes. Separada dela,
Léa parece sair de uma psicose que nunca foi propriamente sua. Por outro lado, o verdadeiro
lago de folie & deux se estabeleceria entre Christine e sua mde, Clémence Derée. Dupré
trabalha uma série de cartas nas quais a senhora Derée acusa as patroas de querer dominar
suas filhas como se fossem marionetes. Essas cartas sdo o indicio de um delirio parandico
enquanto denunciam nas patroas a operagdo que ela mesma pretenderia poder realizar: que as
suas (tré€s) filhas renunciem a todo dominio de si mesmas. Contudo, a nogao de “folie a deux”
nao implica um “delirio a dois”. Christine e sua mae ndo formulam em unissono os mesmos
enunciados delirantes, mas eles se “encaixam”: o delirio de ciimes da mae — ndo querer ceder
o dominio das filhas, sobretudo depois de perder a primeira, Emilia, para Deus — entra em
ressonancia com o esbocgo de delirio de reivindicagdo de Christine, pelo qual ela quer livrar-se

de um comando que julga intoleravel.

Prossigamos. Centrado exclusivamente na problemdtica do narcisismo
(“verdadeiras almas siamesas (...) ndo puderam tomar a distancia necessaria para assassinar-se
(...) desgarrar-se do seu outro eu”), Lacan (1933) ndo se detém suficientemente no perigo

mortifero do olhar enquanto objeto pulsional. Um estudo mais atento (Dupré, 1984) do caso

320 pseuddnimo utilizado por Allouch, J; Porge, E e Viltard, M na versdo francesa do livro “La solution du
passage a I’acte. Le double crime des soeurs Papin”. O livro foi editado em espanhol sob o nome dos autores (El
doble crimen de las hermanas Papin. México: Eres, 1999).
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revela a certeza de Christine quanto ao fato de que as patroas gozam humilhando-a, no mesmo
momento em que as irmas afastam-se de sua mae — chamando de “mae” a senhora Lancelin —
e em que a patroa comega a 0lha-las como filhas. Os autores falam de uma “transferéncia
materna”, mas trata-se de uma transferéncia que nao opera no campo da representacdo: a
senhora Lancelin ndo representa a mae no sentido de um tragco que remetesse a ela (por
exemplo, “ela ¢ severa como minha mae”), mas apresenta-a: “Desde entdo, a menor
observagio da senhora suscitara em Christine a célera. E todo seu fazer que estd colocado em
questdo, ainda mais porque ela deu esse passo com a senhora L: submeté-lo, oferecé-lo a um
olhar” (Dupr¢, 1984). Na noite do drama, o fato de ver a senhorita Lancelin tomar partido pela
sua mae, ou seja, ver a dupla mae-filha vociferantes, de comum acordo, num olhar critico e
raivoso, parece ter desencadeado a furia parandica e precipitado o ato. Christine dird mais
tarde que preferiu arrancar os olhos das Lancelin antes do que elas arrancassem os seus € 0s
de sua irma. O olhar enlouquecedor da mae, Clémence Derée, duplicado no olhar de outra
mae, a senhora Lancelin, aliada de sua propria filha. As irmas Papin tiram as armas desse
Outro onividente, da vigilancia constante: ponto final do escrutinio. Isto porque ndo ha um
delirio desenvolvido que possa servir como anteparo do olhar: € curioso o fato de que nao
exista, em momento algum da detencdo ou do processo, uma tradugdo subjetiva, uma
formulacao delirante do sentido do ato. Nesse sentido, Dupré situa “por um lado, um discurso
falador, as vezes precavido, mas que dificilmente se priva da escrita”; pelo outro, a palavra
reduz-se a quase nada e a loucura parece toda concentrada no ato (ibid, p.7), como no caso
das irmas Papin, ja que fora de uma traducdo subjetiva, sO resta a passagem ao ato. Nesse

trafego de olhares fatidicos, sem mediagdo possivel, alguém tem que perder os olhos.

5.6 A recusa da visao no dispositivo analitico

Dissemos, entdo, que Lacan acrescenta dois objetos a triade freudiana: o olhar
e a voz. Neste ultimo trecho da pesquisa, ao centrar-nos na andlise do olhar, optamos por
deixar de lado outras modalidades da percepg¢ao (tato, olfato, gosto, audi¢cdo) e o problema da
voz. Todavia, consideramos importante salientar o contraponto entre o olhar e a voz no

dispositivo criado por Freud. Embora Freud pareca ter dado maior espago em sua teoria as
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paixdes da visdo — nos protétipos da cegueira histérica e do olhar clivado do fetichista, por

exemplo — que as da voz>*', a clinica freudiana surge a partir de certo recalque do olhar.

E verdade que Freud ndo ¢é indiferente a imagem na clinica. Ele deixa-se
seduzir pelo teatro da histérica como numa espécie de amor a primeira vista. Ele fornece
também um lugar essencial a imagem no sonho a partir do conceito de figurabilidade
(Darstellbarkeit): os pensamentos do sonho sofrem uma sele¢do e uma transformagdo para
poderem ser representados como imagens, principalmente visuais. Todavia, a cena do sonho
escreve um rébus, ela é traduzida pela palavra (eine Deutung): se a Traumdeutung concede
um lugar essencial as imagens visuais no sonho, “seu alvo ¢ transmutar a plastica do sonho
em enunciados verbais, carregados de uma significag@o para o sujeito; desse modo, Freud fura
o mistério da imagem e anestesia o olho de quem sonha” (Huot, 1987, p.97)**%. Alias, como ja
mencionamos, ndo se trata propriamente de imagens, mas de uma escrita: “se observarmos
que os meios de representacdao nos sonhos sio principalmente imagens visuais ¢ ndo palavras,
nos parecera ainda mais apropriado comparar os sonhos a um sistema de escrita”. Na
realidade, a interpretagdo dos sonhos € totalmente analoga a “decifra¢do de uma antiga escrita
pictografica, como os hierdglifos egipcios” (Freud, 1913b, p.180). Parece sempre existir em
Freud um contraponto, uma oposi¢ao — que esconde, porém, uma intima proximidade —, entre
a imagem e a palavra, logica que evidenciamos quando abordamos a problemadtica da
consciéncia primaria e secundaria. Essa dissimetria acompanha-se, de certo modo, de um
desprestigio da imagem — entendida como aquilo que é visto®> — e do visual em beneficio da
palavra e da linguagem. Em geral, podemos dizer que a imagem na obra freudiana aparece
desqualificada como categoria relevante para a pesquisa (Dunker, 2006). Ainda mais, a
imagem surge freqlientemente do lado da mentira e da resisténcia, por exemplo, na nogdo de
lembranga encobridora, ou na idéia da “imagem ultra-clara”. Freud fala de uma imersao
perceptiva que acompanha, enquanto formagao substitutiva, o esquecimento de uma palavra

(Freud, 1901). Essas imagens anddinas que se impdem com uma forga tdo ofuscante quanto

321 Diferentemente da visdo, ndo ha texto freudiano que aborde teoricamente a falta da voz. Todavia, Freud
aborda clinicamente, a partir de referéncias esparsas, as traicdes conversivas da voz: Roselie H (Freud, 1893-
1895) e Dora (Freud, 1905), por exemplo.

322 Hervé Huot lembra os trabalhos de Freud sobre a cocaina e a anestesia do olho. Nesse sentido, ele se pergunta
se Freud ndo poderia ser considerado como um ‘anestesista do olho’ e se a psicanalise ndo opera sob esse tipo de
anestesia, sob a anestesia do olho pela palavra (Huot, 1987, p.19, 69, etc.).

’* Serge Tisseron (1997) admite que os limites do que chamamos imagem sdo sempre imprecisos. Nas linguas
latinas, a palavra esta ancorada numa polissemia que a tentativa de codificacdo semantica ndo consegue dissipar.
Nesse sentido, ele define a imagem como aquilo que se vé, seja a partir de uma visdo “ocular” ou interior, isto €,
ora como uma imagem-objeto ou como uma imagem psiquica. Isto porque, segundo o autor, o visual ndo é
necessariamente “olhado”. Consideramos, entretanto, que a dindmica pulsional do olhar habita toda imagem,
tanto material quanto psiquica.
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inexplicavel sdo geralmente compreendidas na chave do deslocamento e do recalque — por
exemplo, na psicopatologia da vida cotidiana ou no estudo sobre a neurose obsessiva (Freud,

1901, 1909).

Tisseron (1997) acrescenta uma perspectiva interessante ao sublinhar que o
vinculo com as imagens ¢ sempre ambiguo: elas podem estar a servico do recalque, mas
podem também corresponder a uma tentativa de assimilar “territorios psiquicos até entdo
inacessiveis, como as imagens traumadticas que retornam em certos sonhos” (Tisseron, 1997,
p.197). Entretanto, Freud parecia considerar as imagens articuladas pelos seus pacientes em
analise como o sinal de uma falta de elaboracdo verbal da lembranca e como um escape para
uma forma mais primitiva de comunicagao (Tisseron, 1997). De certo modo, Lacan duplica
esse menosprezo da imagem. Dunker (2006), pelo contrario, considera que essa idéia
responde a certa leitura platdnica e kantiana da obra de Lacan, que assimila rapido demais
imagem e imagindrio: nessa chave, o sensivel é reduzido ao ilusério. De todo modo, ¢ dificil
negar o fato de que o carater primordial do significante — sobretudo nos primeiros anos do seu
ensino — e a nogdo de imaginario como desconhecimento participam de uma desqualificagao
da imagem na psicandlise. Falta analisar ainda a causa desse desprestigio persistente, dessa
insisténcia sobre o carater arcaico e imperfeito do “pensar em imagens” (Freud, 1923). Aliés,
o pensar em imagens constitui uma lingua, um dialeto da neurose, propriamente histérico’>*.
Sera o preco a pagar pela desilusdo da histérica, pela trai¢do da neurotica (Freud, 1897),
considerada por Freud como eminentemente visual? Imagem suspeita, talvez contaminada
pelas mentiras da histeria, que deve ser purgada pela palavra, articulada em uma linguagem —
ou em uma escrita. O dispositivo analitico ¢ uma clara prova desse perigo da imagem

conjurado pela fala.

Ao desprestigio da imagem enquanto mentira, disfarce ou desconhecimento
(Freud, 1923; Lacan, 1955), acrescenta-se o perigo do olhar enquanto pulsional. Freud transita
de uma clinica médica determinada pelo olhar, de seu mestre voyant, fascinado pelo teatro

histérico, a uma clinica da palavra. Como indica Jacques Nassif (1977), Freud passa de uma

324 . S .
“Enquanto a linguagem de gestos da histeria concorda em geral com a representagdo pictérica dos sonhos e

das visdes, etc., a linguagem de pensamento das neuroses obsessivas e das parafrenias (deméncia precoce e
paranodia) apresenta peculiaridades idiomaticas especiais, que, num certo niimero de casos, fomos capazes de
compreender e inter-relacionar. Por exemplo, o que um histérico expressa através de vomitos, um obsessivo
expressara por meio de penosas medidas de protegdo contra infecgdes, enquanto um parafrénico sera levado a
queixas ou suspeitas de estar sendo envenenado. Todas essas sdo representagdes diferentes do desejo de
engravidar do paciente que foi reprimido para o inconsciente, ou de sua reagdo defensiva contra esse desejo”
(Freud. 1913b, p.180-181).
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clinica do visivel para uma clinica do audivel; Assoun (1999) acrescenta que Freud
desconstréi o teatro charcotiano para instaurar um dispositivo de escuta em que a voz do
paciente constitui o centro de gravidade. J4 no método catartico, Freud renuncia a orgia visual
da que fora testemunha na Salpetriére®>, afasta-se do espetaculo que a histérica da a ver e
conforma-se com seu relato. Sem publico, a portas fechadas, Freud renuncia aos poderes do
olhar para instaurar uma logica da voz, do ouvir-se dizer. Nos primérdios da catarse, Freud
propde ao paciente que se deite fechando os olhos, atitude vantajosa para a auto-observagao,
para o que os ingleses chamam insight: o recalque da visdo abre a via para outro tipo de visdo
(sight), interior (in). Para além desse motivo técnico, parece existir outro, vinculado a
protecdo do médico: ele protege-se da ameaca da Medusa, do fascinio do olhar, colocando-se
fora do seu campo visual do paciente, como se para poder ouvir fosse necessario eclipsar o
olhar. Mesmo apds o abandono do método concebido por Freud e Breuer, a “cenografia” do
diva é conservada, embora Freud ndo insista mais no imperativo de fechar os olhos (Freud,
1913c). O diva, que barra o prazer de olhar, favorece a livre associagdo e instaura outra cena,
longe da pantomima histérica charcotiana. No dispositivo classico, o analista estd fora do
campo da visdo do analisante, e este também ndo pode ser olhado por aquele, ou, pelo menos,
nao pode ser olhado “olho no olho”. Freud escolhe interromper a reversibilidade de olhar,
decide ver sem ser visto, olhar sem ser olhado: “insisto no conselho de fazer com que o
paciente se deite num diva, enquanto o analista senta-se atrds dele, fora de sua vista” (Freud,
1913c¢, p.135)*°. Ora, ao fundamentar a razdo para manter o artificio do diva, Freud alude ao

carater insuportavel de ser olhado:

Em primeiro lugar, por causa de um motivo pessoal que, contudo, talvez
outros compartilhem comigo. Nao suporto ser olhado fixamente (anstarren)
por outro durante oito horas (ou mais) por dia. Como ao escutar abandono-
me, eu mesmo, ao curso de meus pensamentos inconscientes, ndo quero que
meus gestos déem ao paciente material para interpretagdes ou o influencie no
que tem a dizer (Freud, 1913c, p.135, nosso grifo).

Freud utiliza o verbo anstarren, que em alemdo quer dizer fitar, olhar
fixamente ou “cravar os olhos em”. O uso do diva ¢ vivido como uma privagdo, acrescenta
Freud, especialmente se a pulsdo de olhar desempenha na neurose do paciente um papel
significativo. Serd que a pulsdo de olhar desempenhou, na neurose de Freud, um “papel

significativo” como para ele precisar proteger-se desse olhar intoleravel do outro e insistir

323 Como vimos no comego do capitulo, mesmo no dispositivo hipnético, a poténcia do olhar desencadeia-se pela
palavra do hipnotizador.

%26 “Esta cenografia possui um sentido historico: é o remanescente do método hipnético, a partir do qual a
psicanalise se desenvolveu” (Freud, 1913c, p.135).
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nessa “privacao” para o paciente? O imperativo do diva serd, desse modo, apenas uma espécie

de resguardo fobico diante do fato insuportavel de ser olhado?

Sado varios os autores que frisam o valor da questdo dos olhos para Freud
(Stein, 1977; Huot, 1987; Schneider, 1984, 1996; Mezan, 1988; dentre outros). Nao
pretendemos aqui esgotar o valor subjetivo do olhar para Freud, mas indicaremos apenas
certas vias de analise abertas pelo estudo dos seus sonhos. Na Traumdeutung (1900), Freud
relata um sonho da noite anterior ao enterro do pai*>’ — evento fundamental na escrita do
texto, segundo ele mesmo admite no prologo a segunda edigdo. O elemento fundamental do
sonho ¢ uma placa, na qual estd escrito: “Pede-se fechar os olhos”, ou “Pede-se fechar um
olho”. De modo resumido, indiquemos que Freud interpreta esse sonho vinculando a morte do
pai (o fato de fechar os olhos do defunto) como um pedido de tolerancia, de “fechar um olho”,
isto €, de ser indulgente com uma falta. Contrariando os desejos da familia, mas seguindo os
do defunto, Freud insiste em fazer uma cerimdnia simples, sobria. Ora, qual serda o motivo da
culpa, se o filho esta seguindo o pedido do pai? Certamente porque, como explicitard o
psicanalista quase vinte anos depois (1917b), o luto constitui um processo complexo no qual
se reaviva a ambivaléncia afetiva e os desejos hostis contra o morto aparecem sob a forma de
consciéncia de culpa. Trata-se do sonho de um homem liberado do olhar (temido?
procurado?) do pai. Se Freud interpreta o sonho na chave superegéica das obrigagdes diante
dos mortos (fechar seus olhos) e da indulgéncia solicitada aos semelhantes, ndo podemos
negligenciar a face homicida. O “fechar os olhos” pode deslocar-se para um desejo parricida,
para o desejo de apropriar-se desses olhos admirados, desejados e temidos. Segundo a
interpretacdo de Bonnet, trata-se de “uma reivindicacdo da heranca, de um anseio mal

disfarcado de apropriar-se ‘das coisas do pai’ temendo sofrer a mesma sorte” (1981, t.2, p.35).

Monique Schneider (1996), a partir de um exame minucioso dos sonhos do
proprio Freud, demonstra a importancia do olhar no seu mundo onirico, sobre duas vertentes.
Em primeiro lugar, um olhar que atravessa dissipando toda a opacidade, uma temivel
operacdo de penetracdo efetuada pelo olhar, na figura dos “terriveis olhos azuis de Briicke”**.
Mas também existe uma outra dire¢ao inconsciente do olhar nas producdes de Freud: a figura

do zarolho, com seu olhar esburacado, marcado pela falta. Nesse sentido, Schneider observa

**7 Embora, na Traumdeutung, Freud situe esse sonho na noite que seguiu o enterramento do pai, na carta 50 a
Fliess (de 2 de novembro de 1896), ele diz que o sonho ocorreu a noite anterior ao evento.

328 Schneider (1996) vincula essa operagdo de penetragdo com o dispositivo analitico e a interpretagio como
visdo profunda do sentido do sintoma.
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que a cena analitica encontra-se limitada por duas representagdes antitéticas do olhar: “um
hiper-olhar oposto a um olhar ferido, ausente” (1996, p.17). Em relagdo ao primeiro eixo,
Schneider cita o sonho non vixit, no qual Freud fulmina seu defunto amigo P. com um olhar:
“Dirigi entdo a P. um olhar penetrante. Ante meu olhar fixo, ele tornou-se palido (bleich) ***,
difuso; seus olhos adquiriram um tom azul doentio, e por fim, ele se dissolveu” (Freud, 1900,
p.422). O proprio Freud analisa o sonho em paralelo com uma cena em que o professor
Briicke, que ficara sabendo das demoras do jovem ajudante, dirigiu-lhe um olhar aniquilador:
“Suas palavras foram breves e incisivas. Mas o importante ndo foram as palavras. O que me
desarmou foram os terriveis olhos azuis com que me fitou (ansah) e que me aniquilaram
(verging) — exatamente como aconteceu com P. no sonho, onde, para meu alivio, os papéis se
inverteram” (ibid, nosso grifo). E acrescenta: “Quem se lembrar dos olhos maravilhosamente
belos do grande mestre, beleza conservada ainda na velhice, e que algum dia o tenha visto
enfurecido, revivera com facilidade os afetos do jovem pecador” (ibid, 422-423). Existe um
nexo entre a falta (do jovem pecador) e um olhar terrivel que pune, aniquilando o sujeito.
Schneider observa que essa falta pode ser considerada tanto em relagdo a lei quanto a uma
falta de si, uma falta de ser. A san¢@o do olhar do Outro apresentaria, segundo a autora, dois
niveis: o nivel da castragdo e o nivel da desapari¢do ou dissolu¢do, na medida em que a
“palidez” exprime o apagamento da vida. Constatamos nos sonhos de Freud duas vertentes do
olhar estudadas neste capitulo. Por um lado, o olhar paterno que atemoriza ao impor a lei —
que limita o gozo, mas que também delimita o campo do desejo. Por outro lado, o olhar do

Outro como ameaga de fulminagdo, ao qual o sujeito estd submetido na medida em que sua

constituicdo narcisica primaria depende do veredicto do desejo — e do olhar — do Outro.

O segundo eixo, o tema dos olhos machucados, da miopia, do zarolho e do
unico olho retorna constantemente na “Interpretacdo dos sonhos” (1900). Renato Mezan
(1988), a partir de textos de Conrad Stein (1977) e Monique Schneider (1984) observa duas
linhas de analise do olho vazado. Por um lado, a problematica da castragdo inserida no marco
do complexo de Edipo. Por outro lado, um contexto mais arcaico, vinculado a uma espécie de
abismo; “um vazio horripilante no qual o olhar se perde e que remete a quem olha a imagem
do nada: representacdo extremamente sinistra, que Freud reencontra na garganta de Irma”

(Mezan, 1988, p.452)*°. Ou seja, uma versdo da falta vinculada ao simbélico e outra verséo,

329 Schneider observa o mesmo vinculo de causa e efeito entre o olhar e a palidez no sonho da injegdo de Irma:
“Fiquei alarmado e olhei para ela. Parecia palida (bleich) e inchada.”

30 “A tonica ndo seria aqui a do desejo sexual, mas a do horror frente a imagens mais fluidas, menos precisas,
que parecem se situar num momento anterior ao da diferenciagdo dos sexos” (ibid, p.452)
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que apresenta o buraco como um vazio irrepresentavel — mas que, paradoxalmente, mobiliza o
trabalho da representagdo —, do modo que examinamos no quarto capitulo. Contudo e na
medida em que, como todo elemento do sonho, a questdo do olhar encontra-se sobre-
determinada, consideramos que esse olhar incompleto vincula-se também a perspectiva da
castracdo — segundo a equagdo freudiana que vé na perda dos olhos um equivalente da
castragao —; mas da castra¢ao do Outro, constituindo uma versao mais benevolente do olhar.
A figura do zarolho nos sonhos de Freud ¢ o Dr. Pur, médico de familia que o tratara aos dois
anos, apos uma ferida da mandibula devida a um acidente doméstico. A perda do olho aparece
aqui primordialmente na castracdo do Outro, no sentido de esvaziar esse olhar onisciente e
mortifero. Ainda mais, consideramos que existe uma condensagdo da perda do olho como
castracdo e como habilitacdo desejante do sujeito nos sonhos de “Pede-se fechar um olho” e
do Dr. Briicke. Neste ultimo, por exemplo, Freud usurpa o privilégio do olhar mortifero do
mestre admirado, que ocupa uma fungdo paterna — na medida em que ¢ ele quem fulmina com
seu olhar a P., também defunto. Oscilagdo entre a posi¢do submissa diante do olhar poderoso
de um pai onipotente e o impulso de usurpar o lugar desses olhos velhos — lembremos que
Jakob Freud sofrera de um glaucoma unilateral —, ou seja, de ir além do olhar de um pai

1
morto33 .

Enfim, o tema dos olhos nos sonhos de Freud — e na psicanélise — encontra-se
sobre-determinado. Por um lado, o desejo e o prazer de olhar, com a contraparte do preco a
pagar pela satisfacdo pulsional de olhar: a ameaga da perda dos olhos. Nesse sentido, a
Augenangst ¢ angustia de castracdo, sob a condi¢do de vincula-la a falta e ndo exclusivamente

a castracdo genital. A falta, a perda, o olho furado do caolho ¢ a condicdo — causa — da

31 No texto “Um distarbio de meméria na Acropole” (1936) Freud refere-se explicitamente a essa questdo,

concluindo que seu transtorno deveu-se ao sentimento de culpabilidade vinculado a satisfagdo de um desejo
infantil. Freud relata um pensamento estranho ao ver a Acropole: “Entdo tudo isso realmente existe mesmo, tal
como aprendemos no colégio!”. Trata-se de um transtorno perceptivo (“Segundo o testemunho dos meus
sentidos, estou agora de pé sobre a Acropole; porém, ndo posso acredita-lo”’) e de uma divisdo do eu: uma parte
do eu comportou-se como se devesse acreditar na existéncia — antes inacreditavel — da Acropole e outra parte
surpreendeu-se da existéncia da duvida respeito das ruinas. Encontramos aqui o mecanismo da percepcao
renegatoria abordado no capitulo anterior. Neste caso, Freud vincula o distarbio ao fato de ter chegado além dos
limites do possivel. “Também Napoledo, durante sua coroacdo como imperador em Notre Dame,voltou-se para
um de seus irmaos (...) ‘O que Monsieur notre Pére teria dito disto, se ele pudesse ter estado aqui, no dia de
hoje?’ (...). Pode ser que um sentimento de culpa estivesse vinculado a satisfacdo de havermos realizado tanto:
havia nessa conexdo algo de errado, que desde os primeiros tempos tinha sido proibido. Era alguma coisa
relacionada com as criticas da crianca ao pai, com a desvalorizagdo que tomou o lugar da supervalorizacdo do
inicio da infancia. Parece como se a esséncia do éxito consistisse em ter realizado mais do que o pai realizou, e
como se ainda fosse proibido ultrapassar o pai” (Freud, 1936, p.220, nosso grifo). Além desse motivo geral,
Freud frisa outro motivo particular. O seu pai se dedicara ao comércio, ndo tinha tido instrugdo secundaria, e
Atenas podia ndo ter significado muito para ele. Desse modo, o que interferia na satisfagdo de viajar a Atenas era
um sentimento de respeito filial. A ambivaléncia da lembranga (transtorno perceptivo, estranheza, somado a uma
surpresa alegre) acha seu sentido no fato de ter visto além dos olhos do pai.
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experiéncia escopica enquanto mobilizada pelo desejo. Por outro lado, pulsao de morte, olhar
mortifero que fulmina o sujeito aspirando-o ao buraco dos olhos, na forma de um vazio
irrepresentavel. Terror sem fundo, abismo sem contornos de um olhar de Medusa,
virtualmente psicotizante, que absorve sujeito como os olhos de ressaca de Capitu no cléssico
machadiano. Nesse sentido, compreende-se o porqué Freud ndo suportava “ser encarado
durante horas” e haja construido um dispositivo no qual essa possibilidade angustiante esteja
excluida. Também se compreende, sob essa Otica, a sensagdo ambivalente ¢ de inquietante

estranheza que Freud experimenta diante da “transferéncia telepatica” em sessao (Freud,

1933).

Contudo, Freud aponta que existem razdes técnicas para além do “motivo

pessoal” citado em primeiro lugar:

Persisto, porém, nesta medida, que tem o proposito — e o atinge — de impedir
a mistura imperceptivel da transferéncia com as associagdes do paciente e de
isolar a transferéncia, deixando-a aparecer a seu tempo como resisténcia
nitidamente circunscrita (Freud, 1913c, p.135).

Tudo se passa como se o fato do analista ndo ser visto permitisse ao paciente
utiliza-lo como uma tela branca para pintar nele a transferéncia e abandonar-se a associagao
livre. O diva também opera no sentido da abstinéncia; em virtude do carater pulsional do
olhar, o fato de barrar seu circuito inscreve-se no imperativo de limitar o gozo — “privagao”,
no vocabulario freudiano. Nesse sentido, a exclusdo da onipoténcia do olhar fundamenta trés
pilares do dispositivo analitico: associacdo livre (e atengdo flutuante), abstinéncia e
transferéncia. Segundo as palavras de Assoun: “Freud converteu o visivel em audivel, ndo ao
ponto de fazé-lo desaparecer — sente-se seu olhar pousado sobre o sintoma —, mas
desconstruindo suas evidéncias e os gozos do espetdculo para introduzir essa dimensdo de
auséncia da palavra” (1999, p.194). Um olhar em falta, no sentido do seu axioma — “escureco
artificialmente meu entorno para concentrar toda a luz sobre ‘0’ ponto escuro” — que introduz
essa dimensdo de auséncia da palavra, mas que fundamentalmente desacredita qualquer
tentativa médica de “ver tudo”, desvelando a dimensdo essencial de perda que transtorna a

percepgao do ser humano.
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CONSIDERACOES FINAIS

No inicio de nosso percurso, postulamos a existéncia de uma teoria original da
percepcdo na psicandlise, embora nao sistematizada e frequentemente esquecida pelos
proprios analistas. Nossa metodologia consistiu em reler os textos freudianos — o que
implicou, na auséncia de textos exclusivamente centrados sobre a problematica, o estudo de
uma série de trechos isolados e aparentemente contraditorios — a luz da filosofia e de

diferentes correntes do movimento psicanalitico contemporaneo.

Acreditamos ter demonstrado nossa hipotese inicial: na psicanalise, existe uma
doutrina coerente do perceber, uma teoria completamente nova, original, que subverte as
concepgoes filosoficas e psicoldgicas tradicionais. A tese seguiu um caminho que nos conduz
de uma arqueologia da metapsicologia freudiana — que nos permitiu esbocar uma gramatica
do perceber — a constatagdo da dimensdo intrinsecamente pulsional do funcionamento
perceptivo. Encontramos a percepcdo nessa interseccdo, em um lugar mestico, entre a

gramatica da imagem e da palavra e seu além, erotico, pulsional.

Nao pretendemos retomar aqui sistematicamente todas as sinteses parciais e as
conclusdes preliminares as quais chegamos na pesquisa; salientaremos somente os pontos
essenciais. Primeiramente, constatamos que a psicanalise provoca uma revolugdo das teorias
tradicionais ao dissociar a ordem da percepcdo da ordem da consciéncia e ao propor uma
determinagdo inconsciente do perceber. Contudo, essa constatagdo ndo se impos
imediatamente; o primeiro obstdculo que tivemos que ultrapassar foi a indeterminac¢dao na
apresentacao freudiana do conceito. Em algumas ocasides, Freud faz alusdo a percepcao
enquanto simples potencialidade biolodgica ou como contetido dessa fungdo, isto é, como
impressao sensorial. Em segundo lugar, o termo designa também o tornar-se consciente da
percepcao, resultado de um processo de elaboracdo psiquica (mais especificamente de uma
elaboragdo secundaria, sekundare Bearbeitung) dependente da palavra. Alias, conseguimos
diferenciar dois niveis de consciéncia na teorizacao freudiana, diferenga que, embora evidente
na nossa leitura, ndo ¢ explicitada por Freud. Determinamos que Freud distingue
implicitamente uma consciéncia primaria, “imagética”, alucinatoria, e uma consciéncia Stricto

sensu, secundaria, linguistica. Finalmente, abordamos uma terceira apresentacao da percepgao
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em Freud: resultado de uma elaboragdo psiquica exilada da consciéncia. Essa ultima acepgao
constitui uma verdadeira inovagdo conceitual e abre perspectivas inesperadas para a analise,
tal como ¢ ilustrado pelas nog¢des de percepcao inconsciente, de percepgao endopsiquica e
pelo enigma da telepatia, entre outros fendmenos que corroem a concep¢do de uma

correspondéncia inequivoca entre percepgdo e consciéncia.

Concluimos que, desde o comeco, Freud situa a percep¢ao no campo do
gramma, da letra, do cardter de escrita. Ora, essa gramatica declina-se segundo uma
temporalidade singular, paradoxal, esbocada no registro da perda e dos tempos plurais. No
que diz respeito ao primeiro desses registros, toda escrita supde a selecao e a extingdao de
certos tragos: a percep¢do estd irremediavelmente ancorada em uma dimensdo negativa, de
resto. O exame da alucinagdo nos permitiu ir ainda mais longe e conceber a negacdo como
ponto de partida universal da percepcdo. Toda percepgdo “positiva” supde um momento
negativo que apaga o resto dos estimulos, que cria a escuriddo para “concentrar toda a luz
sobre o ponto escuro”’, segundo Freud. No modelo privilegiado da percepcdao visual,
mostramos que a luz s6 cumpre sua fun¢do de iluminagdo quando falta, quando existe uma
barreira contra sua for¢a ofuscante. Nao ha percep¢dao — nem inscri¢do — integral, como revela

ab absurdum o calvario de Funes, a personagem de Borges.

O recurso a filosofia nos permitiu salientar a originalidade radical da ideia de
uma construgdo a posteriori da percepgdo: o conceito de Nachtraglichkeit impugna toda
proposi¢do de um carater imediato, evidente e “presente” do perceber. Mas a logica do a
posteriori ndo se esgota no estabelecimento de um salto temporal entre percepgdo e
consciéncia, mas implica também que os tragos mnémicos do percebido sdo periodicamente
resignificados — ou at¢ mesmo reinventados. De fato, a experiéncia perceptiva submete-se a
um trabalho permanente de reinterpretagdo. Seguindo essa ldgica, a memoria deixa de ser
pensada como o museu perene das experiéncias armazenadas e a interpretagdo analitica
afasta-se progressivamente da sua formulagao inicial de exumacdo de um sentido escondido —
correlato de certa realidade percebida — para aventurar-se no caminho, mais arriscado, da
construgdo na andlise. Ora, a teorizagdao freudiana e a releitura derrideana deparam-se aqui
com um impasse: a poténcia do acontecimento perceptivo parece dissolver-se na nogao de
uma retranscri¢do periddica e constante. A luz da clinica, propusemos entio um limite a
reescrita da percep¢do, uma baliza ligada a confrontacdo com o corpo — o proprio e o alheio —,

entre o0 gozo ¢ a angustia.
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Essas primeiras conclusdes conduziram ao questionamento, com ajuda das
contribui¢cdes de Merleau-Ponty e de Lacan, da “armadura representacional” na abordagem do
perceber. Embora Freud tenha ancorado a experiéncia perceptiva no dominio
representacional, sua obra permite-nos também questionar a onipoténcia da representacao.
Recorremos a uma série de figuras tedricas — o afeto, das Ding, o umbigo do sonho ¢ a pulsdo
de morte, entre outras — e clinicas — especialmente a alucinagdo, no cerne dos casos abordados
— para esclarecer a posi¢ao ambivalente da percepcao em relagdo a representagao. A ideia de
uma percep¢do sempre em falta, esvaziada, e a proposigdo de um limite a reescrita da
percepcao pelas matrizes da imagem e da palavra nos conduziram ao problema do
irrepresentavel em psicandlise. Nesse sentido, examinamos o vinculo intrinseco entre a
percepcao e o cardter aparentemente unitario da imagem, por um lado, e entre a percepgdo e a
dimensdo de “morte da coisa” da linguagem, pelo outro. Tomando como apoio a reflexdo
filos6fica e a interrogagdo clinica, chegamos a conclusdo de um estatuto mestico da
percepcao: ela € um hibrido, dependente do dominio representacional, mas habitada por um
nucleo de irrepresentabilidade radical. Ora, nem por isso atribuimos ao “irrepresentavel” o
carater de uma for¢a que aniquilaria o trabalho da representagdo — como propde a nocdo de
“trabalho do negativo” em Green, por exemplo. Pelo contrario, o irrepresentavel ¢

paradoxalmente a borda constitutiva do representavel, aquilo que nos conduz a representar.

No final da tese, confirmamos que a percep¢do na psicandlise situa-se no
cruzamento de uma gramatica que responde as vicissitudes da escrita perceptiva — selegao,
inscri¢do, transformacao, apagamento e censura dos tracos — e de uma erdtica, que submete o
perceber as derivas da pulsdo, dificilmente redutiveis a maquina representacional. Eis a
verdadeira revolu¢do da doutrina analitica do perceber: a percepc¢do escapa da absor¢do sem
resto pela fisiologia; ela ¢ transformada, pervertida, pela logica pulsional. A ultima parte do
trabalho aborda a erdtica e as catastrofes do olhar. A teoria e a clinica analiticas revelam um
desejo e um prazer de olhar além da fisiologia do olho, uma pulsdao de olhar (Schautrieb)
submetida aos destinos de toda pulsdo. Examinamos a gramatica dessa pulsdo, segundo as
vicissitudes da voz ativa, passiva e reflexiva para chegar, pelo viés da teoria lacaniana do
objeto a e da estrutura moebiana do objeto escopico, a constitui¢do narcisica e pulsional do
corpo pela percepgdo. Ora, o prazer da Schautrieb declina-se igualmente em angustia: nessa
verdadeira paixdo perceptiva, a outra face do prazer de olhar ¢ o olhar mortifero que fulmina o

sujeito e que o aspira até o abismo informe de um olhar “medusado”. Nesse ponto,
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terminamos o ultimo capitulo com uma reflexdo sobre o recalque da visdo e dos “perigos do

olhar” em prol da palavra no dispositivo analitico — sobretudo com o artificio do diva.

Talvez o leitor possa criticar o fato de termos hipostasiado o olhar na
demonstra¢do do estatuto pulsional da percep¢dao. Admitimos que o ultimo capitulo, centrado
no olhar, deixa de certo modo de lado as outras modalidades do perceber. Como antecipamos
ja na introducao, nossa escolha foi fundamentada, por um lado, na importancia que as duas
referéncias tedricas que privilegiamos, Merleau-Ponty e Lacan, atribuem a visdo. Pelo outro,
escolhemos como objeto o olhar pela sua posi¢do paradigmatica para Freud, que concede ao
olho o privilégio de ser fonte tanto de visao quanto de libido — gesto tedrico que ndo se
evidencia tao claramente nas outras formas do perceber. Abordamos a tensdo entre a visao € o
olfato — na perspectiva filogenética e ontogenética — e o estatuto “héaptico” do olhar; esta tese
talvez possa abrir uma via para um estudo aprofundado do carater pulsional das outras
“espécies” da percep¢do. Muitos analistas depois de Lacan tém-se interessado, por exemplo,
pelo estatuto pulsional da voz, que concerne aaudi¢do, mas também a uma emanagdo do
corpo: a respiragio”””. Também seria interessante retracar o percurso libidinal do olfato e do
tato no encontro primario com o objeto, na esteira das pesquisas fundamentais de Didier
Anzieu sobre a pele, por exemplo. O exame detalhado do circuito pulsional em jogo no
paladar poderia abrir novas perspectivas na consideracdo da oralidade e seus transtornos —
anorexia, bulimia, obesidade, adi¢gdes. Também seria possivel abordar, de um ponto de vista
psicanalitico, o fendmeno da sinestesia, pelo qual um ou varios sentidos associam-se, fazendo
com que uma musica possa ser sentida como uma cor, uma forma ou um cheiro. Propomos
algumas respostas iniciais em nossa consideragdo sobre o vinculo pulsional entre oralidade e
olhar: assim como podemos “devorar com os olhos”, poderiamos conceber a possibilidade
psiquica de cheirar uma cor ou de tocar o som. Outra via de pesquisa seria a abordagem do
carater pulsional das deficiéncias perceptivas e de suas supléncias: quais seriam os efeitos
pulsionais do “escutar com os olhos” da linguagem de sinais ou de “ver com as maos” no
sistema Braille? Esperamos que nossa pesquisa possa ter contribuido a uma nova

consideragdo desses problemas teorico-clinicos, dentre outros.

332 Pierre Fedida propde um “pensamento do ar”, ja que este seria ndo apenas o veiculo da palavra, “mas também
0 meio por exceléncia do figuravel” (Didi-Huberman, XX, p.217). Também seria pertinente abordar a reflexdo
de Giorgio Agamben (1982) sobre a Voz como dissociada do som e prisioneira da negatividade, pura
temporalidade.
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“Nao encontro palavras para expressar minha surpresa”, diz Josefina. Laura
surpreende-se com o fato que eu acredito no que ela me conta de suas percep¢des infantis:
“tudo ¢ tdo horrivel que quando me escuto eu mesma ndo consigo acreditar”. “Nao pude
pensar que minha folha poderia ter morrido”, reclama Heloisa. Luciano nos revela sua
perplexidade diante desse olhar e dessa palavra exteriores que invadem seu pensamento. Uma
constatacdo impde-se: a clinica nos confronta aos limites da representacdo da experiéncia
perceptiva. Todavia, a impossibilidade de traduzir integralmente a vivéncia perceptiva pela
imagem ou pela palavra ndo nos submerge na impoténcia; se assim fosse, a psicanalise ndo
teria razdo de existir. Semprum (1994), confrontado com a experiéncia “invivivel” dos
campos de concentragdo, nos provoca: o inefavel é apenas um “alibi. Ou sinal de preguica®>”.
Consideramos que a existéncia de regides de opacidade radical constitui precisamente o motor
da representagdo. Julia Kristeva propde nesse sentido que somente “na interface de diversas
disciplinas podemos ter uma chance de elucidar ao menos um pouco disso que sempre

, . , . 4
permanecerd enigmatico >

. Situamos nossa tese na esteira dos trabalhos que buscam
compreender as experiéncias humanas — em campos tao diferentes quanto a psicose, a “clinica
dos bordes”, a arte, as situagdes extremas — nas quais o sujeito confronta-se a verdade crua de
sua percepcao. Uma percepcao habitada pelo pulsional, onde as matrizes da imagem e da
palavra sdo ultrapassadas pelo impensado (impenséavel?), o desconhecido (incognoscivel?),

por aquilo que ndo podemos conceber (inconcebivel?).

333 Semprun, J. L écriture ou la vie. Paris : Gallimard, 1994, p.23.
334 Kristeva, J. La haine et le pardon. Pouvoirs et limites de la psychanalyse I11. Paris : Fayard, 2005.
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