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As Marias

Maria Caplica e Maria Guirado, minhas bisas (in memoriam)

Maria Felipa, Maria Bonita, Carolina Maria e tantas outras mulheres de luta

Maria Navalha, Maria Mulambo, Maria Padilha e todas as outras das giras e do axé
Também as Marias ribeirinhas, quilombolas, lavadeiras, ganhadeiras, capoeiras, faveladas...
Moradoras de assentamentos, dos movimentos sociais, dos cabarés, das encruzas...

Das aldeias, dos acarajes, do samba, do forro, dos cuidados com a casa e com as crias
Porque nds, mulheres, carregamos nossa sociedade no colo

E ja passou da hora de ela ser entendida como matriarcal

Finalmente, & Helena, minha semente boa, tataraneta das minhas Marias.
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Peguei meu berimbau

E sentei no chao de terra
Chamei pela minha mae
As medicina que vem dela
Com coracdao eu disse
Mée me ensina a caminhar
Com os mistérios dessa vida
Na volta que o mundo d&
Maria vai vadiar

Maria vai vadiar

Toda mulher é Maria
Toda Maria quer vadiar
Maria vai vadiar

Maria vai vadiar

Oraié ié, odoya

Eparrey, saluba

Maria vai vadiar

Maria vai vadiar

Na roda de capoeira

As irmas vao se encontrar
Maria vai vadiar

Maria vai vadiar

As filhas da leoa

Também querem vadiar
Maria vai vadiar

Maria vai vadiar

Ela chegou foi vivendo
Com o chicote encantava
O destino é o caminho

E seu corpo sua morada
Um passo atras do outro
Aqui faz o caminhar

Na roda da capoeira

Aqui vamos se encontrar
Maria vai vadiar

Maria vai vadiar

Toda mulher é Maria

E toda Maria quer vadiar
E Maria, vai vadiar...

E Maria, vai vadiar..
Canto da capoeira, composi¢do da minha mana Felicia



RESUMO

O fim da Guerra Fria ndo determinou o fim do colonialismo, mas deu inicio a colonialidade.
As leis n°® 10.639/2003 e 11.645/2008, que tratam da obrigatoriedade do ensino das culturas
africana e indigena no curriculo brasileiro, s&o um marco para a implementacdo de praticas
decoloniais nas escolas, no entanto desenvolver préaticas decoloniais e antirracistas nas escolas
de educacao basica é um desafio para muitas professoras. O grupo de professoras envolvidas
nesta pesquisa relatou que ndo teve esses temas em sua formacdo docente. Este estudo
pretendeu investigar como sdo 0s modos de conhecer e aprender de mestras e professoras,
durante as vivéncias de autoformacdo, para a implementacdo de préaticas decoloniais. Teve
como objetivos especificos: acompanhar o envolvimento de um grupo de estudos na
implementacdo de préaticas de pedagogias decoloniais na educacdo basica; e compreender as
marcas nas experiéncias vivenciadas com mestras enquanto desenvolviam praticas de tradicao
oral com professoras da educacdo basica de diversas areas do conhecimento. Com base no
material produzido pelo movimento das duas analises, refletiu-se sobre a seguinte questdo de
pesquisa: como sdo 0s modos de conhecer e perceber de mestras e professoras para a
implementacao de praticas em pedagogias decoloniais na educacdo basica? Paralelamente, o
questionamento perpassou pelo memorial da pesquisadora e sua pratica docente como
professora de Cultura, Identidade e Lugar, um componente curricular especifico das escolas
de educacdo integral da rede municipal de Campinas (SP). Dessa forma, tradicdo oral e
cultura popular passaram a ser o centro da roda, numa perspectiva politica de inversdo do
curriculo, tendo a ancestralidade e a identidade como focos principais. A pesquisa teve
abordagem qualitativa e fez uso de dois instrumentos: entrevistas semiestruturadas com os/as
mestres/as e narrativas reflexivas docentes. Trata-se de uma pesquisa inspirada na perspectiva
sociologica, pelo fato de a pedagogia decolonial prover do saber popular e das lutas sociais. O
estudo, na medida do possivel, procurou romper paradigmas como o rigor da linguagem
cientifica, evidenciou a ndo hierarquizacdo dos componentes curriculares na educacdo integral
e, por realizar-se no ambiente natural, considerou as narrativas dos sujeitos, contribuindo para
0 ndo apagamento histérico-social. Os resultados indicam que a abordagem das pedagogias
decoloniais, durante os encontros do grupo de estudos, produziu inflexdes pessoais e
profissionais em nossas coautoras. Para algumas, foram as primeiras experiéncias em aulas
vivenciais, bem como encontros com pessoas indigenas e visitas aos pontos de cultura da
cidade de Campinas, situacBes e partilhas que por si sO ja sdo saberes, mas também que
inspiraram suas praticas docentes. Entendendo que os modos de conhecer e aprender de
professoras e mestras sdo individuais, mas convergem para um ideal politico-pedagdgico
coletivo, concluiu-se que se faz necessario educar o olhar, saber ouvir para desenvolver
praticas decoloniais na educagdo basica e que viver praticas de tradicdo oral é fundamental
nesse processo. Tais praticas devem estar estruturadas pelo vies decolonial e colocar no centro
da roda as pessoas oprimidas. Ou seja, 0 que importa é o pensamento que fundamenta a
pratica. Esta pesquisa mostrou algumas dessas pedagogias e caminhos a serem trilhados nesse
sentido, com base na experiéncia vivida pelas coautoras e narradas pela professora-
pesquisadora.

Palavras-chave: pedagogias decoloniais; tradi¢do oral; narrativas reflexivas.



ABSTRACT

The end of the Cold War did not mean the end of colonialism, but it did give rise to
coloniality. Laws no. 10.639/2003 and no. 11.645/2008, which deal with the mandatory
teaching of African and indigenous cultures in the Brazilian curriculum, are a milestone for
the implementation of decolonial practices in schools. However, developing decolonial and
anti-racist practices in basic education schools is a challenge for many teachers. The group of
teachers involved in this research reported that they did not have these themes in their
teaching training. This study intended to investigate how the ways of knowing and learning of
masters and teachers are, during the experiences of self-training, for the implementation of
decolonial practices. Its specific objectives were: to monitor the involvement of a study group
in the implementation of decolonial pedagogy practices in basic education; and to understand
the marks in the experiences lived with female teachers while developing practices of oral
tradition with basic education teachers from different areas of knowledge. Based on the
material produced by the movement of the two analyses, the research question was: what are
the masters and teachers’s ways of knowing and perceiving the implementation of practices in
decolonial pedagogies in basic education? At the same time, the questioning permeated the
researcher's memorial and her teaching practice as a teacher of Culture, Identity and Place, a
specific curricular component of comprehensive education schools in the municipal network
of Campinas (SP), Brazil. In this way, oral tradition and popular culture became the center of
the circle, in a political perspective of curriculum inversion, with ancestry and identity as the
focus. The research had a qualitative approach and made use of two instruments: semi-
structured interviews with teachers and reflective narratives by teachers. It is an investigation
inspired by the sociological perspective, due to the fact that decolonial pedagogy provides
popular knowledge and social struggles. The study, as far as possible, sought to break
paradigms such as the rigor of scientific language, evidenced the non-hierarchization of
curricular components in comprehensive education and, as it took place in a natural
environment, considered the narratives of the subjects, contributing to the historical-social
erasure. The results indicate that the approach to decolonial pedagogies, during the study
group meetings, produced personal and professional inflections in our co-authors. For some,
these were the first experiences in experiential classes, as well as meetings with indigenous
people and visits to cultural points in the city of Campinas, situations and sharing that in
themselves are already knowledge, but also that inspired their teaching practices.
Understanding that the ways of knowing and learning of teachers and masters are individual,
but they converge to a collective political-pedagogical ideal, it was concluded that it is
necessary to educate the look, know how to listen to develop decolonial practices in basic
education, and that living practices of oral tradition is fundamental in this process. Such
practices must be structured by a decolonial bias and place oppressed people at the center of
the circle. That is, what matters is the thought that underlies the practice. This research
showed some of these pedagogies and paths to be taken in this regard, based on the
experience lived by the co-authors and narrated by the teacher-researcher.

Keywords: decolonial pedagogies; oral tradition; reflective narratives.
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APRESENTACAO

Esta apresentacdo tem como objetivo orientar vocé, leitora ou leitor, sobre o que
encontrard nesta dissertacdo, de modo a guiar sua leitura e torna-la mais eficiente. Dito isso,
informo também que a questdo de pesquisa se encontra na secdo 1. Boa leitura! Bons estudos!

Na se¢do 1, “Caminhos que me trouxeram até aqui”, trago caminhos que eu trilhei até
aqui, perpassando pelo meu memorial de formacdo, para convergir na justificativa e
problematizacdo deste estudo.

J& na se¢do 2, “Estudos que me trouxeram até aqui”, trato da fundamentagdo teorica,
ou seja, apresento os caminhos que foram percorridos pelas pesquisadoras e pesquisadores
que vieram antes de mim e como esses trabalhos dialogam com o que intento pesquisar.
Abordo a tradicao oral, as pedagogias decoloniais e a educacdo integral na rede municipal de
Campinas (SP).

A secdo 3, denominada “Os fazeres que constituiram o estudo”, objetiva apresentar o
didlogo com os leitores sobre as escolhas metodoldgicas feitas, tais como a abordagem
qualitativa, mais especificamente as narrativas reflexivas docentes e as entrevistas
semiestruturadas com as mestras, bem como sobre os instrumentos escolhidos com o intuito
de se aproximar ao maximo das pessoas envolvidas na pesquisa. O didlogo com as
informacfes ocorreu com base em eixos tematicos, de modos vertical e horizontal. Foram
elencados trés eixos tematicos: identidade e ancestralidade; cultura popular, oralidade e
resisténcia; e profissdo docente, praticas decoloniais e o esperancar. O estudo foi devidamente
submetido ao Comité de Etica em Pesquisa (nimero 62850722.4.0000.5504) da instituic&o.

Na secdo 4, “Tecendo as informagdes”, com base no referencial tedrico apresentado,
detalho como as informacdes desta pesquisa foram construidas e analisadas teoricamente.

Na ultima sec¢do, “Caminhando para o fim da prosa”, aponto as considera¢des finais

desta pesquisa.



1 CAMINHOS QUE ME TROUXERAM ATE AQUI

Esta secdo teve como objetivo introduzir as temaéticas principais da pesquisa,
perpassando pelo memorial da pesquisadora e trazendo autores e autoras que a justificam.
Também descreve como a escrita da pesquisa foi guiada, intencionalmente, prestando
saudacdes a tradicdo oral e aos cantos da cultura popular brasileira. E subdividida entre o meu
memorial e a justificativa da pesquisa, mas entendo que ambos os trechos dialogam entre eles.

Pisa ligeiro, pisa ligeiro

Quem néo pode com a formiga

N&o assanha o formigueiro

(Canto indigena nordestino do povo xucuru®).

1.1 MEMORIAL

Eu sou’ Natali Seleguim Carrenho, nasci em Jundiaf (SP) e ja moro em Campinas (SP)
h& mais tempo do que morei em minha terra natal, cidade de onde sai, ainda jovem, cheia de
sonhos, recém-concursada, para exercer a minha docéncia. Sou mulher, filha, neta, irma de
sangue de apenas uma mulher, mas também a mana de muitas manas, que conheci ao longo
da vida e com quem aprendi, as quais estdo presentes nestas linhas entrelacadas. Porque, na
real, sou muitas em uma so: professora, pedagoga, umbandista, mae, educadora grid, capoeira,
caixeira e forrozeira. Afinal, quem néo é?

Pra comeco de conversa®, peco a bencéo aos meus mais velhos e minhas mais velhas®,
gue vieram antes de mim, por tudo o que fizeram e me ensinaram, mesmo sem nenhum deles
ter sequer cursado o ensino superior. Especialmente as Marias, minhas ancestrais, bisas, que
eu ndo conheci, mas sei que, casando-se com seus Josés, viveram historias que chegaram até
mim pela prosa em familia e me inspiraram a estar aqui. Maria Guirado e Maria Caplica, que
tiveram seus sobrenomes perdidos ao longo do tempo, assim como tantas outras mulheres,
pois era necessario receber o sobrenome do marido ao se casar e somente este era passado aos

filhos e as filhas. Uma heranga patriarcal que recebemos. Enfim, por ultimo, e ndo menos

! Disponivel em: https://www.facebook.com/GuajajaraSonia/videos/893980668134748. Acesso em: 20 ago.
2023.

2 Afirmacio da identidade, presente nas rodas de bencdo, um dos rituais de vinculo e aprendizagem de pedagogia
grié.

® Frase que inicia dialogos na tradicao oral.

* Forma carinhosa de se referir aos ancestrais.


https://www.facebook.com/GuajajaraSonia/videos/893980668134748
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importante, meu avd Orlando Seleguim e minha avé Apparecida Seleguim, por me ensinarem
sobre 0 amor.

Peco também licenca e bencdo aos mestres e as mestras, por guardarem os saberes
indigenas, afro-brasileiros, das rodas, das dancas, do cultivo, dos rezos, das contacdes, dos
cantos e zelarem por eles... Essa ¢ a tradigdo viva.

Com afeto e gratiddo por suas partilhas, sempre generosas, pego licenca a Lillian
Pacheco e Marcio Caires (BA), criadores da pedagogia gri6®. Também a Nadia Akawi
Tupinambd, lideranca indigena da Aldeia Tucum (BA), que me ensinou a cuidar do meu
sagrado feminino; ao mestre Bill, artesdo de berimbau mais antigo em Campinas e que segue
semanalmente comigo na vadiagem. Essas pessoas ndo sdo coautoras da pesquisa, no entanto
estdo diretamente ligadas a ela, pois ao cruzarem seus caminhos com 0s meus deixaram
marcas profundas em mim que se reverberam por essas paginas.

De maneira especial, as mestras e aos mestres coautores deste estudo: ao mestre
Alcides de Lima (SP), capoeira, tocador de kora e representante do congado de Minas Gerais,
hoje morador de S&o Paulo, a quem entreguei meu wor6® no ritual de formagéo em pedagogia
grid; a mestra Cristina Bueno, minha mestra no coletivo de mulheres Caixeiras das Nascentes,
também de Campinas, que me ensinou a espiritualidade de rua; e finalmente a minha, hoje
grande amiga, Nikita Guarani Nhandeva, mulher indigena e militante do movimento no
contexto urbano, nascida na Aldeia de Porto Lindo (MS), hoje moradora de Valinhos (SP).

Com essas pessoas Vivenciei a tradicdo oral, aprendi sobre a vida, de forma poética e
sensivel, e sou aprendiz. Elas s&o meu porto seguro!

Assim como fui semente de meus ancestrais um dia, hoje tenho minha semente
plantada: Helena, minha filha de 5 anos. Parte desta pesquisa comegou quando ela ainda
estava em meu ventre. Por isso, também peco licenca a ela, para escrever sobre algo que me é
tdo caro, nossa ancestralidade. Peco licenca também para escrever, porque, para inspira-la
com esta pesquisa, ndo foram raras as vezes que deixei de estar com ela para estudar,
escrever, ler, pesquisar e abastecer-me de saberes que findaram por influenciar diretamente no

meu maternar. Mais uma boniteza dos atravessamentos pelos quais as minhas versdes de mim

® Pedagogia decolonial criada por Lillian Pacheco, inspirada na pedagogia de Paulo Freire. O saber aqui se da
pela tradicdo oral. Para além disso, evidencia o saber popular nas escolas, bem como os rituais de vinculo e
aprendizagem.

® Objeto de significado importante para a educadora gri6, que é dado de presente a0 mestre que vai guiar seu
caminhar nessa pedagogia. No meu caso, era uma pedra do jardim da minha casa, representando forca e um
pedacinho de mim.
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se convergem. Filha, com vocé aprendo muito mais do que ensino e, por tudo o que vivemos
juntas, sou grata por vocé em minha vida, como sou!

Bem, como ja contei no comeco da prosa la em cima, quando mencionei a minha
vinda para as terras campineiras, sou professora desde os 18 anos de idade, pois fiz
magistério. Desde antes disso, eu j& havia me encantado pelos estudos do mestre Paulo Freire,
ainda na adolescéncia. Lembro-me de frequentar assiduamente a biblioteca e sair carregada de
livros. Esse mestre é a inspiracdo da minha pratica cotidiana na escola publica, onde atuo
desde o meu primeiro ano de docéncia. Concordo com ele sobre a importancia da pratica
dialégica como estratégia libertadora dos oprimidos contra 0s opressores. Enquanto escrevo
grande parte desta dissertagéo, visto com orgulho uma camiseta com uma de suas frases mais
famosas: “Quando a educacao nao ¢ libertadora, o sonho do oprimido ¢ ser opressor”.

Trilhei muitos caminhos, deixei minha cidade natal, pois passei em meu primeiro
concurso publico com 19 anos de idade e fui morar em Campinas, a época trabalhando na
rede estadual. Fiz graduacio em Pedagogia, depois especializacio em Etica, Valores e
Cidadania na Escola e segui estudando, sempre. Eu sabia que faltava algo em minha
formacdo, mas ainda ndo havia identificado o que era.

Foi na atuagdo na escola publica que eu reconheci a minha branquitude, onde aprendi
com as historias narradas pelas criancgas e suas familias. Entdo, eu decidi compreender com
maior amplitude questdes como: meritocracia, direitos sociais, racismo, machismo, todo tipo
de (pre)conceito, violéncias, direitos sociais, politica (no sentido mais amplo e no que estd em
nosso cotidiano) e movimentos sociais. Com isso, passei a entender a importancia de me
posicionar politicamente na vida, seja participando de greves e atos de manifestacfes que
concordam com 0s meus principios e valores, seja assinando petices ou apoiando
movimentos sociais das mais diversas formas. Em suma, reconhecendo-me e estando na luta
ao lado dos oprimidos.

Apesar dessa caminhada, da busca constante por estudos e de ter encontrado muitas
companheiras e companheiros de luta, tanto nas escolas por onde passei como fora delas, eu
ainda sentia uma lacuna em minha carreira docente, mas até entdo eu ndo havia conseguido
identifica-la.

Meu primeiro contato com a pedagogia grié se deu quando eu ainda estava gravida.
Isso tornou a experiéncia ainda mais forte para mim. Foi quando participei de uma primeira
aula vivencial grié com Cintia Birocchi, também professora da rede de Campinas. O ano era

2017. Ja viviamos um momento politico delicado em nosso pais. No ano seguinte, tivemos um
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processo eleitoral muito dificil. Eu, j& com Helena em meus bragos, pude, em lagrimas,
vivenciar a subida da extrema-direita ao poder. Sabia que anos dificeis viriam e narro isso
aqui, neste memorial, pois esses anos também serviram para me darem mais certeza do que
acredito e quero em termos de pais e sociedade para minha filha e todas as criancas com as
quais atuo diariamente ou nao.

Com tantos acontecimentos durante e apds a eleicdo de 2018, ano em que Helena
nasceu, repito, que mexeram muito comigo, optei por dedicar-me o maximo possivel ao
maternar, diminuindo minha jornada de trabalho e dando uma pausa nos estudos nos
primeiros anos de vida de minha filha. Foi um momento importante, necessario e fundamental
para 0 meu crescimento, para o desenvolvimento dela e nosso elo fortemente regado dia a dia.
Hoje, para além do maternar, quero ser exemplo para ela, de uma mulher que ndo desiste de
seus sonhos e ideais — talvez utopias?

A pandemia foi um novo desafio para a minha trajetéria docente. Eu ndo podia ser
incoerente com tudo o que ja havia feito e construido com meus estudantes. Precisava seguir
pensando em propostas acolhedoras, criticas e libertadoras, visando a autonomia. Esses e
outros questionamentos sobre mim, a educacéo e a sociedade estavam muito latentes. Nessas
reflexdes, voltei a pensar muito a respeito da aula vivencial gri6, que eu havia experienciado,
e também percebendo conexdes entre essa pedagogia e minhas vidas pessoal e profissional.
Por esses tempos, eu comecei a atuar também como professora de Cultura, Identidade e Lugar
e precisava construir uma nova pratica pedagdgica com as criancas. Reinventar a roda!

Nesse contexto, passei a buscar possibilidades de atuacdo com as manifestacdes
populares no ensino remoto. Foi quando encontrei a formacdo em pedagogia gri6’, na
modalidade de ensino a distancia (2020-2022), com encontros mensais exclusivamente nédo
presenciais, sincronos, por meio de plataformas virtuais de videoconferéncia.

No curso, tive certeza de que isso complementava minha préaxis pedagdgica e, ao
mesmo tempo, sabia que esse seria 0 meu objeto de estudo para fins académicos.

Como eu ja tinha tido contato com a pedagogia grid, primeiramente fui buscar nela
minhas referéncias. Formei-me como educadora grid, e essa pedagogia constitui a base deste
estudo, porém ndo a unica. Afinal, como professora-pesquisadora que sou, ao longo desse

caminhar, pude conhecer outras tantas pedagogias que se complementam e me

" Termo foi abrasileirado por Lillian. Inspira-se nos musicos, genealogistas, poetas e comunicadores sociais,
mediadores e embaixadores, bibliotecas vivas das histérias, lutas e glérias do seu povo africano, antes da
diaspora.
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complementam. Sei que academicamente ndo podemos abarcar tudo, precisamos fazer
recortes. No entanto, assim como minhas muitas versdes constituem a boniteza do meu ser,
entendo que as diferentes pedagogias decoloniais se misturam e se aprofundam. Uma néo
exclui a outra. Pelo contréario, elas dizem as mesmas coisas e tém as mesmas preocupacoes.
Apenas tém seus dizeres de forma diferente, assim como ocorre na cultura popular.

Por isso, entendendo que ndo seria possivel abarcar todas elas, como ja dito, e
buscando um aprofundamento de quem nos € nessa conversa-estudo, houve um recorte para a
pedagogia grid, que é sobre a qual eu, enquanto professora-pesquisadora, tenho maior
propriedade para falar e exercer. Porém, em alguns momentos, trago as bonitezas de tantas
outras.

Atualmente, apds quase duas décadas de docéncia na rede publica de Campinas,
encontro-me realizada e atuando na mesma escola em que ingressei, na rede municipal, via
concurso que prestei logo depois de me formar na graduacdo. Aprendi tanto com essa
comunidade escolar e sou grata a ela. Nessa trajetoria, fiz uso de inimeros autores da
literatura infantil em minhas rodas, tais como Daniel Munduruku, Denizia Kawany Fulkaxo
Cruz, Emicida, Lazaro Ramos, bell hooks, Tania Alves, Matthew Cherry, Lia Minapoty e
muito mais. Finalmente, tive a inspiragdo das obras de artistas como Patrice Lumumba, Tay
Cabral, Daiara Tukano, Denilson Baniwa e Jaider Esbell, podendo contemplé-las com as
criancas.

Para vocé, que esta lendo nossa conversa-estudo, explico que optei por descrever
minha trajetdria docente e académica tentando tracar uma linha do tempo — digo tentando,
porque tenho pensado que o pensar ndo € linear. Prova disso € que em varios momentos 0s
fatos de minha vida se confundiam em tempo e espago ao organiza-los para este memorial.
Essa linha do tempo permeia questdes pessoais, tais como a minha mudanca de cidade e o
nascimento de minha filha, e acontecimentos politicos do Brasil, pois elas sdo indissociaveis.
Visto que as relages que busquei e estabeleci em minha vida mobilizaram os meus estudos,
as minhas pesquisas e 0 meu trabalho, é pela forma como vejo e vivo 0 mundo que eu cheguei
até aqui e sou muito grata por todas as experiéncias vividas.

Foi com um anteprojeto de pesquisa com essa tematica que ingressei no mestrado do
Programa de Pos-Graduagdo Profissional em Educagdo da Universidade Federal de Séo
Carlos. Saliento ainda que, ao longo da pesquisa, encontrei outras pedagogias, estudos e
pesquisas que me acalentaram, e todos eles me constituem hoje, ainda que aparecam de modo

mais sutil ao longo desta escrita.
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1.2 ELABORANDO A QUESTAO DE PESQUISA E SEUS OBJETIVOS

A pedagogia grié lida com questbes que ja faziam parte da minha pratica como
professora; sempre fui escuta ativa e desenvolvi praticas democraticas, identitarias e
libertarias, como j& mencionei em meu memorial. Por isso, penso que esse encantamento ja
existia, mas agora meus horizontes na pesquisa com a identidade e a ancestralidade® ficaram
mais latentes.

Podemos afirmar que essa pedagogia é decolonial, pois coloca a cultura popular
brasileira no centro da roda, enaltecendo nossas mestras e nossos mestres, que foram e sdo
resisténcia no processo de colonizacdo e colonialidade®. Concomitantemente, é contra-
hegeménica, ndo eurocentrada, voltando-se para os saberes dos povos do Sul. Foca nos
direitos sociais, na pratica dialdgica, visando a consciéncia comunitaria para combater
quaisquer injusticas e desigualdades sociais.

Por falar em roda, vocé pode estar se perguntando qual é a reinvencdo da roda que
intitula esta pesquisa. Esse nome foi inspirado no livro de Pacheco (2006), criadora da
pedagogia grid. Inicialmente, esse livro € um compilado de experiéncias pedagogicas vividas
no &mbito da educagdo ndo formal, na Associacdo Graos de Luz e Grid, em Lencois (BA),
estendidas, por meio da figura do Velho Gri6, para as escolas de seu entorno. A obra também
conta com textos de educadoras importantes como Fatima Freire, filha de Paulo Freire e Ruth
Cavalcante, estudiosa da biodanca.

As colaboradoras discorrem sobre suas teorias, que por sua vez fundamentam a
pedagogia grid. Inspirei-me nesse livro e também me inspiro cotidianamente na pedagogia
grid no meu fazer docente. Assim como outras educadoras gri6 e grid aprendizes, estou
espalhando essas sementes grids, ou seja, essas praticas, para um contexto de educacéo formal
no estado de S&o Paulo, especificamente minha escola, na cidade de Campinas.

Sabemos que essa ndo € a unica pedagogia decolonial que nos mostra um paradigma
outro'®, mas foi a primeira pedagogia nessa perspectiva com que eu tive contato,
sensibilizando meu olhar para a minha ancestralidade, transformando minha praxis

pedagdgica e motivando meus estudos sobre o pensamento decolonial, que resultou nesta

& Conceitos muito presentes no modelo de agéo pedagdgica grio.

° Entendo, como Mota Neto (2018), que o fim da Guerra Fria terminou com o colonialismo, no entanto deu
inicio a colonialidade, ou seja, as relacdes desiguais entre centro-periferia e as relagbes assimétricas de poder nas
esferas raciais, de género e de trabalho.

19 Conceito de Mota Neto (2016), ao tratar do pensamento decolonial.
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pesquisa. Portanto, o modelo de acdo pedagdgica gri6 me mostrou caminhos pessoais,
académicos e profissionais, pois promove entre os estudantes um olhar para si e para 0 grupo,
0 que, por sua vez, engquanto povo brasileiro, é algo que nos une num coletivo ainda maior,
numa perspectiva freireana, que remete ao inicio da minha formacao docente, como um ciclo
constante da vida, que se renova.

Pra caminhar para o fim dessa prosa* sobre mim, destaco que reviver momentos de
minha formacdo e amadurecimento pessoal é indissociavel a essa justificativa, pois foi com
base nessas vivéncias (mulher-mae-filha-aprendiz-caixeira-umbandista-capoeira-forrozeira)
que refleti sobre a minha profissdo docente e encontrei caminhos para desenvolver a pesquisa
académica.

Entendo que a existéncia desse componente curricular em que atuo constitui um ato de
resisténcia por si s6 e € um marco no cumprimento das leis n°® 10.639/2003 e 11.645/2008,
que tratam da obrigatoriedade do ensino das culturas africana e indigenas em nossas escolas.
Essa legislacdo é essencial para a inversao da cultura hegemonica em nosso curriculo. Apesar
de ainda ndo garantir essa inversdo, trata-se de um marco importante, afinal a cultura
hegemdnica, ao longo do processo de colonizagdo®?, foi além da terra, tendo sido também

responsavel pelo apagamento de todas as outras culturas.

Como é que se pode comprar ou vender o céu, o calor da terra? Essa ideia
nos parece estranha. Se ndao possuimos o frescor do ar e o brilho da agua,
como é possivel compra-los?

Cada pedaco desta terra € sagrado para meu povo. [...] A seiva que percorre
0 corpo das arvores carrega consigo as lembrancas do homem vermelho.

Os mortos do homem branco esquecem sua terra de origem quando vao
caminhar entre as estrelas. N0ossos mortos jamais esquecem esta bela terra,
pois ela é a mde do homem vermelho. Somos parte da terra e ela faz parte de
nés (CHEFE SEATTLE, 1984).

O trecho da carta do Chefe de Seattle representa esse apagamento, narrado pelos
povos originarios. Acredito que, ao contrario do que mostrou por muitos anos os livros de
histéria, sdo os oprimidos que devem tecer narrativas e contar essa historia, e ndo 0s
opressores. E essa a opgao decolonial que fazemos neste estudo, concordando com Tamayo e

Mendes (2021, p. 3) que isso representa “uma atitude, um movimento continuo que tensiona e

" Frase utilizada na tradic&o oral, com o intuito de concluir ideias.
12 Entendo, como Simas e Rufino (2020), que é um processo de longa duracdo e que ainda lanca seus venenos.
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transgride, um pensamento que se desprende e se abre para além da dualidade
modernidade/colonialidade”.

As pedagogias decoloniais, entre elas a grid, rompem paradigmas, oferecem reflexdes
e possibilidades de inversdo das praticas docentes em prol de uma sociedade com justica
social e igualdade, tendo a cultura popular brasileira como mote, evidenciando a tradic¢éo oral,
0S mestres e as mestras, colocando-0s no centro da roda.

Por exemplo, a pedagogia das encruzilhadas trata da importancia dos saberes africanos
para fazer a inversdo colonial, dando uma rasteira no eurocentrismo. Em seu livro, Rufino
(2019) traz seu saber ancestral (capoeira, jongo e umbanda) para justificar e provocar
inquietagBes em praticantes do ensino tradicional. A propria escrita do autor ja € um convite
ao pensar diferente.

Reflito constantemente sobre a nossa funcdo enquanto professores-mediadores do
conhecimento, seja ele de si, seja do grupo, seja de seu entorno, nos livros ou na tradicéo oral.
O foco esta no diadlogo com e entre os estudantes. Afinal, assim como diz Freire (2003), o
dialogo critico é libertador. Sendo assim, acredito que é por meio das falas, das trocas, da
partilha de cancdes e tradi¢bes que a aprendizagem e a transformacdo social se constituem.

O termo grid foi abrasileirado por Pacheco (2006). Inspira-se nos musicos,
genealogistas, poetas e comunicadores sociais, mediadores e embaixadores — bibliotecas vivas
das histdrias, das lutas e gldrias do seu povo africano, antes da didspora. Essa representacédo
do mais velho engquanto curador do saber vital do povo esta presente tanto na cultura africana

quanto na dos povos originarios.

O Griot™ aprende e ensina todos os saberes e fazeres da tradi¢do de nagdes,
familias e grupos de um universo cultural fundado na oralidade, onde o livro
ndo tem papel social prioritario. [...] Tem a funcdo de guardar no seu corpo,
na sua pele, no seu inconsciente e consciente, a memoria viva, a historia e as
ciéncias do povo de sua regido e pais, para caminhar entre as aldeias
transmitindo-os as novas geracGes. O griot, antes de tudo, aprende
caminhando e convivendo com os tradicionalistas de todos os saberes e
oficios (PACHECO, 2006, p. 4).

O ancido, guardido da sabedoria, faz-se necessario quando néo se tem a escrita como
método de elaboragdo de conhecimento, mas sim o corpo e a oralidade. Por meio da narrativa

de Marcio Caires (2014-2015) até Mali, no oeste da Africa, para vivenciar a tradi¢io viva gri6

3 No texto original ainda escrito como no francés. Foi abrasileirado posteriormente pela autora.
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africana e ser iniciado nela, € possivel aprofundar o conceito. Em um lugar diferente, um
continente diferente, na companhia de um grié, Marcio transformou-se, ressignificou-se. Eu,
enquanto aprendiz gri6, estou ressignificando-me em minha praxis constantemente, porque eu

Sou uma pessoa que faz parte de um contexto social e, portanto, um lugar social.

O lugar social define muito sobre a constru¢do da nossa consciéncia. Essa
construgdo social que acontece na nossa vida, é social, mas também é
intrinseca. Deslocar as questfes do individuo para o social colabora no
processo de tomada de consciéncia. Ao construir tudo isso, podemos chegar
no que se chama de consciéncia humana. A elaboracdo da nossa escrita, da
nossa historia precisa perpassar por tudo isso (acervo pessoal)™.

Com essa intencionalidade pedagdgica, meus encontros com mestres e mestras de
manifestacdes indigenas, afro-brasileiras e tocadores nos ultimos anos revelam a sabedoria da
cultura do povo brasileiro. E por meio deles que o desenvolvimento intrinseco da nossa
histdria de vida acontece. Fico intrigada com as possibilidades dessa reinvencdo da roda. A
compreensdo disso € interna, mas reflete-se nas propostas que desenvolvo em minha pratica
escolar.

A convivéncia entre mestre e aprendiz ensina sobre a vida. Ela traz a sensibilidade que
um momento delicado, como com o que lidamos, requer. E como um cha quente num dia
triste. O saber é construido por essas sutilezas, com palavras sadbias, como o uso de
paraquedas em Krenak (2020b, p. 63): “Entdo o que temos que fazer ¢ construir paraquedas.
N&o eliminar a queda, mas inventar e fabricar milhares de paraquedas coloridos, divertidos,

inclusive prazerosos”. Ouvir historias, buscar ancestralidades pode ser um desses paraquedas.

Conta a tradicdo que, antes de serem embarcados, os prisioneiros vendidos
aos negreiros como escravos eram obrigados a dar voltas em torno de um
baobd, a “Arvore do Esquecimento”, para perder a memoria de seus vinculos
de familia, lingua ou costumes e seu pertencimento a um lugar e uma
cultura, garantindo que ndo recaisse sobre seus algozes a culpa por seus
sofrimentos. [...] Antes do embarque, cada escravo era obrigado a dar 9
voltas (homem) e 7 voltas (mulher), ao redor dessa arvore, o realizavam
antes de embarcarem nos navios em direcdo a América, dessa maneira, eles
poderiam esquecer suas raizes e tudo se tornaria recente, sem amarras
(CEACA, 2013, p. 45).

Quado forte € ouvir esse relato contado pelo préprio mestre Alcides? Homem negro que

narra sua historia de vida permeada de preconceito e resisténcia a cada palavra que diz.

4 palavras de Lilian Pacheco.
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Outros pesquisadores também entendem que, nesse entrelagar de vidas com seus
mestres, pessoas constituem-se ndo s6 como aprendizes, como também educadores,
vadiadores, capoeiras, tocadores, e nesse fazer-se ser cultural é que me encontro atualmente.
“‘Mestre ¢ como a areia do mar, a onda bate ¢ a areia fica no lugar...’. Esse refrao ilustra
claramente um dos grandes atributos que tem um mestre. Ele é presenca, é permanéncia, € um
porto seguro” (BARJUD, 2018, p. 87).

Além da presenca dos mestres e das mestras que ensinam, a cultura popular é
fortemente marcada por seus cantos que também ensinam, tal como apresentam Bairon e
Librandri (2019, p. 87): “As cantorias comemoram e atualizam a libertagdo dos escravos, no
sentido também de realgar um motivo para cantar a acao libertadora do proprio corpo”.

Ao reverenciar esses cantos e rituais da cultura popular na escola, a metodologia grié
demonstra sua preocupagdo com pautas sociais, tais como 0 racismo, 0 sexismo e, portanto,
contra qualquer tipo de preconceito, buscando ac¢fes que visem a igualdade de todos os
cidaddos em seus direitos, promovendo essa libertacdo do corpo. Entendemos, dessa forma,
que tradicdo oral ndo é apenas aprender por meio da oralidade, e sim muito mais: é cura,
energia, conexao, sensacao, viver... E axé!

Trazer outras epistemologias para a escola € libertacdo e proporciona também uma
liberdade do mundo simbolico, ja que, como um povo colonizado que somos, sofremos o
apagamento da nossa cultura. “Apesar de o colonialismo tradicional ter chegado ao fim, para
os autores do grupo ‘Modernidade/Colonialidade’ as estruturas subjetivas, os imaginarios € a
colonizacdo epistemoldgica ainda estdo fortemente presentes” (OLIVEIRA; CANDAU, 2010,
p. 19). Portanto, pedagogias que sejam antirracistas e decoloniais, promovendo assim o
deslocamento epistemoldgico, se tornam cada vez mais urgentes na formacao de professores,
a fim de que essas pedagogias alcancem as escolas de educagéo basica.

Como trazido na epigrafe, a colonizacdo tentou e tenta ainda hoje, mesmo que de
modo velado, ndo assanhar o formigueiro, visto que a burguesia, 0s opressores sabem que
ndo podem com o formigueiro. No entanto, apesar do genocidio e do apagamento cultural
sofrido ao longo dos séculos anteriores, 0o que vemos no inicio do século XXI é a forte
resisténcia dos povos indigenas, quilombolas e afrodescendentes no Brasil por meio de sua
cultura e tradicdo oral. Por isso, pedagogias decoloniais sdo necessarias, pois invertem essa
I6gica opressora, colocando os até entdo excluidos no centro da roda, com o formigueiro

assanhado.
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Escolhi esse canto por ele ter sido entoado em uma agdo muito potente dos povos
indigenas em 2021 contra o projeto de lei que trata da demarcacdo por marco temporal nas
terras indigenas em nosso pais. Todos os povos indigenas se reuniram em Brasilia (DF), e
juntos, em unissono, com seus maracas e batidas de pés no chao, cantaram esse canto, que é
um chamado para a unido desses povos em momentos de resisténcia, como quando um
formigueiro € assanhado e todas as formigas ficam ouricadas, querendo defender seu
territorio, seu espacgo, sua terra, seu formigueiro, assim como 0s povos originarios fazem
desde o processo de colonizagao.

Com base nos pressupostos apresentados até aqui, definimos™ a questdo de pesquisa:
como séo os modos de conhecer e perceber de mestras e professoras para a implementacao de
praticas em pedagogias decoloniais na educacdo basica?

O objetivo geral foi investigar os modos de conhecer e aprender de mestras e
professoras, durante as vivéncias de autoformacdo, para a implementacdo de préticas
decoloniais. Os objetivos especificos contemplaram:

e acompanhar o envolvimento de um grupo de estudos na implementacdo de
praticas de pedagogias decoloniais na educacao basica;

e compreender as marcas nas experiéncias vivenciadas com mestras enquanto
desenvolviam praticas de tradicdo oral com professoras da educacgdo basica de
diversas areas do conhecimento.

Para tecer esses objetivos ao longo da pesquisa, usamos a abordagem qualitativa, para
a analise das narrativas das professoras'® e das entrevistas com os mestres e as mestras®.
Aqui, j& queremos deixar nosso posicionamento de que ndo consideramos as pessoas
envolvidas neste estudo como sujeitos/as de pesquisa, mas sim coautores/as. O tempo todo
seus pensamentos, agdes, gestos e palavras influenciaram diretamente as palavras que aqui
sdo tecidas, pensadas e escritas. Eu carrego um pedacinho dessas pessoas em mim, pois a cada

troca que tivemos eu aprendi com elas e as levo comigo. Essa é a boniteza da tradicéo oral!

15 A escrita sera conduzida ora na primeira pessoa do singular, quando se tratar de experiéncias vividas por mim,
ora na primeira pessoa do plural, quando se tratar de reflexdes feitas com a orientadora e/ou com base nos
estudos realizados na pesquisa.

16 A opgdo seré pela escrita no feminino daqui por diante, por causa do elevado nimero de docentes mulheres
que compdem o quadro do magistério. Também é, dialogando com a nossa pesquisa, uma forma de
decolonialidade ao patriarcado, pauta dos movimentos sociais feministas e do feminismo negro.

7 Aqui também optamos pela mesma conducéo de escrita, no feminino, quando se tratar de coletivo, honrando a
meméria das matriarcas que conduziram e conduzem 0s saberes ancestrais até o mais intimo do nosso ser nos
dias de hoje.
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Destacamos ainda que esta pesquisa ndo consiste em um estudo de caso da escola em
questdo, apesar de a instituicdo estar entrelacada a ela. A investigacdo configura-se, no
entanto, pelas marcas deixadas pelos encontros com as mestras e 0s mestres ao longo do
momento formativo proporcionado pelo tempo pedagdgico, que € especifico das escolas de
educacao integral da rede municipal de Campinas.

Dito isso, na proxima secdo, fazemos uma visitacdo pelos estudos que nos
antecederam, honrando as pessoas que vieram antes de noés e procurando estabelecer as

correlacdes e possiveis divergéncias.



2 ESTUDOS QUE ME TROUXERAM ATE AQUI

Esta secdo tem como objetivos apresentar a revisdo bibliografica e trazer os
fundamentos teoricos que orientam esta pesquisa, tanto do ponto de vista académico
(FREIRE, 1975, 2003; PACHECO, 2006; MOTA NETO, 2016; RUFINO, 2019; FANON,
2020) quanto por meio de pessoas (liderancas populares, artistas como Carlos Marighella,
Carolina Maria de Jesus, Emicida etc.) e movimentos sociais (Movimento Negro Unificado,
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra, militancia indigena etc.) importantes para

esse percurso historico.

2.1 ACHADOS BIBLIOGRAFICOS: O QUE FOI PERCORRIDO ATE AQUI

Nés vamos aquilombar o Brasil. N6s vamos vencer o racismo estrutural.
Nos vamos nos multiplicar. “Combinaram de nos matar mas nos decidimos
ndo morrer”. E por Zumbi! E por Dandara! E por Marighella. E por
Mariele! Que a gente vai estar no cinema, na praca, na igreja, no terreiro,
na rua na esquina, na encruzilhada, no Planalto. N6s vamos tirar o poder da
branquitude, tirar o poder dos colonizadores, tirar o poder dos
escravocratas contemporaneos. Levantem a cabeca! Estufem o peito!
Cologuem o coracéo para fora! Eles tém armas, mas nds temos pulséo,
raca, cor, coragem, arte! N6s vamos vencer! N&o é tempo mais de medo. E
tempo de coragem amorosa, afetiva. Vamos para cima ponto vamos para
frente. Nao queremos vinganga. Queremos justica. Por Zumbi, por Dandara,
por Marighella, por Marielle, por nés. Vamos aquilombar o Brasil! Fora,
ditador da vez! Fora, branquitude do momento! Fora, Bolsonaro! (Pastor
Henrique Vieira, 2021)".

O lancamento do filme Marighella no Brasil, em 2021% foi marco importante,
considerando as questdes envolvidas, incluindo de censura nacional, tendo de ter sido langado
inicialmente no exterior, para depois chegar até nos, brasileiras e brasileiros. E inevitavel
desenvolver essa escrita sem que esse discurso potente do pastor Henrique Vieira ecoe em
meu ser.

Além da poténcia de sua fala, ha algo que também me chama a atencéo: sua referéncia
as pessoas que vieram antes dele na luta e nos movimentos sociais. Por isso que, antes mesmo
de iniciar a escrita da revisdo bibliografica deste estudo, penso ser importante destacar que no

interior do pensamento da decolonialidade entendemos que fazem parte desse movimento néo

! Para assistir na integra, acesse: https://www.facebook.com/brunogagliasso/videos/2730366873930651/. Acesso
em: 20 ago. 2023.
? Para saber mais, ver: Redaco (2021).
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s0 os intelectuais que o colocaram em pauta, mas sim todas as pessoas que resistiram ao longo
de todos os séculos do processo de colonizagdo da América Latina, desde a chegada de
Cristovdo Colombo nestas terras em 1492: povos indigenas, quilombolas, capoeiras,
praticantes de religides de matriz africana, Movimento Negro Unificado (MNU), Movimento
dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST), Movimento dos Trabalhadores Sem-Teto
(MTST), partidos de esquerda, artistas, tocadores, sambistas, congadeiros, caixeiras, artesaos,

mestres e mestras da nossa cultura popular brasileira.

“Q marinheiro, é hora, é hora de viajar,

E o céu, é aterra, é o mar.

O marinheiro, olha o balanco do mar”

Cantiga que aprendi com a mestra Cristina Bueno.

Com essa cantiga evidencio o mar, pelo qual a didspora africana foi promovida, que
trouxe nossos ancestrais para esta terra e que estdo presentes até hoje em nosso viver. Por
meio das frestas, continuamos aprendendo com nossos nego Véio e nega veia, COMO NoS
mostra Rufino (2019). “Olha 14 o nego, olha o nego, sinha®...”. Sabemos que o processo nao
foi leve como o balango do mar, no entanto uso essa cantiga, e tantas outras que emanam em
meu ser nesse momento, para iniciar celebrando a resisténcia de um povo, do nosso povo.
Peco licenca aos pensadores e as pessoas de luta e artistas que vieram antes de mim e que
conduziram meus pensamentos até aqui: Davi Kopenawa, Ailton Krenak, Carolina Maria de
Jesus, Sueli Carneiro, Lélia Gonzalez, Conceicdo Evaristo, Marielle Franco, Milton Santos,
Alessandra Ribeiro Martins, Marighella, Denizia Kawany Fulkaxo Cruz, Daiara Tukano, bell
hooks...

Para iniciar o levantamento bibliografico, usamos os seguintes bancos de dados:
Coordenacéo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior, Biblioteca Digital Brasileira
de Teses e Dissertacbes (BDTD), Biblioteca Eletrénica Cientifica Online e Google
Académico; e o site da Escola de Formacdo na Pedagogia Gri6*. As palavras-chave foram:
tradicdo oral e pedagogias decoloniais.

Foram encontrados cerca de 200 estudos, sendo selecionados os que tratavam dessas
tematicas vinculadas as manifestac6es culturais e populares e também no &mbito da educacéo

basica ou formacgdo de professores, visto que alguns (poucos) abordavam a educagdo de

% Ponto de umbanda entoado em giras de preto velho.
* Disponivel em: http://pedagogiagrio.com/. Acesso em: 20 ago. 2023.


http://pedagogiagrio.com/
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jovens e adultos, que ndo € o foco desta pesquisa. Na BDTD foi necessario refinar a busca por
duas palavras-chave, pois somente por tradigdo oral foram encontrados 359 resultados. Entéo
foram usadas: tradicdo oral e educacdo. Com essas palavras-chaves, encontrei um livro, 62
textos, entre artigos, dissertacOes e teses, cuja analise a seguir sera tecida. Em seguida, foi
feita uma segunda triagem, com a leitura dos resumos, considerando a sua relevancia para este

estudo, focando na abordagem entre a tradi¢do oral, educacdo bésica e ciéncias sociais.

2.1.1 Tradicdo oral: a palavra é sagrada e tem forca vital

No que tange a tematica da tradicdo, observei que, quantitativamente, existem mais
estudos que tratam de tematicas relacionadas as matrizes africanas, seguidos daqueles que
tratam dos povos indigenas e depois quilombolas. Via de regra, sdo estudos sobre as
comunidades locais que tratam de costumes e tradi¢c@es dessas comunidades, sem vinculo com
escolas de educacdo bésica, que é o que buscamos nesta pesquisa. Alguns deles (GOMES;
MORAES, 2016; FONSECA, 2021) tratam ainda de aspectos linguisticos e artisticos da
oralidade, que serdo descritos a seguir.

Gomes e Moraes (2016) fundamentam seu estudo com base na importancia de
alfabetizar letrando mediante géneros literarios da tradicdo oral, tais como parlendas, cantigas,
trava-lingua, entre outros. O enfoque é dado na aquisicdo da linguagem escrita por meio de
textos que fazem parte do repertério cultural da infancia, tal como desenvolveram em seus
estudos autoras consagradas como Magda Soares (2018). Concordamos com essa ideia e
sabemos da importancia desse campo do conhecimento para a area da educacdo, no entanto
ndo serd nesse Viés que nossa pesquisa vai caminhar. E valido destacar que a obra cita que
essa pratica valoriza o convivio intergeracional que lhe € inerente, demonstrando a relevancia
dos aspectos ancestrais e culturais dessa abordagem.

Ainda como género literario, Fonseca (2021) aborda as historias amazonicas como
caminhos para a formacéo da identidade cultural e ressignificacdo da cultura, ampliando o ja
exposto. Defende que essas praticas no contexto escolar reverberam resisténcia e valorizacdo
da cultura local. No estudo, fez-se uma coleta de dados com os estudantes, que, por sua vez,
produziram um livro com as narrativas das historias orais locais. Com esse produto, foi
possivel organizar o saber ancestral das narrativas, para uso da propria comunidade local.
Guardada a devida importancia do feito, nota-se que foi uma pratica pontual e regionalizada.
Assim como esse estudo, acreditamos que, quando docentes dialogam com saberes ancestrais,
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bem como com mestres e mestras, promove-se a participacdo massiva e constante das
comunidades nos espacos escolares e consequentemente no curriculo.

O foco da nossa pesquisa se aproxima dos estudos de Fishimann (2000) e Oliveira e
Farias (2019), pois ambos apresentam a ancestralidade da tradicdo oral e suas contribui¢fes
para a formagdo de professores. No primeiro deles, a autora discorre sobre outras duas
pesquisas para retratar que o uso de diferentes linguagens possibilita expressar diferentes
visdes de mundo e, por conseguinte, problematizacdes sobre a humanidade, para além da
linguagem escrita. Corroborando com essa premissa, 0s autores do segundo estudo
compartilham experiéncias de um estagio realizado numa escola primaria, em Luanda, capital
e maior cidade de Angola, por meio do programa de intercambio estudantil. Segundo eles, o
artigo retrata as possibilidades de uso da tradicdo oral africana na educacdo brasileira.
Destacam ainda que, para 0s sujeitos de sua pesquisa, a palavra € sagrada e tem forca vital,
permeando as relagfes sociais, econdmicas, politicas, culturais e educacionais locais.
Concluem, portanto, que a educacdo baseada na tradi¢do oral favorece um conhecimento em
que o ser se envolve em sua totalidade, o que estd intimamente relacionado com a proposta
desta pesquisa.

Santana e Lucini (2019) ampliam essa perspectiva no sentido de que trazem as
contribuicbes da pedagogia grié enquanto uma das fissuras possiveis para a descolonizacéo do
saber, visto que promove 0 pensar, conceituar, aprender, ensinar e vivenciar muasica pela
tradicdo oral. Como ja visto em todas as epigrafes até o presente momento, concordarmos que
cantar, de maneira especial os cantos da cultura popular brasileira, é por si s6 um ato de
resisténcia e de reveréncia a ancestralidade. Logo, ndo s6 para a educacdo musical, como
apontado pelas autoras, entendemos que esses cantos libertam a escola de seus rituais
enrijecidos, tornando-a um fértil territério de valoracdo da identidade e ancestralidade do
povo brasileiro.

Nossa perspectiva de compreender a tradicdo oral provém da visdo de Amadou
Hampaté Ba (2011, p. 174): “Se formuldssemos a seguinte pergunta a um verdadeiro
tradicionalista africano: ‘O que € tradigdo oral?’, por certo ele se sentiria muito embaragado.
Talvez respondesse simplesmente, apds longo siléncio: ‘E o conhecimento total’”. Ou seja, é
conhecimento total, memoria coletiva e esta intimamente ligada ao processo identitario de
cada ser humano e do grupo/comunidade.

Nesse sentido, Bento (2022) aborda a relevancia do trabalho com o territério da

memoria, que pode ocupar 0 espaco de revisar a narrativa do passado vitorioso da
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branquitude, “revelando atos anti-humanitarios que cometeram — 0s quais muitas vezes as
elites querer apagar ou esquecer” (BENTO, 2022, p. 39). A tradicdo oral garante a
manutenc¢do dessa memoria coletiva!

Salientamos ainda que a sociedade atual, em seu processo de apagamento cultural,
coloca a tradicdo oral em uma oposicao simploria a da sociedade letrada, ndo sendo suficiente
para abarcar toda a complexidade da oralidade, tampouco seus sistemas simbélicos, conforme
nos apresentam Mendes e Ferreira (2022). As autoras apontam que essa divisdo binaria

constitui uma caracteristica da colonialidade do saber, sobretudo em terras ocidentais.

Primeiro, religiosa, na separacdo entre Deus, homem e natureza, em que 0
homem assumiria uma centralidade no controle da natureza e depois na
divisdo entre mente e corpo, razdo e mundo. O mundo e o corpo ficaram
vazios de significado relegando uma centralidade radical para a mente/razéo.
Assim, o mundo a partir dessas divisfes passa a ser visto como um
mecanismo desespiritualizado, que pode ser captado pelos conceitos e
representacdes construidas pela razdo, gerando uma forma de conhecimento
descorporificado e descontextualizado. Assim, a partir da articulacdo pelo
contraste, a conformacdo colonial do mundo propds uma divisdo entre
ocidente ou europeu (signo do moderno e avangado) e os “outros” (restante
dos outros povos e culturas do planeta) (MENDES; FERREIRA, 2022, p.
41).

Concordamos com as autoras que esse modo de divisdo deve ser problematizado,
sobretudo no tocante ao conceito inventado de que a oralidade se resume pura e simplesmente
a uma contraposi¢do a auséncia do sistema escrito. Também ndo acreditamos que os modos de
conhecer e perceber o mundo se ddo apenas pelo letramento escrito; muito pelo contrario!

As préticas que ocorrem no ambito das praticas culturais envolvem o corpo como um
todo em diversos processos, de forma sinestésica. Ou seja, “fazem parte desse complexo os
gestos, os ritmos, as emogoes ¢ o uso de sentidos como o tato, o olfato, a audig¢ao e a visao”
(MENDES; FERREIRA, 2022, p. 42).

As autoras ainda trazem outras pesquisas que corroboram com esse entendimento, e
aqui vamos defender esse mesmo ponto. Quando estivermos falando sobre a prosa dos
mestres e mestras, da tradicdo oral, de sentidos e afetos, entenda, leitor/a, esse sistema
complexo de narrativas que compdem a tradicdo oral/oralidade/oratura/oralitura. Este, por sua
vez, compreende todo 0 nosso respeito, marcas carregadas em nossos corpos identitarios e
ancestrais. Somos os frutos dessa imensa arvore da vida!

Com essa consciéncia, de dentro para fora e de fora para dentro, as percepcdes

ampliam-se, bem como modos de conhecer e perceber 0 mundo. Portanto, de modo intenso e
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intuitivo, viver a oralidade, em sua forma mais pura, promove essa amalgama de sentimentos
e sensagdes. Como vimos em Ba (2011, p. 172), “quando Maa Ngala fala, pode-se ver,
cheirar, saborear e tocar a sua fala. Trata-se de uma percepcao total, no qual o ser se envolve
na totalidade”. Isso mostra que no candomblé os modos de narrar e encantar promovem um
aprender que se da pelos sentidos: aromas, sabores, sons, afetos, sensac¢des, ritmos etc. Como
educadora, ao refletir sobre isso tudo, ndo consigo ndo pensar sobre a tradicional sala de aula
das escolas brasileiras, com carteiras enfileiradas e uma lousa a frente. Quanto ndo se perde
em percepc¢do de mundo e sensacdes com tal disposicdo? Entdo, como trazer essa poténcia de
modo de narrar e encantar para o curriculo da educacdo bésica?

Franca e Mendes (2021) investigaram como o samba de pareia, pratica cultural
afrodiasporica exclusiva da Comunidade Remanescente do Quilombo do Mussuca, em
Aracaju (SE), se entrecruza com o curriculo formal. Para compreender essa relacdo, retomam
0 processo de silenciamento dos tradicionalistas (detentores da tradig&o oral, grids, mestres e
mestras) e questionam: “O subalterno pode falar?” (FRANCA; MENDES, 2019). Cientes do
processo de epistemicidio causado pela colonialidade, pelo racismo, pelo patriarcado, entre
outros processos civilizatérios que rompem com os direitos sociais, 0s autores destacam a
falta de representatividade no Desfile de Sete de Setembro da cidade em que seu estudo se

realizou. Seja ela fisica, seja simbdlica, hd uma fronteira!

Numa palavra, a questdo é de fronteira — e elas sdo sempre tdo dolorosas! —,
dos pertencentes e dos ndo pertencentes: dos que estdo dentro e dos que
estdo fora — ou s@o postos para fora. E fronteiramos tudo: nossa sexualidade,
nosso género, 0 grupo étnico-racial de pertencimento, nossa religido, nosso
modo de pensar, nosso lar, 0 municipio, a cidade, o pais, o continente, 0s
oceanos, o hemisfério, o planeta, as praticas culturais — nosso corpo
(FRANCA; MENDES, 2021, p. 33).

Em contrapartida, ainda nesse mesmo estudo, os pesquisadores identificaram que, em
2009, se instituiram leis municipais para o reconhecimento de mestres e mestras, em relacdo
aos seus oficios e maestrias. Apesar de um viés colonial na escrita da legislacdo analisada por
eles, por ainda ndo reconhecer os saberes de todos/as os/as tradicionalistas da regido, ha que
se identificar e legitimar tal iniciativa.

Todavia, observaram outra tentativa de silenciamento dos mestres e das mestras, pois,
ao analisar as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar Quilombola na

educacdo bésica, constataram que ndo é garantida aos/as grids a participacdo efetiva nas
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decisdes escolares. Ora, tampouco se demonstra flexibilidade no curriculo formal e ainda se
inviabiliza a construcdo de um curriculo que dialogue, de forma horizontal, com as préticas
culturais remanescentes do quilombo. Sendo assim, para que as praticas culturais permeiem
todo e qualquer curriculo formal das escolas brasileiras, acreditamos que a presenca dos
mestres e mestras das comunidades deve ser constante no cotidiano escolar como um todo,
incluindo em reunides para tomada de decisdes.

Choe (2009) também traz a contribuicdo dos mestres grids, os guardifes dos saberes
historicamente construidos em seus corpos, como bibliotecas vivas. Eles sdo as fissuras do
sistema colonizador. O autor aborda os processos de interacdo entre 0os mestres e a educagéo
bésica, por meio de cinco depoimentos das proprias mestras e mestres integrantes da Acéao
Grid Nacional, do Programa Cultura Viva, do Ministério da Cultura®. A analise é

fundamentada nos conceitos de cultura hegemonica, cultura subalterna e cultura popular.

No ambito da Ac¢do Grid6 Nacional, o conceito do Mestre Gri6 foi
sistematizado a partir dos rituais de vinculo e aprendizagem vivenciados no
municipio de Lencois; localizado no estado da Bahia; e em diversos cantos
do pais. O perfil do Mestre Gri6 é utilizado como base para a proposi¢do de
politicas educativas e culturais de tradi¢do oral. Tradicdo esta presente na
cultura popular brasileira vivenciada em diversas regides, mas na grande
maioria dos casos negligenciada pela cultura hegemdnica, por exemplo, em
espacos como a escola. S0 pessoas como a rezadeira, 0 paje, 0 pai e a mae
de santo, o teceldo, o construtor de instrumentos musicais ou brinquedos;
gue possuem uma experiéncia e papel importante em sua comunidade
(CHOE, 2009, p. 11).

Documentos do Ministério da Cultura de 2008 para a implementacdo da Lei Grib
também foram analisados, como o Edital de Divulgacdo de Bolsas de Incentivo Grib n° 2, que
trata do repasse de bolsas de trabalho para grids e mestres da tradicdo oral com propostas
educacionais apresentadas por grios aprendizes, elaboradas pelos Pontos de Cultura e pela
Acdo Grid/Cultura Viva. Esses projetos seriam acolhidos em parceria com professores da
educacdo basica ou do ensino superior, em suas unidades. Essa agdo ainda criou a Comissao
Nacional de Gribs e Mestres da Tradi¢do Oral no Brasil. Chole (2009, p. 13) ainda define que
0 grid aprendiz “deve revitalizar a rede de transmissdo oral e seus saberes, aprendendo e
ensinando [...] linguagens de tradi¢do oral com o ensino formal”, ou seja, uma politica publica

que viabilize e financie projetos de parceria entre 0s pontos de cultura e a educacgéo formal.

> Disponivel em: http://graosdeluzegrio.org.br/acao-grio-nacional/. Acesso em: 20 ago. 2023.
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Sabemos que houve avancgos e parcerias da Acdo Grié Nacional para alem deste ano,
por consulta ao site j& mencionado em nota nesta pesquisa, no entanto a implementacéo da
Lei dos Mestres/Lei Grid ainda tramita no Distrito Federal enquanto esta pesquisa esta sendo
escrita. Isso por causa do cenario politico brasileiro, com partidos de extrema-direita tomando
0 poder, ndo priorizando politicas publicas cujas pautas tinham vieses sociais, educacionais e
culturais, algo ja relatado em meu memorial, que me influencia diretamente, pois é inevitavel
pensar politicas publicas em educacdo e cultura sem refletir sobre quem ocupa o poder
publico.

Esta pesquisa dialoga com as pesquisas ja realizadas, no sentido de usar todo o
arcabouco tedrico existente, no entanto, via de regra, as pesquisas acerca de tradicdo oral e
educacdo basica giram em torno de uma comunidade especifica (comunidade indigena,
quilombola ou até mesmo uma escola especifica). Aqui ampliamos esse repertério, no sentido
de que a proposta é que as professoras se apropriem dele para criar suas proprias praticas
decoloniais. Outro aspecto relevante e diferente das demais pesquisas analisadas até o
presente momento é que este trabalho se destaca pela lacuna tedrica, visto que as coautoras da
pesquisa sdo um grupo de professoras de diferentes componentes curriculares.

Como ja mencionado na Secdo 1, por mais que 0s avangos ndo tenham acontecido
como o esperado em termos de politicas publicas, 0 momento politico em que realizei o curso
promovido pela Escola de Formacao na Pedagogia Gri6 é um ato de resisténcia e de luta pela
educacdo que acreditamos. Pacheco (2006) e Caires (2014-2015) reafirmaram seu
posicionamento no pensamento decolonial com a tradi¢do oral e ampliaram as possibilidades
de atuacdo conforme a pedagogia grid, inovando com o0 uso das tecnologias em meio ao
isolamento social. Isso € resistir e encontrar fissuras. Assim como todas as outras pedagogias
que focam seu olhar para a maioria minorizada em nossa sociedade, falamos de sobrevivéncia
e coletividade, mesmo diante das mazelas da vida.

Adiante tratamos mais do pensamento decolonial e suas pedagogias decoloniais como
possibilidade de ampliar modos de conhecer e perceber o mundo, sobretudo na educagéo

bésica.

2.1.2 O pensamento decolonial

Quando o portugués chegou

Debaixo duma bruta chuva
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Vestiu o indio

Que pena!

Fosse uma manhé de sol
O indio tinha despido

O portugués

(Oswald de Andrade).

O poema citado reflete sobre a colonizagéo violenta que os povos indigenas sofreram e
sofrem até hoje. Os colonizadores despiram indigenas de sua cultura, sua ancestralidade, sua
relacdo com a terra, num processo em que sobretudo suas vidas ndo foram e nao séo, mesmo
hoje, respeitadas. Mais uma demonstracdo da supremacia branca que segue na
contemporaneidade, como Krenak (2020a, p. 67) afirma: “Esse colonialismo estd impregnado
na cabeca do vereador, do prefeito, do governador, de tudo quanto é gente que tem status de
apertar algum botdo, de abrir algum portéo. Esses caras continuam a servico da invasao”.

Para compreender melhor tudo isso, vamos entdo ao conceito de colonialismo, que
segundo o Dicionario Michaelis Online (2022) ¢ “o sistema politico, econdmico e social
caracterizado por um processo de dominacdo pelo qual uma nacdo mantém ou estende seu
controle sobre territdérios ou povos estranhos”. Aqui eu ja preciso fazer uma pausa: povos
estranhos. O que seriam povos estranhos? Selvagens? Sem sabedoria? Guarde essas
indagacoes.

Gonzaga (2021), homem indigena, denuncia em seus estudos a afirmacdo colonial
espanhola sobre povos originarios latino-americanos nao terem almas e, portanto, ndo serem
considerados seres humanos, justificando assim sua condi¢do de escravizados. Seguindo a
mesma ldgica da supremacia, por meio de um conceito de cristianismo distorcido, 0s
portugueses acreditavam gue os povos africanos pagédos poderiam ter suas almas salvas pelo
batismo. Contraditoriamente, “libertavam” suas almas, mas mantinham seus corpos

escravizados.

A entrada dos escravizados nos antigos e novos dominios portugueses fazia-
se, entdo, pela evangelizacdo e recepcdo do batismo. Recebia-se um novo
nome, a agua do batismo e o sal como sinal da libertacdo do pecado original,
enguanto na ata batismal anotava-se sua condicéo de cativo e 0 nome do seu
proprietario. O batismo poderia libertar a alma, porém mantinha o corpo do
africano escravizado (MAIA, 2011, p. 1).

Apesar de toda a violéncia e apagamento que a visdo distorcida do cristianismo

causou, havia resisténcia. Sempre houve. Louvamos aqui Esperanca Garcia, que com 0 uso
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dos argumentos cristdos escreveu uma carta em 6 de setembro de 1770 para manobrar o
sistema e buscar fissuras. Ela, na condigdo de mulher escravizada, usou o argumento de que
ela e suas companheiras estavam sem se confessar e com criangas sem batizar para retornar a
fazenda de onde havia sido retirada, tendo sido até mesmo separada de seu marido e filho.
Sabemos que Esperanga Garcia € uma excegao, Visto que na época as pessoas escravizadas
eram proibidas de aprender a ler e escrever, mas ha que se destacar aqui a rasteira dada no
sistema ao escrever essa carta-denuncia, demonstrando apropriacdo dele em beneficio préprio.
Hoje em dia Esperanca Garcia é referéncia de luta e resisténcia no Piaui. Porém, ao contrario
do que deveria, essa ainda é uma histéria pouco divulgada no restante do pais e na América

Latina como um todo. A seguir, tem-se a versdo atual da carta:

Eu sou uma escrava de V.S.a administragdo de Capitdo Antonio Vieira de
Couto, casada. Desde que o Capitdo la foi administrar, que me tirou da
Fazenda dos Algoddes, aonde vivia com meu marido, para ser cozinheira de
sua casa, onde nela passo tdo mal. A primeira é que ha grandes trovoadas de
pancadas em um filho nem, sendo uma crianga que lhe fez extrair sangue
pela boca; em mim néo pogo explicar que sou um colch&o de pancadas, tanto
gue cai uma vez do sobrado abaixo, peada, por misericérdia de Deus escapei.
A segunda estou eu e mais minhas parceiras por confessar a trés anos. E uma
crianca minha e duas mais por batizar. Pelo que pego a V.S. pelo amor de
Deus e do seu valimento, ponha aos olhos em mim, ordenando ao Procurador
gue mande para a fazenda aonde ele me tirou para eu viver com meu marido
e batizar minha filha. De V.Sa. sua escrava, Esperanca Garcia (INSTITUTO
ESPERANCA GARCIA, 2019).

Sigamos ainda com mais uma definicdo de colonialismo do mesmo dicionério:
“Estado de dominagao politica, econdmica e cultural de uma comunidade, territério, pais ou
nagdo que se encontra subordinado a outro; estado ou condi¢@o de colonizado” (MICHAELIS,
2022). Sodré (2019) amplia essa defini¢do afirmando que o intuito era reproduzir a Europa do
Equador abaixo, durante os tempos coloniais, mesmo do ponto de vista arquitetdnico. Aqui
vao mais algumas indagacdes: se esse dicionario fosse escrito por pessoas afro-indigenas,
teriamos essa mesma defini¢do? Quais sdo as mdos que escrevem e/ou contam a nossa histéria
latina, sobretudo brasileira, para as nossas crian¢as?

Sou uma mulher branca que estudou em um colégio confessional cujas trajetoria
educacional e formacao profissional como professora mostraram que a nossa historia, via de
regra, é contada pelo viés do colonizador. Concordo com Rufino (2019) quando afirma que a
vida é o que de fato importa e que, por issO mesmo, precisamos reivindicar caminhos

cruzados por outro senso ético. “A raga ¢ a invengdo que precede a no¢ao de humanidade no
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curso da empreitada ocidental, o estatuto de humanidade empregado ao longo do processo
civilizatorio colonial europeu no mundo é fundamentado na destrui¢do dos seres ndo brancos”
(RUFINO, 2019, p. 9).

Sabemos que, apesar de ter produzido violéncias que ndo se apagam em nossa
ancestralidade, o colonialismo ndo venceu. Autores como Quijano (2005), Mota Neto (2016)
e Mignolo (2020) defendem que, ap6s o término desse processo, se deu origem a
colonialidade, fenébmeno com o qual convivemos até os dias atuais, que consiste nos
resultados, intencionais ou ndo, desse processo civilizatorio que nos foi imposto.

Sodré (2019) também afirma que a abolicdo tal qual aconteceu ndo considerou o
aspecto do poder, a reforma agraria ou a indenizacdo aos negros. Desse modo, portanto, eles
foram excluidos dos privilégios da cidadania, intensificando a segregacao territorial,
entretanto a tradicdo oral uniu diferentes povos: bantos, géges, nag6s, haussas etc. Da
solidariedade do cativeiro, os terreiros foram surgindo, como espagos de resisténcia, como
manuten¢do de sua cultura, sua cosmologia, sua f€..., uma boniteza de misto entre sagrado e
profano, tipico da nossa cultura popular brasileira. Tal qual faziam com relacdo aos orixas das
diferentes etnias, respeitando os santos da Igreja Catolica, ndo objetivavam sincretizar
crengas, mas sim seduziam as diferencas pelas analogias de simbolos e suas funcGes. Mais
uma rasteira no sistema que se seguiu até a contemporaneidade!

Essas afirmacdes me fazem pensar sobre qual educacdo eu quero, enquanto mae,
mulher, professora e pesquisadora. Ambas as inflexdes convergem para a mesma verdade
absoluta: o combate ao epistemicidio, pois para mim é impossivel dissociar o saber do ser.
Para entender como eu chego a essa conclusdo, convido-o a algumas outras reflexdes e
conceitos.

O que é esse epistemicidio? Foi por meio desse processo de apagamento de
conhecimentos que 0 homem branco colonizador agiu durante seculos na América Latina com
povos indigenas e africanos e seus descendentes. 1sso implica compreender que o genocidio e
0 exterminio desses povos foram além dos corpos fisicos, desconsiderando também o seu
saber, cultura, cosmologia, espiritualidade e suas formas de viver. Conforme Rufino (2019), o
referido processo ocorreu por meio das mais variadas formas de subalternizacdo e, portanto,
“no cruzo da dicotomia moderna ‘mente e corpo’, denunciamos que o exterminio das
materialidades é também o exterminio dos elementos que vagueiam no plano sensivel”
(RUFINO, 2019, p. 50).
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Segundo Mignolo (2020, p. 126), apds a Guerra Fria, deu-se inicio ao colonialismo
global, que continua reproduzindo a diferenga colonial em nivel mundial, uma localizagéo
determinada. Ou seja, ainda ha soberania, e ndo igualdade, por sermos todes® seres humanos.
O autor também discorre sobre a colonialidade do poder, que considera a esséncia do
neoliberalismo, que ainda leva em conta a diferenca epistemologica colonial e as “formas de
conhecimento que, sendo criticas da modernidade, da colonialidade e do capitalismo,
permanecem ainda ‘dentro’ do territério, ‘sob custodia’ dos ‘universais abstratos’”
(MIGNOLO, 2020, p. 126).

Ao contrério, a cultura indigena, que ndo procura o lucro em suas relac@es de trabalho
nem com a natureza, nao busca gerar excedentes em sua producdo, se ja possuir condi¢des de
sobreviver, 0 que causa tamanha inquietacdo em seu modelo de producdo, opondo-se aos
modelos capitalistas. Afinal, se todas as pessoas vivessem como 0s indigenas, ndo haveria
mais-valia, renda, consumismo, lucro, hora extra — as bases do capitalismo. S&o povos que
resistem até os dias atuais. Segundo o censo de 2010 (IBGE, 2010), eles vém apresentando
crescimento de 10,8% entre sua populacdo autodeclarada.

Gonzaga (2021) narra que esse fendmeno contemporaneo consiste na etnogénese ou
reetinizacdo, que é quando 0s povos outrora ameacados se esconderam, negando suas
identidades indigenas para sobreviver. Hoje, mediante os avancos das legislacGes, eles tém se
reassumido e passado a recriar suas tradicdes. Mérito dos movimentos sociais indigenas, que
se solidificaram em meados de 1970, culminando com a efetiva participacdo na Constituicdo
Federal de 1988 e galgando frestas e fissuras no sistema. Fato € que os indigenas atuais nao
correspondem aos padrdes estereotipicos que a sociedade brasileira Ihes impés. Assim como
aprendi com Nikita Guarani Nhandeva: “O nosso lugar ¢ onde a gente quiser”.

Quijano (2005) discorre sobre o fato de o conceito moderno de raga ndo ter historia
conhecida antes da invasdo da América, o que indica que desde cedo se procurou evidenciar,
possivelmente com referéncias as diferencas fenotipicas, supostas diferencas biologicas entre
invasores e povos colonizados. Tal fato resultou em identidades historicas e sociais novas:
negros, indios e mestigos — e até mesmo portugueses, espanhdis e europeus — passaram a ndo
mais estarem relacionados apenas com o espaco geografico. Essas identidades, por sua vez,
eram vinculadas a hierarquias e papéis sociais e demonstravam um padrdo de dominagéo

imposto. Ou seja, raca e identidade racial eram conceitos basicos para a classificacdo social da

® Escrita intencional para considerar todos 0s géneros e orientacdes sexuais.



40

populacdo no periodo da colonizacdo, sendo o meio no qual o colonialismo se sustentou,

mesmo havendo resisténcia.

H& mais de quinhentos anos, as comunidades indigenas do continente
americano ofereceram resisténcia de varias formas frente as diversas acdes
europeias de desenvolvimento ao capitalismo, seja por meio de guerras
sangrentas e abertas, combate entre guerrilhas ou mesmo através da sugestao
deliberada a pratica do suicidio coletivo, sempre com o intuito de conservar
sua autonomia econdmico-social e/ou cultural (GONZAGA, 2021, p. 22).



41

Apobs a Guerra Fria, com o fim do colonialismo, como j& citado, é com base no
racismo que a colonialidade segue até os dias atuais. Um exemplo disso é a forca de trabalho
e os salarios, que na sociedade capitalista ainda sdo regidos por um processo de controle
articulado ao conceito de raca. Afinal, quem sdo as pessoas mais ricas e quem Sao as mais

pobres?

O controle de uma forma especifica de trabalho podia ser a0 mesmo tempo
um controle de um grupo especifico de gente dominada. Uma nova
tecnologia de dominacdo/exploragdo, neste caso raca/trabalho, articulou-se
de maneira gque aparecesse como naturalmente associada, o que, até o
momento, tem sido excepcionalmente bem-sucedido (QUIJANO, 2005, p.
119).

Ballestrin (2013) afirma também que a colonialidade do poder se compreende pelo
controle da economia, autoridade, natureza e recursos naturais, género e sexualidade e
subjetividade e conhecimento, o que implica uma visdo colonial do poder, do saber e do ser.
Isso demonstra que esse fendmeno é extremamente complexo e requer pesquisadoras/es das
mais diversas areas do conhecimento: antropologia, direito, linguistica, sociologia, filosofia,
semiotica etc. O grupo de estudiosos/as dessa area hoje & conhecido como o0 grupo
colonialidade/modernidade (Quadro 1).

Quadro 1 - Perfil dos membros do Grupo Colonialidade/Modernidade

integrante ared nacionalidade universidade onde leciona
Anibal Quijano sodinlogia peruana shenica Nackes
die 5an Marcos, Peru
) . Universidad Nacional
Enrique Dussel fibosaha argentina Autinoma de Mésico
Walter Mignala Semiditica angenting Druke University, EUA
Imman el Wallerstein sodinlogia estadounidense Yale University, EUA
Santiago Castro-Gimez filosofa calombiana Pantificia Universidad Javeriana, Coldmbia
Nelson Maldonado-Torres filosofa porta-riguenha University of California, Berkebey, EUA
Rarmdn Grasftguel spdiologia porta-riguenha University of California, Berkebey, EUA
Edgardo Lander sodinlogia veneruelana Universidad Central de Yenezuela
Arthuro Escobar antrapalogia mlombiana University of North Carolina, EUA
Fernanda Caronil’ antropalogia venezuelana University of New York, EUA
Catherine Walsh linguistica | estadounidense Universidad Andina Siman Bolivar, Equadar
Boaventura Santos direita POt Universidade de Coimibra, Portugal
Zulma Palermo semidtica angenting Universidad Nacional de Salta, Argentina

Fonte: Ballestrin (2013)
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A autora constréi o quadro exibido para nos apresentar os autores de referéncia no
assunto e ainda traz o termo giro decolonial, abordado por Maldonato-Torres em 2005, que
trata da resisténcia tedrica, pratica, politica e epistemologica a modernidade/colonialidade.
Portanto, a decolonialidade constitui o terceiro elemento da modernidade/colonialidade.

Ampliando essa percepcdo, para Mota Neto (2016), o pensamento decolonial consiste
em um pensamento que “procura explicitar a transgressdo de ordem cognoscitiva e
epistemologica da decolonialidade como energia de descontentamento” (MOTA NETO, 2016,
p. 87), desprendendo-se da racionalidade dominante. Concordando com ele, compreendemos
que isso implica o rompimento de padrdes estereotipados, estéticos e estruturais calcados em
conceitos como raca, género e religido que geram preconceitos como racismo, machismo,
LGBTQIAPN+fobia, intolerancia religiosa, capacitismo e tantas outras desigualdades que
infringem os direitos sociais das pessoas individualmente.

Desse modo, tdo logo surge o pensamento colonial, surge com ele o pensamento
decolonial, pois ele é a resisténcia, assim como 0s movimentos sociais que fazem parte da
histdria deste pais. Para além disso, quilombo, terreiro, aldeia, samba de roda, capoeira, tore,
festividades de rua e outras manifestacbes culturais do povo também o sdo. A ciéncia
moderna deve legitimar a tradicdo oral, os saberes dos povos africanos e indigenas nesse
processo. Como aponta Rufino (2019, p. 51), “a relagdo com a narrativa popular serve
também para pensar nos limites impostos pela ciéncia moderna, que, a meu ver, opera em
grande parte no sentido de ndo reconhecer outras possibilidades explicativas”.

Ribeiro (2019) aponta para o0 racismo que sustenta essa estrutura até os dias atuais,
que, por sua vez, se demonstra ser algo tdo presente em nosso cotidiano que passa a nao ser
notado, ou muitas vezes negado, quando pessoas se dizem néo racistas por terem amigos ou
amigas negras, excluindo-se a ndo presenca de pessoas negras em cargos de chefia, na
politica, nas universidades, ou na indudstria cinematografica. Ou ainda na quantidade de
subempregos que tal populacdo ocupa, como aponta Bento (2022) no caso das trabalhadoras
domésticas, que em 2019 totalizavam 68% de mulheres negras, tendo em comum baixa
escolaridade e origem familiar de baixa renda.

Lembro-me de um encontro do nosso grupo de estudos em 2021 em que questionamos
quantas de nos tinhamos tido professores/as negros/as em nossa formacgdo. A maioria ndo se
recordou do nimero, ou este foi quantitativamente insignificante. 1sso é um reflexo dos dados

estatisticos de que muitas pessoas, sobretudo as brancas, fogem. Vale destacar que, em termos
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de politica publica nacional, somente se comegou a pensar em ac¢les afirmativas e acesso ao

ensino superior quando um partido de esquerda alcancou a presidéncia.

Com a ascensdo do Partido dos Trabalhadores ao governo federal, em 2003,
gue ja havia se comprometido com 0 avango institucional da pauta racial em
nivel de politicas publicas, o Brasil assiste, pela primeira vez, a questdo
racial ser elevada ao status de politica de Estado. A criagdo da Secretaria de
Politicas de Promocdo da Igualdade Racial (Seppir), em 2003, é um exemplo
dessa mudanga (GOMES; SILVA; BRITO, 2021, p. 6).

Aqui entra o dever social de cada cidadd/ao de continuar provendo essa inversao
histdrico-social, o paradigma outro, como destaca Mota Neto (2016), ou ainda as fissuras e
frestas, como é possivel observar nos estudos de Rufino (2019). Ressaltando que néo se trata
de um apagamento da historia, mas sim uma narrativa de quem sempre esteve do outro lado:
0s colonizados, os oprimidos, 0s que sobreviveram, os que resistiram. Saudemos Esperanca
Garcia, Zumbi dos Palmares, Dandara, comunidades quilombolas, Tupinamba, Guarani,

Kariri-xoco e todo o povo indigena. Por nossa ancestralidade, por liberdade!

A perspectiva africana do terreiro, ao contrario, ndo surgia para excluir os
parceiros do jogo (brancos, mestigos, etc.) nem para rejeitar a paisagem
local, mas para permitir a pratica de uma cosmovisdo exilada. A cultura ndo
se fazia ai efeito de demonstracdo, mas uma reconstrugdo vitalista para
encerrar uma continuidade geradora de identidade. Nessa perspectiva, 0
homem estava aqui mesmo e ndo num Olimpo idealizado (SODRE, 2019, p.
56, grifo do original).

Ao refletirmos sobre quando o pensamento decolonial se iniciou, concordamos com
Mota Neto (2016), que afirma que o pensamento decolonial nasceu com o pensamento
colonial tdo logo surgiu a primeira acdo de resisténcia. Nesse sentido, acreditamos que
decolonialidade designa “o questionamento radical e a busca de superacdo das mais distintas
formas de opressdo perpetuadas contra as classes e grupos subalternos pelo conjunto de
agentes, relagbes e mecanismos de controle, discriminacdo e negagdo da
modernidade/colonialidade” (MOTA NETO, 2016, p. 17).

Constatamos que muitos autores (OLIVEIRA; CANDAU, 2010; WALSH, 2013,
2014; MIGNOLO, 2020) se debrugaram sobre essa tematica, no entanto observamos que eles
procuram evidenciar sobretudo o exposto, no sentido de que apenas deram visibilidade para o

mundo académico, as lutas que aconteceram e continuam acontecendo pela América Latina.
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E consenso entre os estudiosos da modernidade/colonialidade que Frantz Fanon
(2020), com seu livro Pele negra, mascaras brancas, é o precursor do pensamento decolonial.
O livro foi publicado pela primeira vez em 1952 e é censurado em Portugal até os dias de
hoje. A obra aborda o conceito de alienacdo colonial, perpassando por diferentes obras

literarias da época, possibilitando uma analise critica do psiquiatra.

O negro tem duas dimensGes. Uma com seu semelhante e outra com o
branco. Um negro se comporta de modo diverso com um branco e com outro
negro. Que essa cissiparidade seja consequéncia direta da aventura
colonialista, ndo resta nenhuma divida... Que ela alimente sua veia principal
no coragdo das diversas teorias que pretendem fazer do negro o lento
encaminhamento do macaco ao homem, ninguém ousa contestar. S&o
evidéncias, que expressam a realidade (FANON, 2020, p. 31).

Concordamos com Guimardes (2008) que Paulo Freire € o primeiro brasileiro a
utilizar o pensamento de Fanon em seus estudos, ao tratar das classes populares em seu livro
Pedagogia do oprimido. Essa pedagogia, calcada em ideais libertarios e sociais, visa
promover a leitura de mundo antes da leitura da palavra em si, ou seja, a decodificacdo do
cddigo escrito, para dessa forma promover uma luta contra a opressao.

Mota Neto (2016) faz uma leitura das obras de Paulo Freire e Orlando Fals Borda em
seus estudos e coloca-nos como 0s primeiros pesquisadores decoloniais na educacao, ainda
que os proprios autores ndo se intitulassem dessa forma. Até 0 momento em que suas obras

foram publicadas, os estudos sobre educacdo eram ainda eurocéntricos.

No que se refere a América Latina o consenso implicava, em primeiro lugar,
um programa de rigoroso equilibrio fiscal a ser conseguido por meio de
reformas administrativas, trabalhistas e previdenciérias tendo como vetor um
corte profundo nos gastos publicos. Em segundo lugar, impunha-se uma
rigida politica monetaria, visando a estabilizacdo. Em terceiro lugar, a
desregulacdo dos mercados tanto financeiro como do trabalho, privatizacéo
radical e abertura comercial. Essas politicas que inicialmente tiveram que
ser, de algum modo, impostas pelas agéncias internacionais de
financiamento mediante as chamadas condicionalidades, em seguida perdem
0 carater de imposicao, pois sdo assumidas pelas proprias elites econémicas
e politicas dos paises latino-americanos. Nesse novo contexto as medidas de
politica educacional vdo ser marcadas por uma espécie de
neoconservadorismo (SAVIANI, 2018, p. 293).

Freire (1975) e Saviani (2018) fazem uma ruptura com seus trabalhos, deixando a
visdo psicologica mais em segundo plano e trazendo a discusséo da educagdo para a pauta das

ciéncias sociais. Ap6s o0 contexto da ditadura militar, ambos os autores querem mostrar 0
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quanto a escola ndo esta valorizando o saber que os/as estudantes, oprimidos/as, trazem em
seu repertorio. H& um olhar politico, focado na pobreza, ainda ndo na questao racial, mas que
ja rompe paradigmas. Essa critica € no sentido de reconhecer o contexto social da época em
que esses estudos se constituiam. Afinal, a questdo racial s comecaria a ser pensada apos a
Constituicio Federal de 1988 e na educacéo sobretudo depois da Lei n® 10.639, de 2003’

Sabemos que, até o surgimento dessa lei e de outras que procuram minimizar 0s
impactos da desigualdade social no Brasil, muitos movimentos sociais se formaram. O marco
do movimento indigena data de 1940, no México, momento em que foi realizado o primeiro
Congresso Indigenista Americano, a Convencdo de Patzcuaro, com a pauta dos direitos
indigenas na América. O Movimento Negro Unificado, cuja pauta era o fim da violéncia
policial e do racismo, foi criado em 1978, apds tortura e assassinato do feirante Robson
Silveira da Luz, acusado de roubar frutas, quatro garotos jogadores de volei terem sido
discriminados pelo Clube de Regatas Tieté e o operario Nilton Lourenco ter sido morto pela
Policia Militar, em S&o Paulo. Ja o MST foi criado em 1984, pela luta da reforma agréria,
que chega até os dias de hoje. Houve ainda o ato histérico de Ailton Krenak, que se pintou
com tinta com sumo de jenipapo na Assembleia Nacional Constituinte em 19878, Todos esses
sdo movimentos decoloniais de extrema importancia e nos conduziram a ter politicas sociais e
educacionais que abordam essas questdes, apesar de sabermos que isso ainda ndo é o
suficiente.

Nesse sentido, Mota Neto (2016) mostra o quanto a vida e 0s estudos sobre educacao
popular de Paulo Freire contribuiram para o pensamento decolonial latino-americano, bem
como para a constituicdo desse ser educador no terceiro mundo, visto que sua pedagogia se
constitui desse lugar subalterno. Afinal, “estando em uma posi¢do exterior, tais
sujeitos/grupos/populacdes podem revelar a colonialidade escondida na retorica salvacionista
da modernidade e mobilizar a articulagdo de forgas/ideias decoloniais” (MOTA NETO, 2016,
p. 149).

Essa retérica salvacionista diz respeito ao processo de exclusdo gerado pela
colonialidade, no sentido de que todos os povos originarios e os povos africanos e todo o

conhecimento deles foi descartado e inferiorizado ao longo dos séculos. Esse processo pode

" Este estudo n3o tem como objetivo abordar a educaco antirracista, pois se entende que estamos lidando com
momentos diferentes da historia, pois a educacdo antirracista fica mais forte agora na ultima década, e, como se
trata de uma pesquisa de mestrado, ndo teriamos tempo habil para aprofundar o debate com a devida importancia
que o tema merece.

® Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=ildN6lyXDNE. Acesso em: 22 abr. 2022.
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ser compreendido como desumanizagdo, que, conforme Gonzaga (2021), é resultado da
fixag&o de hierarquias entre as coletividades, baseando-se na ideia de que um individuo é mais
humano do que outro.

Ainda segundo o autor, acreditamos que os colonizadores atribuiam a caracteristica de
selvagens aos indigenas pelo mesmo motivo, no entanto sabemos que as comunidades
indigenas aqui presentes eram numerosas e possuiam uma diversidade de costumes, habitos,
culturas e composicOes sociais. Portanto, até mesmo as relagdes que desenvolviam com 0s
lus6fonos eram distintas, ora mais hostis, ora mais acolhedoras. Mais no inicio da colonizagéo
essas relacdes foram de extrema dependéncia por parte dos estrangeiros®.

Ainda sobre a supremacia branca, Gonzales (1984) refletiu sobre o fato de os
escravocratas cacoarem de pessoas negras, alegando que estas falavam “errado”, de acordo
com o ponto de vista do que € a linguagem culta. Ao decolonizar o conceito de linguagem e
valorizar a linguagem falada por povos africanos escravizados no Brasil, a autora cria o termo
“pretugués” e cita o exemplo da palavra Flamengo, que era pronunciada Framengo: “Chama a
gente de ignorante dizendo que a gente fala errado. E de repente ignoram a presenca desse r
no lugar do | nada mais é do que a marca linguistica de um idioma africano, no qual |
inexiste” (GONZALES, 1984, p. 238).

As situacOes mencionadas tratam de outro conceito importante para 0 pensamento
decolonial, o epistemicidio, que é o processo de apagamento e silenciamento dos opressores
no que tange aos oprimidos. Mota Neto (2018) afirma que autores como Paulo Freire e
Orlando Fals Borda denunciaram o colonialismo intelectual e o eurocentrismo, que também
passaram a se refletir no saber cientifico, como um reflexo da colonialidade. Freire acrescenta
que, para além do aspecto epistemoldgico, isso também ocorreu com o patriarcado, 0
latifndio, a invasdo cultural, o assistencialismo etc.

Ainda conforme as ideias de Mota Neto (2016), esses autores viveram e produziram
grande parte de seus estudos num contexto de ditadura militar latino-americana e, portanto,
para combater a opressdo. Paulo Freire prop6e uma nova forma de ensinar que vai muito além
disso, sendo um paradigma outro, uma teoria, mas sobretudo uma ferramenta de luta: a
educacdo popular. Orlando Fals Borba aproxima-se desse didlogo quando trata dos
camponeses e da investigacdo-acdo participativa, que por sua vez busca um didlogo entre o

saber popular e o saber cientifico. No livro é possivel ler cartas trocadas entre ambos 0s

® Termo aqui usado ndo com o intuito de minimizar os efeitos devastadores causados pela invasdo colonial, mas
sim de ndo usar 0 mesmo termo de forma repetitiva, tornando a leitura demasiado cansativa.
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autores; hd a defesa de que os conceitos abordados nas obras dos outros autores sdo as
primeiras pedagogias decoloniais em solo na América Latina, apesar de ainda ndo terem
usado esse conceito propriamente dito.

Isso se d&, pois o conceito de decolonialidade sé chegou a educacdo na década de
1990, com os estudos de modernidade/colonialidade, como j& vimos anteriormente. Até entao,
os/as autores/as produziam pesquisas nesse sentido, porém ndo as nomeavam dessa forma.
Um exemplo disso sdo os estudos de D’Ambrosio (2019), que ja falava em etnomatematica
muito antes dos anos 1990.

Ainda segundo Mota Neto (2016), a base para esses estudos foram a teologia/filosofia
da libertacdo, a teoria pos-colonial e filosofia africana, entre outras. Essas teorias ja estavam
preocupadas com o pensamento decolonial, no entanto o0 que vemos é que esse pensamento s6
chegou a visibilidade na area da educacdo mais recentemente, promovendo uma analise
tedrica para resgatar estudos que j& abarcavam as ideias, sem nomeéa-los, como apresentamos
nos paragrafos anteriores.

Portanto, entendendo como colonialismo as a¢Bes que ocorreram durante o periodo
colonial e como colonialidade as agdes contemporaneas ap6s a Guerra Fria, que ainda se
manifestam na América Latina, por meio das desigualdades sociais, ha que se compreender
que a educacdo é fundamental no processo de decolonialidade. Cumpre sua funcdo ao validar
pessoas, suas lutas e resisténcias, além de trazer a tradicdo oral e 0s movimentos sociais como
narrativas para essa historia. Educadoras e educadores em seu lugar de fala podem e devem
transformar suas aulas em espacgos de denuncia, criticidade, mas sobretudo que essa histdria
seja contada pelas narrativas da maioria minorizada ao longo dos séculos.

Enquanto educadora, proponho-me a construir uma pratica decolonial no cotidiano
escolar todos os dias, selecionando cuidadosamente materiais apresentados, escolhendo as
palavras que sdo usadas, cantando, honrando, pedindo licenca aos mais velhos e as mais
velhas, possibilitando que estudantes falem muito mais do que oucam, abandonando as
carteiras enfileiradas, sentando-me no chdo em roda com o0s estudantes. Aos poucos vamos
estabelecendo parcerias e participando de um processo de construgéo coletiva!

Com a visibilidade promovida pelos/fas pesquisadores/as do  grupo
modernidade/colonialidade, sabemos que, a partir da década de 1990, uma diversidade de
pedagogias decoloniais passaram a emergir. Via de regra, sdo comunidades que buscam
praticas educativas que fagam mais sentido no fazer cotidiano, suas histérias e sua identidade.

Lembro-me aqui da fala da mestra Nadia Akawa Tupinamba contando que, para a sua aldeia,
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ensinar a colheita, 0 manejo e o preparo da farinha de mandioca s&o alguns dos saberes mais
importantes. Fico pensando que isso se aplica a todas as comunidades, tal como a pesca de
tarrafa, o trancado dos cestos de palha, a colheita do agai etc. Fora suas histérias, que também
ndo podem ser apagadas no processo de escolarizacdo, ou ainda tratadas como lenda ou
folclore, num sentido pejorativo.

A pretagogia (SILVA, 2013), a pedagogia das encruzilhadas (RUFINO, 2019;
RUFINO, 2021), assim como a pedagogia grid (PACHECO, 2006), que me inspiraram nas
praticas decoloniais, demonstram a importancia da formacdo docente que promova inflexdes
no sentido de pensar praticas e curriculos que ndo sejam eurocéntricos, e essa mudanca
perpassa por uma formacgéo docente que vise ndo sé a um pensamento decolonial como a um
olhar para si, uma viagem interior, como visto anteriormente e como aconteceu comigo,
quando falo da influéncia que hoje minhas mestras e mestres tém em minha pratica docente.

Essas pedagogias ndo influenciam diretamente minhas aulas, mas promoveram uma
mudanga interna e uma visdo de mundo que jamais as instituicbes escolarizadas, fosse na
educacdo basica, fosse no ensino superior, haviam promovido em mim. Isso me faz querer
viajar pelas aguas do mar, pelas canoas, pelos rios e seus afluentes, riachos... Essa visao de
educacdo fez como que eu me unisse a outras professoras na escola em que eu atuo para
pensar praticas decoloniais semanalmente, em um grupo de estudos que faz parte da nossa
jornada de trabalho docente.

A pedagogia da desobediéncia (ODARA, 2021) também traz a questdo das lutas
LGBTQIAPN+, oferecendo um paradigma outro para o campo da educagdo, ampliando ainda
mais os dialogos e as possibilidades de rompimento de paradigmas educacionais. Isso também
se da em Pedagogia de circularidade: ensinagens de terreiro (FERREIRA, 2021), obra de
gue vim me apropriar mais para o fim da pesquisa, mas que eu ndo poderia deixar de citar
nesse referencial tedrico, dada a sua relevancia quanto a abordagem da educacao dos terreiros,
que se da pela oralidade.

Vejo nas duas Ultimas decadas a educacdo transformando-se, abrindo-se para essas
possibilidades. Cada vez mais, professoras que ndo se distanciam mais das criangas, que
procuram entender seus repertorios e trazé-los para as aulas. E um redescobrir-se como povo
constante, num misto de ser pessoa e ser profissional, pois sdo contetudos que ndo sdo
ensinados em nossa formacgdo docente, mas a professora que decide busca-los por conta

prépria é porque acredita em algo além. Quando vejo préaticas interessantes de colegas, sinto-
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me mais encorajada e, quando trocamos referéncias, estudos, livros e histérias, noto que isso é
reciproco.

E nesse processo de reconhecimento de todo o privilégio da minha branquitude que eu
também vou me transformando em meu fazer pedagogico. Os reflexos disso aparecem no
cotidiano escolar da forma mais sutil e sensivel, como: cantar e ouvir cantos da cultura
popular brasileira, apropriar-se das pautas LGBTQIAPN+, participar de préticas de
relaxamento e rodas de musica com o uso de instrumentos musicais artesanais (maraca,
tambores diversos e viola), ter contato direto com a terra e os elementos da natureza da escola,
praticar caminhadas que envolvem a escuta ativa aos sons dos passaros que habitam a escola
etc. Ou ainda eles surgem de formas mais complexas e gerando maior aprofundamento e
relacdo direta com o curriculo formal, como: uso de letras de rap, apreciacdo de vida e obra
de artistas negros e indigenas, apresentaces de grupos da cultura popular regional, vivéncias
com praticas de capoeira, contacdo de histérias africanas e indigenas, estudos do meio no
bairro da escola, ampliacdo do repertério cultural regional com estudos do meio em pontos de
cultura da cidade etc.

O mundo atual é marcado pela homotransfobia, pelo machismo, pela violéncia, pela
fome, pela mée que inimeras vezes precisa deixar de prover o aleitamento ao recém-nascido
para voltar a trabalhar na casa da patroa, mas, como Krenak (2020b) sustenta, é preciso nos
inspirarmos em nossos ancestrais e resistir. Um sorriso dado por uma crianga com deficiéncia
ao ir para a escola, uma jovem negra ou indigena que ingressa no ensino superior, ou as
vereadoras negras e trans que ocupam a Camara de Vereadores em S&o Paulo sdo um ato de
resisténcia em si. Hoje, apesar da opressdo, essas realidades geram esperanca aos que
acreditam em uma transformacéo social. Segundo Seabra (2020), em 2020, o percentual de
vereadoras eleitas foi de 16%. Isso representa aumento em relacéo as eleigdes anteriores, que
era de 13,5 e 13,1%, em 2016 e 2012, respectivamente.

Concordamos com N. L. Gomes (2017) que o movimento negro é educador de nossa
sociedade e do Estado brasileiro. O mesmo se da em relacdo ao movimento indigena. 1sso ndo
S0 resulta em ac¢Bes que educam, mas também demonstra que, por meio das préaticas culturais,
a cultura popular, a capoeira, as religides de matriz africana, os povos quilombolas e
originarios resistem. Como nos mostra o ditado iorubd, “Exu matou um péassaro ontem com
uma pedra que sO jogou hoje”. Logo, precisamos seguir e atirar muitas pedras. Essa ¢ a opcao

decolonial desta pesquisa, como ja dito anteriormente.
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Ao ocupar 0 Theatro Municipal de S&o Paulo, Emicida, Pablo Vittar e Majur, num
show de proporgdes inspiradoras, realizaram um marco para mostrar que “Tudo que ndiz tem
¢ n6iz” e que esse NOiz € muito. Por isso, inspirados/as pelos/as nossos/as ancestrais, devemos
seguir na luta e na resisténcia, dia apos dia, como Carolina Maria de Jesus (2014), que amava
0 Brasil e por isso cantava, dangava, lia e escrevia para resistir: “Eu sou muito alegre. Todas
as manhas eu canto. Sou como as aves que cantam apenas ao amanhecer. De manha eu estou
sempre alegre. A coisa que fago ¢ abrir a janela e contemplar o espago” (JESUS, 2014, p. 25).
Que possamos admirar 0s céus, honrar nossos ancestrais a cada aula dada e nos despir, como
os indigenas, tal como deveria ter acontecido séculos atrds com 0s portugueses, como Nnos
mostrou Oswald de Andrade na epigrafe dessas reflexdes.

Na proxima secdo, explicamos a pesquisa do ponto de vista metodoldgico, tipo de
abordagem e suas justificativas, bem como trazemos o detalhamento das especificidades deste
estudo de caso, finalizando com a caracterizacdo das pessoas envolvidas no estudo. Essas
pessoas vao se despir para compartilhar sua identidade e ancestralidade conosco, a fim de
que, juntas, possamos refletir sobre elas/nés e consequentemente sobre a préatica decolonial na

educacdo formal.

2.2 PEDAGOGIAS DECOLONIAIS: ENCONTRANDO FISSURAS E FRESTAS

Em relacdo aos 40 trabalhos encontrados sobre as pedagogias decoloniais, quer sejam
abordagens afrocentradas, quer sejam quilombolas, quer sejam até mesmo praticadas por
comunidades especificas, como as praticadas pelos povos indigenas, notamos que em sua
maioria a abordagem é teorica, epistemoldgica ou social a respeito da importancia de tais
praticas. Sdo também escritos por pesquisadores ou pesquisadoras que vao a campo observar;
poucos sao escritos pelos proprios atores dos saberes locais. A opc¢éo foi por tecer essa anélise
com base nos trabalhos que tratam de questbes mais praticas acerca da pratica docente com
essas pedagogias no ambito escolar, pois consideramos que essa abordagem dialoga com a
pesquisa que aqui apresentamos.

Como fio condutor, apresentamos Mota Neto (2016), que destaca que o pensamento
decolonial ndo é pensado somente por intelectuais, mas também pelos movimentos sociais de
resisténcia do mundo, de maneira especial no Hemisfério Sul. Afirma ainda que ndo é

universal, mas pluriversal, acolhendo toda a diversidade e as subjetividades dos movimentos,
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povos, comunidades e organizagdes. Foi nessa perspectiva que os textos foram lidos e sdo
analisados a seguir.

Silva e Serraria (2019) baseiam-se nos estudos sobre os tambores na América Latina
para apresentar praticas fora do &mbito académico que possibilitem uma inflexdo a posteriori,
visto que entendem que as préaticas e narrativas ancestrais sustentaram a resisténcia do povo
negro em terras colonizadas. Todavia, afirmam que tais praticas ndo foram incorporadas nos
curriculos eurocentrados das universidades. Nesse artigo, podemos conhecer a oficina do Mito
do Mackandal, que é desenvolvida em escolas e associacGes para contar a Revolucgédo
Haitiana; e a Pedagogia do Sopapo®, que foram encontros desenvolvidos no Ponto de Cultura
Quilombo do Sopapo. Os autores explicam que tais praticas contribuem para (re)contar a
histéria agregando valores e conhecimentos dos ancestrais negros inviabilizados pela
construcdo epistemoldgica feita na Ameérica Latina. Diferentemente da pedagogia grid, por
exemplo, essa pedagogia estd centrada em uma Unica histéria da tradicdo oral, que
fundamenta a préatica de oficinas em diferentes escolas. Ja a pedagogia gridé ndo se limita a
uma Unica comunidade ou saber ancestral. Visa, por sua vez, que educadoras e aprendizes
grids possam encontrar mestres e mestras em suas proprias comunidades de atuacao, trazendo
para o centro da roda todo e qualquer saber popular.

O estudo mostra a importancia de a narrativa da histéria da América Latina ser
contada ndo pelo olhar eurocéntrico do colonizador, mas sim pelo do nosso povo, por nds
(SILVA; SERRARIA, 2019). Concordamos com eles que as préaticas de nossos ancestrais nao
foram incorporadas em nossos curriculos eurocéntricos, mas ndo s6 nas universidades, como
0 estudo aborda, como também nas escolas de educacdo bésica. Tavares e Gomes (2018)
salientam o potencial propositivo do multiculturalismo e do interculturalismo, afirmando que
sdo indissociaveis para o processo da decolonialidade, que se faz tdo urgente, visto que as
estruturas do poder dominante ainda estdo presentes nas instituicdes educacionais, por meio
das préticas sociais vinculadas ao poder, ao saber, a géneros, sexualidade e hierarquias.

Wenczenovicz e Costa (2020), concordando com o exposto até o presente momento,
ampliam horizontes, analisando a relacdo dialogica entre os direitos humanos e a educagéo,
sugestionando um curriculo escolar intercultural concebido pela pedagogia decolonial com
base em praticas regionalizadas. Defendem que tais praticas superam o modelo atual de

ensino padronizado/universalizante e que ndo atende as demandas regionais.

19 Nome dado em funcdo do local onde as oficinas foram realizadas.
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Tais estudos corroboram as conclusbes de Dias e Abreu (2020, p. 1): é preciso
“descolonizar a didatica, tarefa ainda por fazer”. Por isso, seguimos detalhando algumas
pesquisas que tratam de questdes mais praticas sobre a descolonizacao da pratica docente.

Duck-Cintra (2016) narra como na Terra Indigena Portal do Encantado (MT) o caso
dos chiquitanos, que se posicionaram como indigenas para terem direito a permanéncia em
seu territorio, promoveu uma viagem ancestral aos saberes da comunidade que estavam
adormecidos (ou silenciados, em funcéo do processo de colonizagdo). Inicialmente, por meio
das mais velhas e dos mais velhos, eles acessaram sua lingua materna e por meio do
bilinguismo de memoria, que foi a base para a formacao dos professores locais, “esse povo
desencadeou um processo interativo de resisténcia, posicionamento cultural e politico de
afirmacéo da identidade [...] produziram uma pedagogia autoral e de enfrentamento” (DUCK-
CINTRA, 2016, p. 15). No referido estudo ndo ha uma denominacao para essa pedagogia.
Assim também observamos que muitas vezes as comunidades nem se preocupam em nomear
ou formalizar suas agdes, com rigor cientifico; simplesmente garantem que suas tradicGes
sejam mantidas. Ademais, as informacGes referentes as préaticas desenvolvidas se tornam
publicas quando uma pesquisadora visita o local. Isso foi narrado por Mestre Alcides em sua
entrevista, quando menciona suas andancas pedagogicas e seus saberes compartilhados.

Backes (2018) defende que de fato os povos indigenas estdo construindo curriculos
decoloniais. Em sua pesquisa com 0s povos terena, guarani e tuiuca, bem como analisando
suas dissertacdes, concluiu que isso ocorre pelo forte vinculo com as comunidades. Destaca
ainda que a diferenca de conhecimentos observada ndo representa hierarquizacdo ou
desqualificacdo, mas sim uma complementaridade.

Zephiro (2017) ressalta que a educacdo escolar indigena se constitui nos movimentos
sociais dos anos 1980, tendo como um marco importante a Constituicdo Federal de 1988, que
passou a considerd-la como direito. Sua pesquisa visa identificar as praticas decoloniais
analisando a construg¢do do curriculo dos anos finais do ensino fundamental em um colégio
indigena que atende as etnias guarani e mbias e se localiza em Angra dos Reis (RJ) e Paraty
(RJ).

Destacamos aqui a importancia de tais acdes nas comunidades indigenas, no entanto
esta pesquisa visa abordar as possibilidades de praticas decoloniais nas escolas regulares da
educacdo basica. O que observamos nessa revisdo bibliografica é que esses estudos, ainda que
de extrema importancia para suas respectivas comunidades, a0 que me parece, em sua

maioria, se restringem a elas e ndo chegam aos grandes centros urbanos, as escolas
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periféricas, as grandes redes de ensino. Ou seja, ndo chegam aonde de fato os curriculos
continuam eurocéntricos.

Munsberg (2020), apos aplicacdo de questionario a 658 estudantes e 30 professores
coordenadores, afirma: “A proposta pedagogica do Ensino Médio Politécnico tem potencial
para ser implementada na perspectiva da educacdo intercultural decolonizadora”
(MUNSBERG, 2020, p. 1). Esse estudo é relevante, pois é uma investigagdo com um ndmero
significativo de sujeitos e trata de uma afirmacdo que abrange uma etapa especifica da
educacdo basica. Entendemos que, se é possivel promover essa educacdo intercultural e
decolonizadora nesse segmento especifico, é possivel promové-la também em toda a
educacdo basica.

Rhormens (2020) traz um estudo aprofundado acerca dos saberes tradicionais das
mascaras de Mapiko e do teatro mocambicano. Sua pesquisa foi desenvolvida no Brasil, em
Mogambique e no Senegal e trata das entrevistas e dos cursos realizados, bem como das
oficinas ministradas. Consiste, portanto, em um material riquissimo que pode servir de base
para a pratica docente em qualquer etapa da educacdo basica, ja que, de acordo com o
principio de que todo/a professor/professora € um/uma viajante, Souza (2012, p. 17) afirma:
“A literatura, a filosofia e a arte sdo instrumentos fundamentais para que a voz reverbere”.
Defendemos aqui que as pedagogias decoloniais reverberam, porque encantam, quando a
professora viaja pelas aguas do mar, como na epigrafe trazida, ou quando se permite
enveredar pela cultura popular, pela arte, pela filosofia e por onde as dguas a levarem...

Essas aguas levaram Moura (2018) a desenvolver pesquisa e producdo de material
audiovisual com estudantes de 8° e 9° anos do ensino fundamental de uma escola publica em
Porto Alegre (RS), pratica realizada em suas aulas de Histéria com base no ensino de histéria
situado e tendo como foco as historias orais das mulheres de Vila Maria da Conceicdo, ou
seja, a comunidade da prépria escola. Além de ter defendido o ensino de historia situado
como ética ao ensinar Historia, a professora-pesquisadora’’ afirma que suas estratégias
promoveram o aprofundamento do patriménio da comunidade e o empoderamento das/os
estudantes, pois estes construiram narrativas historicas situadas em seu lugar de fala,

identidade e na sua ancestralidade.

1 A autora é professora e desenvolveu essa pesquisa em um programa de mestrado profissional, assim como eu.
A escrita foi conduzida dessa forma como uma opc¢ao politica para evidenciar a importancia desses programas de
po6s-graduacao e a relevancia dos estudos desenvolvidos por professoras-pesquisadoras.
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Um ano depois, as historias orais promoveram em Scudder (2019) uma viagem
interior'?, e ela escreveu um artigo intitulando essa pratica (ou uma prética muito préxima a
essa) como pedagogia da casa. Em seu estudo autobiografico, baseia-se nas memodrias,
experiéncias e saberes dos interiores das casas chefiadas por mulheres negras, pobres e de
periferia para uma escrita e pratica decolonial. Acredita que, ao considerar essa heranca
ancestral, assegura “a vida de grupos vulneraveis frente as politicas genocidas, mas também
inspira praticas docentes” (SCUDDER, 2019, p. 612).

Essa pedagogia, assim como as demais, considera o saber ancestral, porém esté restrita
ao saber das mulheres negras de periferia (SCUDDER, 2019), o que, no nosso entender, deve
sim ter seu enfoque, dada a relevancia do movimento feminista negro, por exemplo. No
entanto acreditamos que, ao longo do periodo de escolarizacdo, a educacdo formal — nosso
objeto de estudo — deve abarcar todos os saberes ancestrais e promover reflexdes sobre todos
0S grupos sociais cujos direitos Ihes foram negados ao longo da histéria da humanidade e do
processo de colonizacdo/colonialidade: mulheres, agricultores/as, pessoas negras, indigenas
(tanto os/as que vivem em aldeias quanto os/as que estdo vivendo em contexto urbano),
pessoas LGBTQIAPN+, pessoas com deficiéncia, moradores/as de rua, pessoas que sofrem
com intolerancia religiosa etc. Afinal, o fato de termos uma América Latina tdo desigual, em
pleno século XXI, demonstra que ainda sofremos com os venenos da colonizagdo, como nos
mostram Simas e Rufino (2020).

Silva (2017) viajou™ para as terras indigenas. Utilizando os talentos dos jovens
guaranis mbiéds e caiouds que produzem rap, desenvolveu um projeto sobre linguagens,
juventudes e resisténcia com os estudantes do ensino médio e discorre acerca de sua
experiéncia pratica, abordando as textualidades indigenas brasileiras e o ensino de literatura.

As viagens e encantamentos ndo param por ai**. Souza e Aradjo (2018) analisam as
contribuicdes do candomblé para as criancas pequenas sobre as relagcbes de género. Seus
pressupostos tedricos rompem com a Vvisdo eurocéntrica, binaria e cartesiana da questdo. Em
Souza e Costa (2019), é tecida uma narrativa sobre uma crianga de 6 anos de idade que
anuncia pertencer ao candomblé. O artigo desenvolve uma triade Brasil-candomblé-Africa,
perpassando pelas culturas infantis, promovendo caminhos possiveis decoloniais, em conex&o

com a ancestralidade africana.

12 Alusdo ao estudo auto/biografico. Optei por manter a escrita da autora, com / separando auto de biogréfico.
3 Alusdo ao termo professor viajante, supracitado.
 Forma muito comum de acréscimo de ideias, ou melhor causos (como diz minha mée) na tradigo oral.
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Silva (2013) chamou de pretagogia a pratica que se baseia na cosmovisao africana, “a
ancestralidade, a tradicdo oral, o corpo enquanto fonte espiritual e produtor de saberes, a
valorizagdo da natureza, a religiosidade, a no¢do de territorio e o principio da circularidade”
(SILVA, 2013, p. 11). A autora desenvolveu sua pesquisa atuando na formacéo de professoras
da educagédo infantil e do ensino fundamental (anos iniciais) e concluiu que, apesar de
reconhecerem o racismo, elas desconheciam a historia e a cultura africana e afro-brasileira.
Perceberam suas experiéncias com a negritude e afirmaram sua identidade como descendentes
africanas. O empoderamento deu-se para além de questfes pessoais. As professoras sentiram-
se como parte da cultura afro-brasileira e inspiradas a promover uma educagéo antirracista.

Battistella (2018) escreve sobre o seu encontro com a tradigédo oral e a cultura popular
em ambientes institucionais, na universidade e em uma escola de ensino fundamental da rede
municipal de Sdo Paulo. Afirma que ter estado com Mestre Alcides de Lima, que intitula sua
dissertacdo, promoveu possibilidades de interlocucdes entre saberes orais e as &reas de
historia, cultura, antropologia e educacéo.

Gomes (2019) defende que docentes de qualquer etnia podem atravessar portas em sua
busca pessoal, por meio dos mestres gris, para serem brasileiros/as em sua totalidade, com
suas matrizes étnicas de nossa nacao, para assim promover praticas ndo segmentadas quanto
as culturas dos povos negros, afro-brasileiros e indigenas, povos tradicionais de terreiro, ou
quilombolas.

Nessa mesma perspectiva, Smith (2018) deseja que indigenas deixem de ser sujeitos
de pesquisa para se tornarem pesquisadores: “Como povos indigenas, porém, nos temos
nossas proprias necessidades e prioridades de pesquisa. Nossas questdes sdo importantes. A
pesquisa nos ajuda a respondé-las” (SMITH, 2018, p. 226).

Desse modo, entendemos que existe o conceito de decolonialidade, porém existe
também um desdobramento da opcéo decolonial, este mais vinculado as atitudes do fazer
docente, permeando ndo s6 o curriculo, mas todo o ritual de vinculo e aprendizagem do

cotidiano escolar.

2.2.1 Contexto social atual

O Brasil é a Disneylandia da necropolitica
(Emicida).
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Neste item tratamos do contexto histérico-social do pensamento decolonial, bem como
de suas implicacdes, tecituras e didlogos com as pedagogias decoloniais. Movimentos sociais
e alguns textos de literatura e musica sdao utilizados em nossas reflexdes, assim como 0s
pensamentos de Quijano (2005), Mota Neto (2016), Fanon (2020), Krenak (2020a; 2020b),
Gonzaga (2021), entre outros.

No fim de 2020, o rapper Emicida fez essa afirmacéo ao dialogar com Silvio Almeida
em seu programa Papo de Segunda. Vivemos um momento em que as desigualdades sociais
estdo escancaradas em nosso pais, em que ganhar o pao de cada dia estd acima da prépria
vida. Ndo ha politicas de apoio as classes populares, as pessoas que precisam delas.

O conceito de necropolitica, por Mbembe (2018), nos mostra que de fato o que ha por
tras das acOes das politicas publicas que vivenciamos, ndo s6, mas notoriamente durante a
pandemia, é o exercicio do biopoder, do controle da vida dos/as cidaddos/as por meio da
morte. 1sso acontece hé& anos, pois nunca houve nada tdo agressivo na histdria da humanidade
quanto a colonizacéo e, consequentemente, o que foi feito com os povos africanos e indigenas
no periodo da escraviddo. Algo tdo violento que atravessou geracdes e chega até os dias de
hoje, por meio dessa heranca conhecida como decolonialidade, que gerou o racismo estrutural

e tantas outras formas de desigualdade social.

A agdo do movimento negro, ndo s6 no combate ao racismo, mas também na
proposicao politica de alternativas para a corre¢do das desigualdades raciais,
vivenciou uma trajetéria histérica de amadurecimento politico ao longo do
século XX. As organizagOes negras constituidas a partir do inicio desse
século inspiraram-se no legado de resisténcia negra deixado pelos africanos e
africanas escravizados e seus descendentes. Além de uma experiéncia interna
de lutas contra a escravidao, a opressdo e o racismo no decorrer do processo
historico brasileiro, essas organiza¢des também se inspiraram em referéncias
internacionais, tais como o movimento pelos direitos civis dos negros norte-
americanos, nos anos 1950 e 1960, as lutas de libertacdo e os processos de
descolonizacdo dos paises africanos de lingua oficial portuguesa, nos anos
1960 e 1970, e a articulag&o internacional pelo fim do regime do Apartheid
(1948 a 1994), na Africa do Sul (GOMES; SILVA; BRITO, 2021, p. 3).

Jesus (2014) ja nos mostrava as marcas do completo desprezo do Estado para com
os/as favelados/as, em sua grande maioria negros/as, ex-escravizados/as: “E assim no dia 13
de maio de 1958 eu lutava contra a escravatura atual — a fome!” (JESUS, 2014, p. 30), ela
narrou.

Krenak (2020a) expressa 0 descolamento da humanidade em relacdo a terra e aos

valores transcendentais: “Algumas pessoas sugerem que quem sabe viver no mundo sao 0s
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ricos, que a pobreza € responsavel pela destruicdo do meio ambiente. Essa afirmacéo, além de
ser racista e classista, € assassina” (KRENAK, 2020a, p. 66).

A terra chora, os indigenas choram, as méaes que ndo tém o que dar de comer aos seus
filhos e filhas choram. As minorias (maioria?) choram. Sabemos que o feminismo negro
afirma que a base da pirdmide da populacdo € composta de mulheres negras. Entdo o que se
Vé € que a maioria da populacdo tem sido mantida as margens da sociedade, porque a classe

dominante ndo tem interesse em garantir acesso as classes populares, aos/as oprimidos/as.

“Se numeros frios ndo tocam a gente
Espero que nomes possam tocar”

(Bréaulio Bessa e Chico César).

Essa musica foi composta no periodo da pandemia (FERREIRA, 2020), mas ela
retrata 0 que ha séculos acontece: nimeros ndo tocam a gente. O Relatorio do Grupo Gay da
Bahia (2020) informa que 445 pessoas LGBT+ morreram vitimas de homotransfobia em
2017, no Brasil, assassinadas ou cometendo suicidio. Segundo Pesquisa Fapesp (1998), a
populacdo indigena em 1500 era entre dois e cinco milhGes de habitantes. No censo do
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) de 2010, o Brasil tinha 896,9 mil
indigenas. Em 2017, o Ministério da Justica registrou 4.829 novos casos de feminicidio nos
tribunais, quase o dobro do que no ano anterior. Provavelmente, esses numeros so
aumentaram durante o contexto pandémico (SILVA, 2021).

Isso evidencia 0 quanto a burguesia brasileira, composta de cidaddos de bem da
supremacia branca, ndo se interessa por promover igualdade, mas sim oprimir, 0 que é
comprovado por meio das politicas publicas (ou falta delas) cotidianamente.

Na Segunda Guerra Mundial, comandada por Hitler, também um cidadao de bem, em
busca de uma raca ariana, j& vimos 0 quanto a supremacia do homem branco € letal,
exterminando pessoas em camaras de gas e tantas outras atrocidades. Esse conceito cidadéo
de bem ainda esta muito presente em nossa sociedade e levou ao poder um genocida em nosso
pais, pois os apoiadores de Jair Bolsonaro em grande parte s&o homens brancos burgueses.
Como afirmou Emicida em seu programa semanal: “Poucas armas de destruicao em massa
sdo tao eficazes quanto o conceito do cidadao de bem”. Segundo o artista, s3o esses homens

que espalham constantemente as fake news a favor de Jair Bolsonaro.
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Almeida (2020) aponta que, enquanto o racismo ndo for entendido como estrutural no
Brasil, ndo sera possivel promover agdes efetivas que rompam com a desigualdade social. As
politicas de acOes afirmativas foram um grande avango, mas ainda assim a quantidade de
negros que tém acesso ao ensino superior e permanecem nele € infinitamente menor que a de
brancos. O reflexo disso é que, em sua maioria, médicos, engenheiros, professores e grandes
empresarios em nosso pais representam a populacdo branca e economicamente privilegiada,
por exemplo. Ou ainda que a maioria das familias que ocupam as favelas e das criancas que
frequentam as escolas publicas € negra.

Paulo Freire, nosso mestre, educador decolonial e pai da educacgdo popular, preconizou
que educar oprimidos/as era um ato politico e continuo de resisténcia, necessario para a
educacdo como pratica para a liberdade. Em seus estudos elucida que a leitura de mundo vem
antes do ato de ler e escrever em si. Sabemos também que, para além disso, “a reivindicag@o
por uma educagdo democratica, como uma das estratégias de combate ao racismo, sempre foi
um dos temas centrais das lutas do movimento negro do passado e do presente” (GOMES;
SILVA; BRITO, 2021, p. 3).

Desse modo, hooks™ (2017) permitiu-se ampliar a visdo da educacdo bancéria de
Paulo Freire, trazendo ensaios sobre sua vida como estudante e professora. A autora cita a
pedagogia engajada, que da énfase ao bem-estar e ao entusiasmo nas salas de aula, num
processo que iguala professores/as e alunos/as como corresponsaveis no ato de ensinar e
aprender. Dessa forma, promove ainda numa microssociedade (sala de aula/escola) relacdes
de poder igualitarias, com os objetivos de empoderar e oferecer uma educacdo em prol da
liberdade de todos/as. A educacdo é entendida também como um processo de cura interna,
pois € vista com olhar sensivel, acolhedor e individual para cada estudante.

Talvez o que busquemos seja o como fazer, diante de tantos desafios do cotidiano
escolar, sobretudo porque sabemos que ndo ha uma receita de bolo, como disse Mestre

Alcides em sua entrevista para a pesquisa:

Na escola sabemos que os estudantes precisam conhecer as vanguardas
artisticas europeias, de acordo com os documentos oficiais. Mas e se nesse
fim de semana a policia atirou no vizinho, na frente de um desses
estudantes? Eu néo sabia o que fazer para uma crianga entender que o cabelo
dela era lindo e ndo precisava ficar preso, eu ndo sabia construir um encontro
no qual eles pudessem compreender que aquela maneira violenta que eles se
tratavam ndo era necessaria. Como é possivel construirmos sentidos outros,

15 Escrito em minuscula, respeitando a grafia da autora.
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individuais e coletivos, nesse espaco cheio de tensfes, na escola, nas aulas
de arte? (LEME, 2020, p. 45).

Esse contexto social dialoga com tantos outros autores e autoras no sentido que visa
promover essa educacdo libertadora, decolonial e critica aos problemas sociais e as auséncias
ndo sé de direitos humanos, mas também de direitos sociais. Essa op¢do decolonial perpassa
por diversas pedagogias. A seguir vamos nos aproximar de algumas delas e de suas infinitas

possibilidades.

2.2.2 A pedagogia gri6

Evidenciamos até o presente momento a relevancia de trazer outras epistemologias
para a escola, promovendo o deslocamento epistemoldgico e combatendo o epistemicidio,
sobretudo da cultura dos povos originarios e africanos, no entanto como elas podem adentrar
no curriculo? Essa pode ser uma questdo que esteja pairando em seus pensamentos engquanto
vocé 1€ este texto. Sabemos que ja existe énfase dessa abordagem vinculada ao letramento
(SOARES, 2018) e, portanto, ao ensino escrito, porém ndo a oralidade em si, muito menos
para além disso. As pedagogias decoloniais promovem caminhos nesse sentido.

A pedagogia gri6 (PACHECO, 2006), ja tendo até mesmo um curso de formacao de
professores/as consolidado e realizado inumeras formacdes, parte inicialmente de um
processo de cura do/a professor/a, ressignificando sua prépria historia, construindo seu
empoderamento com vivéncias e partilhas entre o préprio grupo de formacdo. Todos os
encontros ja sdo vividos de acordo com o modelo de acdo pedagdgica grid, que defende que
devemos viver rituais de vinculo e aprendizagem com base na sabedoria da cultura popular.
Ao vivenciar esses momentos, educadores/as passam a se sentir desejosos/as e
empoderados/as a desenvolvé-los no ambito escolar.

Entendendo essa pedagogia como uma facilitadora para as propostas escolares,
destacamos que estas devem ser planejadas considerando um simbolo espiral e ndo linear,
bem como o tempo de forma orgénica, sem rigidez. Ou seja, a luz da tradigdo oral, devem-se
revisitar temas e processos, dizendo sim a vida e acolhendo os saberes no mais intimo do
NoSSo ser.

Segundo Machado (2019), esses processos sdo inspirados em Toro (2002) e
Cavalcante (2015), em seus estudos sobre a biodangca e a educacdo biocéntrica,

respectivamente. Esses autores propdem uma curva da vivéncia com a seguinte triade:
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MUSICA-MOVIMENTO-EMOGCAO. No entanto, na pedagogia grié, o foco maior é na
tradicdo oral, transformando essa triade em: CANTO TRADICIONAL-DANCAS
TRADICIONAIS-SENTIMENTOS IDENTITARIOS.

O movimento espiral (pensando em sua ciclicidade fluida) se da ndo no
processo de ensino aprendizagem e partilha do conhecimento como um todo,
mas nas ondas vivenciais, por se tratar de diversos momentos que respeitam
NOSSOS Processos organicos propiciando o acesso a identidade humana para
mais a frente chegarmos a compreender e alcangar a consciéncia comunitaria
(MACHADO, 2019, p. 21-22).

Segundo Pacheco (2006), a curva da vivéncia, conforme a Figura 1, considera o ritmo
e os ciclos vivos da natureza, assim como 0s importantes rituais de abertura e fechamento,
tipicos da cultura popular, com seus cantos e movimentos organicos. Todo o ritual de vinculo
e aprendizagem se inicia pelo encantamento, que trata dos simbolos que compdem 0 espaco
fisico em que as pessoas estdo — objetos, ervas, cores, aromas etc. —, de modo mais objetivo e
também subjetivo, ao abarcar os sentimentos identitarios, que podem ser despertados por
meio de palavras, simbolos, bencdos, cantigas e dangas. Em seguida, visa integrar o grupo
com brincadeiras, cantos de trabalho, chegando ao topo da curva da vivéncia, considerada
propicia para a expressao da identidade. Do ritmo acelerado, deve-se acalmar o grupo com
cantigas de ninar, no ritmo de embalo, para uma nova ambientacao e regressao sutil, podendo
haver contagdo de histérias e partilha de memorias, para finalmente se chegar aos encontros
dialégicos, 0 momento da producdo partilhada, quando se fecha a vivéncia, garantindo a
elaboracdo do conhecimento. Isso se da igualmente como comecou, despertando o grupo,

reativando-o com cantigas e dancas, celebrando a vida e o conhecimento.

Figura 1 — Curva da vivéncia grid
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£ Peoacoas Curva da Vivéncia Gri6
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Fonte: curso de formagdo em pedagogia gri6 (2020/2021)

Ainda segundo a autora, esse modelo de acdo pedagdgica deve ser composto de um
hexagono, dividido em dois triangulos, que por sua vez sdo potencializadores da producéo
partilhada, ou seja, do didlogo (Figura 2). Este, por sua vez, da “sentido afetivo e cultural ¢ a
sua caminhada no mundo, qui¢a por um mundo afetivo, solidario, culturalmente inteligente,
porque diverso” (PACHECO, 2017b, p. 11).
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Figura 2 — Triangulos de encantamento e vivéncia
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Fonte: Pacheco (2017a, p. 4)

A espiral evolutiva ascende no entorno do hexagono avancando e retornando
aos temas que se encontram no cerne do modelo de acdo pedagdgica —
identidade, ancestralidade e a vida em comunidade — percebidos através de
cantos e dangas tradicionais, sentimentos identitarios despertados e
enlacados a mitos arquétipos e simbolos presentes nas historias de vida e
historias da comunidade assim como na ciéncia, artes e oficios tradicionais.
Ascendendo a temas mais amplos, universalizados, essa ascensdo nao
despreza o conhecimento basilar tradicional da comunidade, ao contrario é
nesse caminho que os temas do mundo e o pais estardo mais carregados de
sentido (MACHADO, 2019, p. 23).

Com base nesses triangulos, reconhecendo sua identidade e ancestralidade, revisitando
0 passado vivo e problematizando o presente, por meio da elaboracdo de conhecimento na
producdo partilhada, constitui-se 0 modelo de acdo pedagdgica, que também tem seu Viés

social (Figura 3).
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Figura 3 — Compreendendo o movimento espiral

10 Mitologia universal 11 Histdna do pais € do mundo
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a8 simbolos

6 Cincin, artes

Fonte: Pacheco (2017a, p. 5)

Dito isso, o intuito desse processo vivencial consiste no alcance dos niveis de
consciéncia (FREIRE, 1980), que sdo: intransitiva ou magica; transitiva ingénua; e transitiva
critica. Todavia, a pedagogia gri6 inclui um novo nivel, o da consciéncia transitiva
comunitaria, que se encontra entre a realidade e o inconsciente individual, também entre o
coletivo e o vital. Ocorre entdo a tomada de consciéncia comunitaria, que, por sua vez, cura e

liberta, empoderando para as lutas sociais, tdo necessarias a nossa sociedade.

Um tipo de consciéncia que cria vinculos afetivos e culturais fortes com a
realidade e o inconsciente por meio da vivéncia e apropriagdo afetivo-
corporal do poder das cantigas, das dancas, dos sentimentos identitarios, das
historias, mitos, simbolos e oficios tradicionais de um povo. Estes potenciais
afetivos e culturais é que formam no fio condutor entre a realidade e o
inconsciente (PACHECO, 2017b, p. 10).

Por isso 0 grupo é extremamente importante. Temos 0S n0ssos sentimentos identitarios
e devemos acessa-los para compreender essa memoria coletiva, que é de todos/as nos, repleta
de sonhos de nossos/as ancestrais. Inspirados/as neles/as, vamos seguir resistindo e lutando
por um mundo melhor. Esse é o poder da educa¢do enquanto transformacéo social, decolonial

e, sobretudo, libertadora.
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Entendemos que a pratica da aula vivencial, conforme exposto até aqui, é o coracdo da
pedagogia grid, no entanto existem outros rituais de vinculo e aprendizagem que séo
abordados por ela: a roda de bencao, que € a pratica de pedir bencdo a um ancestral, elemento
da natureza, divindade, ou ainda a uma pessoa do grupo; a aula-espetaculo, que é quando
construimos uma aula com base em nossa historia de vida, conforme a agdo exposta,
problematizando essa aula, contextualizando-a e ressignificando-a, o que por sua vez se torna
uma aula de Histéria do Brasil também; a trilha gri6, que envolve o caminhar por espacos da
cidade, marcados pela ancestralidade local, o encontro com mestres e mestras nesse caminho,
provar alimentos tipicos etc.; e, finalmente, o jogo de trilha gri6, que é um jogo de tabuleiro,
como ja conhecemos, sé que construido com base nas historias locais, nos espacgos naturais da
comunidade e muitas vezes na vivéncias promovidas pela propria trilha gri6, tal como o ponto
de jongo da Comunidade Dito Ribeiro, de Campinas: “Quando vocé danga jongo, pisa na
licao”.

Destacamos que nossa intengdo aqui € situar o/a leitor/a em relacéo a pedagogia grid.
Estamos cientes de que ndo seria possivel compreender toda a complexidade dessa pedagogia
somente por meio da leitura; é uma pedagogia que precisa ser vivida, com entrega e
respeitando o tempo de cada individuo. Mesmo assim, quisemos trazer alguns pontos dela
para que se pudessem compreender 0s processos fundamentais com base nos quais este estudo
se organizou, bem como evidenciar que essa pedagogia oferece possibilidades de abordar, de
fato, a tradicdo oral no curriculo da educacdo formal, enegrecendo-o, aldeiando-o e, por fim,
rompendo com o silenciamento da oralidade na escola.

Dito isso, salientamos que essa pedagogia foi construida pelo casal Lillian e Marcio,
durante anos de prética e pesquisa em sua cidade, Lencois, e para além dela, perpassando pela
iniciacdo de Marcio Caires (2014-2015) como grid no Mali, na Regi&o Oeste da Africa. O
termo grid nessa pedagogia foi ampliado. Inicialmente, na Africa ele ficava restrito as pessoas
que tém essa ancestralidade e passam pelo mesmo ritual por que Marcio passou. Essa
ampliacdo deu-se para considerar toda a diversidade da populagdo brasileira, suas historias e
simbolos, de modo que 0s nossos griés, mestras e mestres da tradi¢do oral, estdo em todas as
nossas comunidades. Eles podem ser ribeirinhos, pajés, curandeiros/as, parteiros/as,
tocadores, artesdos/as, mestres/as de capoeira, mées/pais de santo, jongueiros/as, caixeiros/as,
tocadores/as de tambor etc. Cabe ao educador/a grié identificar essas pessoas em suas
comunidades e promover que elas estejam, de fato, na escola, utilizando o modelo de acéo
pedagdgica gri6 e construindo suas proprias aulas e vivéncias. Essa pratica deve compreender
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as necessidades da comunidade escolar, bem como a constru¢do da consciéncia comunitéria,
em prol da transformacéo social.

Cientes de que existem outras pedagogias decoloniais, que sdo citadas ao longo do
estudo, entendemos que € valido o foco na pedagogia grié nesse momento, por ser por meio
dela que surgiu a proposta desta pesquisa, por ser nela que a pesquisa se ancora e pela forma
como as relagbes se ddo com os/as coautores/as, que de modo algum sdo sujeitos/as da
pesquisa, mas sim coautores/as e participantes ativos dela, pessoas que vocés conhecerdo na

secdo seguinte.



3 OS FAZERES QUE CONSTITUIRAM O ESTUDO

Nesta secdo abordamos a descri¢do do paradigma de pesquisa, bem como seu método
e como as informacdes foram organizadas. Entendemos esta pesquisa como um paradigma
outro (MOTA NETO, 2016) por causa da sua abordagem decolonial, desde a sua escrita,
perpassando pela forma como as informagdes foram pesquisadas, organizadas e concluidas.
Intentamos romper com o rigor cientifico, somando vozes aos griés, aos mestres e as mestras
da tradicdo oral, do saber popular, que a nosso ver deve caminhar juntamente com o saber

cientifico.

3.1 DESCRICAO DE PARADIGMA

A pesquisa teve como coautores/as 11 professores e professoras' que participam do
Grupo de Estudos Antirracistas, atividade que ocorre semanalmente na Escola Municipal de
Ensino Fundamental e Educacédo Infantil (Emefei)/Educacédo de Jovens e Adultos (EJA) Raul
Pila, como carga horaria do trabalho docente em formacdo (TDF), tempo pedagdgico
garantido pelos Documentos Orientadores da Educacdo Integral da Rede Municipal de
Campinas®. Além disso, também sdo coautores/as da pesquisa duas mestras da tradicdo oral da
Regido Metropolitana de Campinas® e um mestre da cidade de S&o Paulo, nossa capital. Esse
nimero leva em conta a necessidade de considerarmos professores e mestres grids como
coautores/as e, portanto, sua participacdo ativa durante todo o processo, para que em seguida
possamos compartilhar a resposta a questdo de pesquisa: como sdo 0s modos de conhecer e
aprender de mestres e professoras na implementacéo de praticas de pedagogias decoloniais”
na educacdo basica?

Este estudo configura-se em uma quebra de paradigma positivista, por envolver
narrativas orais, considerando as histérias das pessoas por um viés pautado nas ciéncias
sociais. 1sso demonstra que nosso recorte historico esta fora do contexto europeu, combatendo
0 processo de apagamento social e cultural que a colonizagédo e a colonialidade provocam até

os dias atuais.

! Optamos por usar o coletivo no feminino, considerando que a maioria das pessoas que exercem essa profissao é
mulher e também para demarcar nossa luta contra o patriarcado.

2 Ver: Subsidios a Proposta Educacional das Escolas de Educacdo Integral no Municipio de Campinas.
Disponivel em: https://educacaoconectada.campinas.sp.gov.br/biblioteca-2/. Acesso em: 4 dez. 2021.

® Por ser aprendiz grid, a pesquisa tem contato com diferentes mestres e mestras. Também foram aceitas
sugestdes do grupo de docentes-sujeitos da pesquisa.

* Existem confluéncias entre elas. Por isso, optei por ndo delimitar uma Unica pedagogia.
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Destacamos, portanto, que estamos ancoradas nas pedagogias decoloniais, com
especial atencdo para a pedagogia grid. Esse é o nosso lugar de fala, que conduz nossas
escolhas, sobretudo pela pedagogia grid, que, por sua vez, sdo suleadas pela cultura popular e
pelas lutas sociais. Ou seja, trata-se de um constante exercicio de romper com o
eurocentrismo, o que implica nosso empenho constante em somar vozes com 0S pPOVOS
indigenas, quilombolas, MST, movimento LGBTQIAPN+, moradores de rua, periferia, maes
solo etc. Por isso, evidenciamos que somos contra 0 machismo, a homofobia, a transfobia, o
racismo, o colonialismo, a escraviddo ou alusdo a ela, a intolerancia religiosa e/ou quaisquer
outras formas de desigualdade, preconceito, violéncia e agdes que resultem em perda dos
direitos sociais de qualquer pessoa. Por essa razao, tem-se o viés socioldgico.

Nesse sentido, como vocé ja observou, conduzimos a escrita mantendo o rigor
cientifico, porém transformando-o em prosa, colocando mandinga, ritmo dos tambores e
maracés, de modo a somar vozes com os militantes da tradi¢do oral e provocando-nos em
nossa escrita. Trata-se de uma opcao decolonial e, por isso, um exercicio constante. Sdo
exemplos disso os momentos em que optamos pelo verbo sulear, ao invés de nortear;
escurecer ou enegrecer, em vez de esclarecer; por coletivos no feminino e sempre que
possivel pelo ndo uso de expressdes como deixar claro, substituindo-as por verbos como
evidenciar. Em termos de linguistica, essa demarcacdo decolonial foi planejada, cuidada e
feita com todo 0 nosso axé.

Acreditamos que decolonizar a pesquisa cientifica € rever termos e expressdes
exaustivamente. Por isso temos nos debrucado sobre essa questdo, para rompermos
paradigmas também em nossa escrita. Ainda assim, pode ser que vocé ainda encontre
exemplos das mazelas coloniais por esses escritos, apesar de nosso constante empenho em
ndo fazé-lo. Infelizmente, isso demonstra que ainda sofremos com as mazelas colonialistas.

Outro aspecto que distancia o olhar investigativo deste estudo do viés positivista é a
nossa imersao no grupo enquanto professora-pesquisadora. Sabemos que esta poderia ser vista
até mesmo como uma pesquisa sobre a prépria pratica, ou ainda uma pesquisa narrativa
(AIMI; MONTEIRO, 2020). Contudo, por considerarmos demasiadamente as caracteristicas
das especificidades do caso, entendemos esta investigacdo como estudo de caso. Trata-se de
um grupo de estudos que ocorre em uma das escolas de educacgéo integral de um municipio
especifico que reorganizou o curriculo de maneira a ndo hierarquizar 0s componentes e que se
propde a promover um tempo de formacdo docente respeitando a carga horéria de trabalho

nessas unidades de ensino. Finalmente, a proximidade que eu e outras professoras temos com
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mestres e mestras da cultura popular de nossa regido favoreceu os modos de encantar e narrar,
que permeiam todo este estudo.

A singularidade do estudo também se caracteriza pela nossa observacdo participante,
ja que sou professora da escola e membro do grupo de estudos. Nesse sentido, concordamos
com Ludke e André (1986) no sentido de que isso me possibilita acesso maior as informacdes,
mesmo confidenciais, das pessoas envolvidas. Nesse caso, estivemos empenhadas em
verificar com cada professora-participante o que foi publicado, fazendo-o somente mediante
autorizacdo.

Entendemos que o dialogo foi o fio que conduziu a tessitura das experiéncias durante a
pesquisa. Por isso, o paradigma escolhido foram metodologias qualitativas, que, como
apontam Pereira, Mota e Silva (2020), permitem articulaces entre a histéria individual e a
histdria coletiva, tecendo uma trajetdria individual e uma trajetéria social.

Dito isso, a configuracdo das informacGes também se caracteriza pelo rompimento
com um padrdo rigido, frequentemente marcado por instrumentos objetivos e quantitativos.
Nossa experiéncia mostrou que escolher instrumentos que melhor nos dessem dados
subjetivos sobre as pessoas envolvidas na pesquisa nos trouxe informacdes mais pertinentes.
Por isso, escolhemos, acertadamente, as narrativas orais, ja que € por meio dessa comunicacao
que os grids, contadores de historias e ancides transmitem seus saberes na cultura popular.

Sendo assim, ndo havia forma mais adequada do que pedir que as mestras e 0 mestre
falassem sobre si e sua trajetdria, por meio da linguagem oral.

Concordamos com Ludke e André (1986) quanto ao uso de um Unico roteiro para a
entrevista, tornando-a generalizante, ou engessada. Nesse sentido, apesar de existir um roteiro
prévio, quando eu fui prosear com as duas mestras e mestres, permiti adaptacoes e até mesmo
questdes que surgiram no momento, com base nos estudos que subsidiam a pesquisa. Além
disso, houve o devido respeito para com a fluéncia da tradi¢do oral, de modo que ndo houve
interrupgdo na fala dessas pessoas. As entrevistas aconteceram no ambiente natural, conforme
escolhido de modo partilhado com as mestras.

Em relacdo as professoras, consideramos que estdo mais habituadas a linguagem
escrita, por causa da sua profissdo. Por isso, fizemos a op¢do pelas narrativas escritas
reflexivas. Além disso, também sabemos que tais narrativas tém sido interesse de estudo e
fomento na rede de ensino em questdo, como ja mencionado na se¢do anterior, promovendo
cadernos teméticos com publicacdes de narrativas docentes. Nesse caso, entendemos que a
acdo pesquisadora € inerente a profissdo docente. Ao ter contato com as mestras da tradicao
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oral, as professoras estiveram em constante investigacao de si, da sua préatica e de seu espaco
educativo e como transforméa-lo. Por isso, a proposta das narrativas reflexivas nos mostrou ser

a melhor forma de sintetizar esse processo.

N&o h& ensino sem pesquisa € nem pesquisa sem ensino. Esses que-fazeres
se encontram um no corpo do outro. Enquanto ensino continuo buscando,
reprocurando. Ensino porque busco, porque indaguei, porque indago e me
indago. Pesquiso para constatar, constatando, intervenho e intervindo educo
e me educo. Pesquiso para conhecer o que ainda ndo conheco e comunicar
ou anunciar a novidade (FREIRE, 1996, p. 29).

Ainda sobre essas escolhas de nosso giro decolonial, destacamos que optamos por
deixa-las na integra, da forma como foram produzidas, pois compreendemos que S0 essas
sutilezas que compdem a boniteza deste estudo, mesmo que parecam equivocos linguisticos,
ou até erros gramaticais. Nesse sentido, concordamos com Rufino (2019) quando diz que
povos indigenas e africanos foram obrigados a se apropriar da lingua do colonizador para
construir suas frestas e fissuras no sistema colonial. Entdo, eu convido vocé a refletir: esses
erros e equivocos sao pelos olhos de quem?

Nas entrevistas houve a preocupacdo, ao realizar as perguntas, de ndo interromper as
pessoas em suas historias, bem como de manter a fala original. Assim como na escrita das
narrativas, foram feitas algumas pequenas orientacGes quanto ao carater reflexivo e a
quantidade de paginas, que ndo podia ser muito grande, considerando o tempo de duragdo do
estudo. Essa caracteristica faz com que essa escrita ndo se caracterize apenas pela conducao
da pesquisadora, afinal ela foi sendo tecida por muitas maos, pessoas, sujeitos e suas historias.

O paradigma quantitativo ndo seria viavel para responder a questdo desta pesquisa,
visto que possui carater generalista, quantificante, neutro e, sobretudo, objetivo, o que faria
com que as subjetividades da pesquisa ndo fossem levadas em conta, mas elas sdo de extrema

importancia para nos.

A abordagem qualitativa realiza uma aproximagdo fundamental e de
intimidade entre sujeito e objeto, uma vez que ambos sdo da mesma
natureza: ela se volve com empatia aos motivos, as intencGes, aos projetos
dos atores, a partir dos quais as acGes, as estruturas e as relacdes tornam-se
significativas (MINAYO; SANCHES, 1993, p. 244).
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A seguir, tratamos de como se deu a metodologia e de quais foram as escolhas que
fizemos sulear® nossos estudos, de modo a garantir que a tradicdo oral pudesse permear cada
acdo desenvolvida. Destacamos as especificidades deste estudo de caso, bem como
brevemente as pessoas envolvidas. Também escurecemos® como as informacdes foram

organizadas, com o uso de trés eixos tematicos.
3.2 COMO AS INFORMACOES FORAM TECIDAS

Esta pesquisa é qualitativa e configura-se como um estudo de caso cujo detalhamento
das particularidades se dard mais a frente. Ela ocorreu em uma escola especifica da rede
municipal de ensino de Campinas. Apesar de haver uma politica estadual de escolas integrais,
a pesquisa abarcou apenas as oito escolas de educacdo integral no ambito municipal, pois elas
se constituiram em uma organizacao politica e pedagogica diferenciada da rede estadual, ao
longo do processo de implementagéo.

Nesse momento as escolas sdo: Emefei/EJA Professor Zeferino Vaz/Centro de
Atencdo Integral a Crianca e ao Adolescente (Caic), Emefei Padre Francisco Silva, Emefei
Jodo Alves, Emefei/EJA Orlando Carpino, Emefei/EJA Raul Pila, Cemefeja’ Paulo Freire e
Emefei Elza Pelegrini, totalizando sete unidades, e cada uma tem suas especificidades. Duas
delas funcionam somente do 1° ao 5° ano, enguanto as outras, do 1° ao 9°, e algumas ainda
funcionam no periodo noturno, com a EJA. Uma atende a EJA durante o dia, com educacgéo
integral. Cada escola passou e ainda passa por seus processos de adequacdo e adaptacdo ao
atendimento integral das criancas e jovens, o que faz com que, embora numa mesma rede,
cada escola tenha caracteristicas diferenciadas em relagdo as demais.

As escolas de educagéo infantil (em torno de 150 unidades, conforme Campinas,
2001) nédo foram incluidas, pois, apesar de as creches funcionarem de modo integral, nem
sempre ha a presenca da professora em todo o periodo, visto que as agentes de educagéo
infantil trabalham o dia todo, e as professoras tém a jornada de trabalho de meio periodo.

Vocé pode estar se perguntando o que essas escolas tém em comum. Elas sdo regidas

pelos Documentos Orientadores da Educacdo Integral de Campinas, entre eles o Decreto n°

> Aluséo ao termo de Paulo Freire. Nesse caso, a pesquisadora busca decolonizar o termo nortear.
® Alus&o ao termo usado pelo movimento negro para militar decolonizando o verbo esclarecer.
" A Gnica unidade que é de educaco integral, destinada ao publico de educacdo de jovens e adultos.
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18.242, de 24 de janeiro de 2014, e os dois volumes do Caderno Temético da Educacéo
Integral (Campinas, 2021).

Todas as Emefeis funcionam com a mesma jornada de trabalho das professoras e,
portanto, a mesma quantidade de aulas distribuidas nos dias da semana, sendo 45 horas/aula
semanais para do 1° ao 5° ano e 48 horas/aula semanais para do 6° ao 9° ano. Estes ultimos
saem uma hora/aula mais tarde em trés dias da semana.

Logo, a jornada das professoras é composta da seguinte forma: 24 ou 25 horas/aula
com os alunos e o restante em reunides pedagogicas de organizacdo e planejamento do
cotidiano escolar, totalizando 40 horas/aula (Tabela 1). Sdo 8 horas/aula de preparacdo de
aula, as Unicas que podem ser cumpridas em local de livre escolha. Todas as demais sdo
cumpridas na unidade escolar, a excecdo do periodo pandémico, caracterizado pelo
cumprimento de toda a jornada ou parte dela, de acordo com a determinacdo dos Orgaos

competentes, de modo remoto.

Tabela 1 — Organizagdo do tempo pedagogico docente nas escolas municipais de educagdo integral de
Campinas (SP)

Tempo Trabalho Trabalho | Trabalho Trabalho Trabalho Trabalho
pedagégico | docente docente de docente docente | docente em docente
docente com aluno | preparacdo | coletivo entre 0s formacdo | individual
de aulas pares
1° a0 5° ano 25 8 2 3 4 0
6° ao 9° ano 24 8 2 3 4 1

Fonte: elaborada pela autora

Esta pesquisa deu-se no TDF da Emefei/EJA Raul Pila, o que destaca mais ainda a sua
especificidade. Cada escola organiza o tempo de formagéo de maneira diferenciada, podendo
contratar formadores externos, subdividir o grupo por interesses etc. Essa estrutura varia de
acordo com as demandas de cada escola e o perfil de gestoras e docentes. Na escola em que
eu atuo como professora e, por meio deste estudo, como pesquisadora, ha uma organizagéo
em grupos de estudo. Ou seja, a cada ano sdo elencados temas de interesse pelo grupo, o qual
se subdivide para estuda-los ao longo do ano seguinte, tendo uma ou duas professoras como
condutoras responsaveis pelas discussoes.

Neste ano de 2022, a escola esta organizada com TDFs com 0s seguintes temas:

Alfabetizacdo e Letramento, Avaliaco Institucional e Antirracista. E neste Gltimo grupo de
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estudo que esta pesquisa se deu, o Grupo de Estudos Antirracista: Dialogos entre Mestres e
Praticas Decoloniais. O grupo € constituido de docentes de diferentes areas, conforme a
Tabela 2.
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Tabela 2 — Organizagéo de docentes por componente curricular no Grupo de Estudos Antirracista

Componente curricular Quantidade
Educacéo Fisica 1
Lingua Portuguesa 1
Ciéncias 1
Historia 2
Geografia 1
Artes 3
Cultura, Identidade e Lugar (Pedagogia) 2
Educacéo Especial 1
Total 12

Fonte: elaborada pela autora

Com base na Tabela 2, cabe aprofundar o que é o componente curricular Cultura,
Identidade e Lugar, que eu trouxe no inicio da pesquisa, em meu memorial, pois € nele que eu
atuo. Como visto na Tabela 1, todas as professoras tém a mesma carga horaria de trabalho, o
que implica uma mesma carga horaria de aulas por componente curricular para os/as
estudantes. Sendo assim, as aulas ficam distribuidas por componente curricular nessas escolas

de acordo com a Tabela 3.
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Tabela 3 — Organizacéo das aulas por componente curricular nas escolas de educacdo integral do
municipio de Campinas (SP)

Componente curricular 1°ao5°ano | 6°ano 9°ano
Artes 5 6
Ciéncias 5 6
Cultura, Identidade e Lugar 5 0
Educacdo Fisica 5 6
Geografia 5 6
Inglés 5 6
Historia 5 6
Lingua Portuguesa 5 6
Matematica 5 6
TOTAL 45 48

Fonte: elaborada pela autora

Como visto, ha distribuicdo igualitaria entre os componentes, havendo uma nao
hierarquizacdo, que é algo muito caro para as equipes escolares das escolas de educacao
integral. 1sso, por sua vez, permite ao estudante conhecimentos aprofundados nos diferentes
campos de saberes construidos pelos mais diversos grupos sociais e culturais, ndo
sobrepondo-se um em detrimento de outro.

A distribuicdo igualitaria provém de reunides de comissdes de educacdo integral que
ocorreram regularmente durante o processo de implementacdo da educacdo integral no
municipio, mas também de determinacGes advindas da Secretaria Municipal de Educacéo
(SME). Esse processo deu-se de forma gradual, tendo sido incluidas as escolas ao longo dos
anos, até se chegar as de hoje. Inicialmente, no que se intitulou de projeto piloto, no ano de
2014, havia apenas duas escolas nessa condi¢cdo. Nesse periodo houve maior autonomia e a
possibilidade de cada escola trabalhar com a matriz curricular em caréter piloto, considerando

suas especificidades e a comunidade escolar. A criagdo do meu componente curricular veio ao
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longo do processo e ele é descrito a seguir, iniciando-se por um breve histérico da educacéo
integral em Campinas até a contextualizacao.

Para contribuir com o histérico dessa implementacéo, contei com o gentil depoimento
por meio de uma narrativa oral de Rita Almeida, diretora aposentada da nossa rede hoje, mas
que na época participou de todo o processo, primeiramente trabalhando na SME e depois
enquanto diretora da Emefei Padre Francisco Silva, uma das escolas do projeto piloto de
2014. Rita Almeida salientou que todo o processo foi coletivo. A SME, por meio do
Departamento Pedagodgico (Depe), na época com a presenca de Helena de Freitas, hoje
professora aposentada da Universidade Estadual de Campinas (Unicamp), analisou diversas
escolas para comecar 0 que na época era um projeto de educacdo integral. Entdo, notificou as
duas escolas mais adequadas sobre o processo de implementacdo, que ja era estudo de
fomento da rede. Rita contou que, a partir de entdo, as duas escolas passaram a reunir suas
comunidades e enviar propostas de como poderiam se dar as novas organizagdes em cada
unidade. “Vocés podem sonhar!” foram as palavras ditas por Helena naquela época, lembrou
Rita.

Com a saida de Helena do Depe, Rita compartilhou que se mostrou desejosa por
retornar a escola e participou sé por mais um tempo das discussdes na SME, em seguida
retomando a direcdo da escola para tocar a implementagdo. Ndo sem antes garantir ganhos em
termos de tempos pedagdgicos preciosos (j& mencionados anteriormente) para as equipes
docentes das unidades, com horarios de planejamento diferenciados das escolas que atuam de
modo parcial.

Dito isso, foram enviadas algumas propostas de matriz curricular, fruto de muito
estudo e discussdo coletiva, Rita fez questdo de enfatizar. Em relacdo & Escola Padre Silva,
para o primeiro ano de funcionamento na modalidade integral, em 2014, ndo havia professor/a
de Inglés para todas as turmas, e entdo se optou por inserir na matriz aulas de Francés, o que
segundo Rita foi uma experiéncia incrivel, focada nos paises africanos de colonizacdo
francesa e na realidade das criangas. Havia também aulas de Ciéncias, ministradas por um
professor de Matematica, portanto também ndo pela professora pedagoga responsavel pela
turma, com o intuito de realizar experimentos cientificos, participar de eventos dessa tematica.
Ou seja, eram dois professores especialistas, para além da pedagoga e dos professores de Arte

e Educacéo Fisica, comuns em todas as escolas regulares.
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Ja no ano de 2015, a Escola Raul Pila, onde se situa esta pesquisa, passou a ser de
educacédo integral, ainda sem a existéncia do Cultura, ldentidade e Lugar (CIL). A ela,
somaram-se mais duas, totalizando cinco escolas.

Nesse momento, a rede de ensino passou a ter falta de professores especialistas de
diferentes &reas para atuar nas escolas, ndo sé nas de educacéo integral. Essa foi a razdo para
que a matriz curricular pensada e implementada comecasse a sofrer alteracdes, ao longo desse
ano e do proximo. Como havia mais pedagogas disponiveis na rede, a SME determinou que
houvesse atribui¢do de aulas de forma multiturma para essas profissionais, como professoras
especialistas, para a atuacdo exclusiva nas escolas de educacéo integral. Nao houve consulta
as escolas nem a suas necessidades, salientou Rita. Tampouco houve orientagdes sobre quais
eram as atribuicbes dessa professora, ou 0s objetivos desse novo componente curricular.
Observe, cara leitora e caro leitor aqui, a unilateralidade do fato, j& bastante diferente do que
havia sido feito até entdo. Rita contou que havia reunides entre as equipes gestoras das
escolas, posicionamentos contrérios a retirada da autonomia das escolas, mas muitas delas
estavam tentando se encontrar nas novas alteracdes, muito significativas, no cotidiano escolar.

Nesse interim, intentou-se que cada uma das professoras de CIL pudesse atuar
exclusivamente em cada um dos anos iniciais do ensino fundamental na Escola Padre Silva,
por exemplo, pois havia reunides de equipe docente com todas as professoras envolvidas
naquelas turmas. Sei que na Escola Raul Pila foi um ano de maior foco em reformas
estruturais para acolher e acomodar estudantes do 1° ao 9° ano na melhor estrutura fisica
possivel. O ano de 2015 nessa escola culminou com a remocdo de muitos funcionarios,
incluindo os dois orientadores pedagdgicos.

Com a Resolugdo n° 17, de novembro de 2016, foi determinada a instituicdo do
componente curricular para todas as escolas de educacdo integral do municipio, que por sua
vez deve “apontar desafios para um ensino que enfatiza a transformagdo e o empoderamento
dos grupos sociais e culturais nos diferentes contextos escolares, baseados em praticas
democraticas” (CAMPINAS, 2016).

H& que se entender que na Padre Silva a preocupagdo maior era com a chegada de
novas professoras de CIL, se elas compreenderiam a proposta ja em andamento da unidade. A
equipe como um todo se mostrou desejosa por um dialogo entre esse novo componente e 0
projeto politico-pedagdgico da unidade. Por isso, optou por atribuir as aulas de CIL a uma
professora jé antiga da escola, para a manutencdo e viabilizacdo de modo coeso de seu projeto
de educacéo integral nessas aulas.
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Todavia, isso ndo foi possivel na Raul Pila, que estava em outro momento da
implementacdo. O cendrio era de muitas professoras novas chegando a escola, muitas delas
recentes na rede e tendo de construir, reformar e ressignificar juntas essa nova escola. Rosane
Nogueira, diretora da Raul Pila, narra sempre essa época com a seguinte frase: “A gente tinha
que trocar 0 pneu com o carro andando”. Entao, na Raul Pila, o CIL foi seguindo conforme
cada professora foi entendendo o componente e apropriando-se dele e da escola ao mesmo
tempo. Nesse ano, eu também me removi da escola, retornando somente em 2020.

Essa situacdo ndo ocorreu somente na Raul Pila. Outras escolas também estavam
vivendo essa metafora do pneu, narrada por Rosane.

Segundo Gongcalves et al. (2020, p. 199), até o ano de 2016, com o decreto que
regulamentou o componente curricular, as escolas puderam organizar a grade curricular
livremente com essa segunda pedagoga disponivel, de forma que em algumas escolas eram
aulas de Literatura, Historia e Geografia e Ciéncias. Isso corrobora com o relato de Rita, que
nos contou que muitas vezes essas aulas eram tidas como reforco escolar, em algumas
unidades. Eu mesma trabalhei em uma escola em 2017 em que o CIL ndo era atribuido a
pedagoga multiturma, mas sim a pedagoga polivalente, como complemento das aulas de
Lingua Portuguesa, o que ndo condiz com os Documentos Orientadores da Educacdo Integral,
que tratam da nédo hierarquizacéo curricular nas escolas municipais.

No ano seguinte, 2018, eu trabalhei como pedagoga multiturma dando o componente
de Ciéncias, pois o CIL ainda era atribuido a pedagoga polivalente. Essa situacdo foi
organizada somente em 2019, com o avanco das discussdes sobre o CIL nas reunides entre as
equipes gestoras e docentes dessas escolas com a SME, pois havia dificuldades tecnoldgicas
no sistema de avaliacdo e acompanhamento dos estudantes, que é online e ndo compreendia
duas pedagogas atribuidas na mesma sala.

Mesmo assim, sabemos que o CIL, por falta de regulamentacédo, ainda fica muito a
critério da professora que ministra as aulas, se busca compreender a sua historia e
ressignificar a determinacdo da SME para algo que faga sentido aos estudantes, enquanto
sujeitos historicos, se conhece as pedagogias decoloniais etc. Na medida do possivel, como
essas aulas ficam para professoras novas da rede, nés, que somos mais antigas, tentamos
acolhé-las e sulea-las, no entanto somos tomadas pelas demandas do cotidiano, pois ndo ha
tempo especifico em nossa carga horaria para essa partilha com as professoras de outras

unidades. Restam-nos os grupos de aplicativos de mensagem, os encontros em formacgoes
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promovidas pela rede, ou ainda reunides do coletivo de educadores da educacdo integral,
nosso espaco de militancia.

Sabemos que existem escolas que restringem o CIL apenas a uma abordagem literaria,
ou ainda focam na autorregulacdo da aprendizagem, o gque, ao nosso ver, desmobiliza toda a
luta decolonial possivel por meio desse componente e travada pelas professoras que ja o
ministram desde o inicio e construiram uma pratica potente, real e necesséria, fazendo a
diferenca em suas unidades, como trazido por Rita em relacdo a escola em que atuou como
gestora.

Essa pratica hoje esta consolidada por algumas professoras, ao entender de Rita, como
resultado do processo autbnomo que as escolas tiveram |& no inicio da implementacdo, focado
no trabalho coletivo com um grupo permanente na escola, o que infelizmente ndo ocorreu nas
escolas que chegaram depois e que desconhecem esse contexto, ou que ndo puderam se
apropriar como um todo ele. Vemos hoje na rede a intengédo de atuacdo na educagéo integral
muito mais pela remuneracéo que a jornada integral de trabalho oferece do que pela proposta
em si. Além disso, muitas professoras ingressantes chegam e acabam ficando com as aulas de
CIL, pois sdo as que ninguém quer.

Ciente desse historico, destacamos ainda que a criagdo do CIL s6 ocorreu para 0
publico do 1° ao 5° ano e que ndo houve intuitos decoloniais ou pautados exclusivamente nas
leis n® 10.639/2003 e n° 11.645/2008. Foi uma demanda exclusivamente administrativa ligada
a auséncia de professores especialistas e considerando o numero de pedagogas existentes.
Desde o inicio da matriz curricular da educacdo integral, foi observada a lacuna na grade
curricular, sendo necessario completd-la com mais cinco aulas, que na auséncia de
especialistas foram atribuidas a pedagogas, como nos escureceu a narrativa de Rita Almeida.
Ent&o, hoje, a professora de CIL consiste em uma segunda pedagoga que atua nas turmas, de
forma rotativa, dando cinco aulas em cada turma, assim como as demais professoras
especialistas.

A preocupagdo com uma pratica decolonial na educacdo integral foi constante na
experiéncia de Rita na Escola Padre Silva, o que reverberou em outras escolas e professoras.
Pudemos observar isso consolidando-se no municipio em 2020, com a publicagdo do Caderno
Tematico da Educacgdo Integral. Ano em que nods, a maioria das professoras de CIL, e dos
demais componentes conseguimos nos reunir em um grupo de trabalho com o objetivo de
escrever o Caderno Curricular da Educacédo Integral. Nesse sentido, o isolamento social em

razdo da pandemia de Covid-19 favoreceu os encontros, que eram virtuais.
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Os encontros proporcionaram constatar que havia professoras de CIL recém-chegadas
a rede municipal que pouco conheciam o contexto de luta que existia por tras do componente
curricular. Fomos procurando estratégias para minimizar esse distanciamento, porém ainda
hoje ha escolas que deixam esse componente para as professoras mais novas, ou ainda que
acabam por orientar uma pratica com enfoque apenas na literatura, 0 que nos remete a
reflexdo feita na secéo 2, no tocante ao silenciamento da tradigdo oral e das praticas culturais.
Dito isso, destacamos, ser professora de CIL da forma como esta sendo explicitado aqui é
prética subversiva e, portanto, um ato de RESISTENCIA!

Nesses encontros havia um representante por grupo de componente curricular que
levava as pautas das nossas discussdes para a reunido com o Depe, culminando na
organizacdo do trabalho pedagdgico em nossas escolas com base em eixos de trabalho. A
partir de entdo, trés eixos tematicos passaram a vigorar como geradores para as praticas
pedagogicas em todas as escolas de educacdo integral da rede de Campinas:

e Natureza, Sociedade e Sustentabilidade;
e Trabalho, Organizacédo e Cidadania;

e Cultura e Linguagens.

O trabalho pedagdgico pensado e organizado em Eixos de Trabalho
propiciard as criangas e adolescentes a oportunidade de construcdo e
mobilizacdo de conhecimentos de vérias areas disciplinares, bem como a
contextualizacdo desses conhecimentos para a compreensdo da realidade do
ponto de vista dindmico e das préticas sociais. Nessa perspectiva, 0S
conteudos das componentes curriculares devem estar articulados a estudos e
atividades que levem a discussdo de fendmenos de importancia e de valor,
como meio de desenvolvimento da compreensdo das criangas e adolescentes
sobre a realidade (PISTRAK, 2003 apud CAMPINAS, 2014).

Fato importante foi que, nesse ano, na nossa escola, todas as professoras estavam
participando desses grupos de trabalho, por orientacdo da equipe gestora. Em nosso TDF,
cada docente participava do seu componente curricular com colegas de todas as outras escolas
de educacéo integral. Nem todas as equipes gestoras fizeram uma articulacdo para que suas
equipes se dedicassem ao grupo, no entanto havia uma quantidade representativa de cada uma
delas, tamanho desejo por parte das equipes por essa partilha e esse encontro.

Como resultado, em 2021, foi produzido e publicado o Caderno Tematico da

Educacdo Integral, em dois volumes. Esse material, por sua vez, além de orientar o trabalho
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pedagogico nessas unidades, contém narrativas docentes da maioria das professoras que
atuam nelas.

Toda essa movimentacdo, concomitantemente com os estudos que fizemos durante a
pandemia para fomentar nossa pratica pedagdgica, ainda no contexto de trabalho remoto,
culminou em muitos encontros, aproximacgoes e parcerias na Escola Raul Pila. Diante dos
desafios da atuacdo docente na pandemia, era por meio dessa camaradagem pedagdgica que
nos nutriamos, em 2020. J& a criacdo desse grupo de estudo de que participo em minha
unidade, que é objeto desta investigacdo, sO foi possivel apds a finalizacdo dos encontros
sobre o caderno tematico, que duraram o ano letivo todo. Até entdo, nossas trocas ocorriam
em outros tempos pedagogicos, ou até mesmo informalmente.

S6 em 2021 a formacdo do primeiro Grupo de Estudos Antirracista da nossa escola
aconteceu. Inicialmente, abordava as questdes afro-brasileiras e surgiu desse encontro de
interesses pessoais e pedagdgicos, de lutas pessoais, sociais e educativas dentro e fora da
escola. O grupo foi avaliado tdo positivamente pela gestdo e docentes que no ano de 2022
optamos por dar seguimento a proposta, aprofundando os estudos para as questdes indigenas,
tradicdo oral e préaticas decoloniais.

O ano de 2022 teve a chegada de docentes ao grupo. Além disso, estar me formando
educadora grié me possibilitou contato com diferentes mestras e mestres. Sendo assim, fiz a
proposta de trazé-los ao grupo, que foi muito bem-aceita. Além dos meus contatos, Renan
Porrete, que é professor e formador do grupo juntamente comigo, também tem uma histéria
na cultura popular da cidade e contato com outras tantas pessoas da tradicdo oral. Isso
demonstra outra particularidade deste estudo: o contato direto com mestres e mestras dentro
da escola por parte da equipe docente e a participacdo deles de forma ativa na pesquisa. Desde
0 inicio, Renan e eu intentamos que esse contato promovesse inflexdes, levando todas as
pessoas a potencializarem as suas praticas, com pressupostos decoloniais.

Dado um panorama sobre as especificidades da escola, dos sujeitos e do estudo de
caso, concordamos com Penna (2020) que esse método de pesquisa permite conhecer de
modo sistematizado e cientificamente controlado uma realidade concreta, mostrando-se uma
excelente ferramenta para investigar fendmenos educacionais cujas questdes de pesquisa
estejam vinculadas ao conhecimento/a analise de uma situacdo educativa existente,
adequando-se plenamente ao nosso estudo.

Marli (2013) ainda afirma que o estudo de caso propicia ndo sO analisar esses

fendmenos, como também acompanhar como evoluem ao longo de determinado periodo, o
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que também se aplica a nossa realidade pesquisada e & minha condigdo privilegiada de
participante do grupo de estudo docente.

Apesar dessa especificidade, também néo acreditamos que o estudo de caso seja uma
pesquisa participante. Segundo Gil (2002), ha aqui a diferenciacdo entre ciéncia popular e
ciéncia dominante. O termo em itdlico demonstra que a abordagem se contrapfe ao estudo
aqui apresentado, que soma voz ao saber popular, promovendo a inversdo do curriculo,
distanciando-o do saber dominante e, portanto, eurocéntrico.

Tampouco acreditamos que seja uma pesquisa narrativa, embora estejamos usando
narrativas de modo a dialogar com as informagdes, para conduzir e estruturar grande parte do
olhar da pesquisa, conforme aponta Chaves (2000). Nao cremos que nosso maior enfoque
esteja nelas, mas sim nas relacdes entre todas as pessoas da pesquisa, mestras e professoras,

seus encontros e reflexdes surgidas a partir de entéo.

As narrativas formam uma estrutura dentro da qual nossos discursos sobre 0
pensamento envolvem e possibilitam o esqueleto funcional para explanacéao
muito especifica desta ou daguela pratica educacional. A narrativa torna-se
um veiculo de escolha entre os modos como as pessoas formam o seu
conhecimento e como solicita-las (pesquisa) a transformar esse significado
pessoal, organizando suas experiéncias pessoais numa dimensdo temporal e
sequencial (CHAVES, 2000, p. 90-91).

N&o se trata de um estudo de caso coletivo, porém temos davida se € instrumental, se é

intrinseco. Optamos por ndo defini-lo nesse momento.

3.3 CONFIGURACAO DAS INFORMACOES

Salientamos que o grupo de estudos, cujas participantes sdo coautoras desta pesquisa,
ja acontece desde 2021, com encontros semanais, previstos na jornada docente, como
mencionado anteriormente. Em parceria com Renan Porrete, conduzimos e planejamos 0s
encontros, que por sua vez sdo autogeridos, num processo de conducéo partilhada por todas as
integrantes. Sendo assim, foram propostas por mim, enquanto formadora do grupo de estudo,
seis situagdes, entre vivéncias e rodas de conversa. Entdo, com base nelas, as narrativas foram
escritas pelo grupo docente.

Dito isso, destaco que, como eu sou participante do grupo, como docente e formadora,

néo foi requerido um vasto planejamento para entrada em campo, mas uma mudanca de olhar.
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Como pesquisadora, eu passei a observar 0s processos que enquanto grupo nos ja estdvamos
vivenciando, bem como analisar e refletir sobre eles.
As propostas que foram narradas pelas docentes e selecionadas para este estudo estéo

no Quadro 2.
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Quadro 2 — Distribuicéo das propostas de narrativas ao longo da pesquisa®

Narrativa 1 Aula vivencial gri6: ancestralidade feminina — a figura da vo

Narrativa 2 Visita a Casa de Cultura Taina, localizada na cidade de Campinas (SP), e roda
de conversa com Mestre TC, responsavel pelo espaco

Narrativa 3 Roda de conversa com Nikita, mulher indigena que vive em contexto urbano,
na Regido Metropolitana de Campinas
Visita ao Centro de Estudos e Aplicagdo da Capoeira, ponto de cultura que fica

Narrativa 4 na Escola Municipal de Ensino Fundamental Desembargador Amorim Lima,
em S&o Paulo (SP), e conversa com Mestre Alcides de Lima, responsavel pelo
espacgo
Rota Afro Campinas: caminhada pelo centro histdrico da cidade de Campinas,

Narrativa 5° uma das ultimas cidades a abolir a escraviddo no Brasil, indo além do
conhecimento histdrico e ancestral e atingindo um nivel mais amplo, tendo a
cidade como parte desse processo

Narrativa 6 Roda de conversa com Mestra Cristina Bueno, criadora do Grupo Caixeiras das
Nascentes, em Campinas

Fonte: elaborada pela autora

Intentamos com essas propostas que, pelo viés da tradi¢do oral e do contato com a
cultura popular e a histéria da cidade in loco, as professoras refletissem sobre as
possibilidades de trazerem essa visdo decolonial e de resisténcia para a sua atuacdo docente
no cotidiano escolar. Sabemos que existia a possibilidade de as narrativas acabarem sendo
conduzidas apenas pela Otica pessoal, da identidade e ancestralidade de cada professora, e
entendemos que isso faz parte do processo também. Olhamos para essas informacGes com a
sabedoria da cultura popular, entendendo que o tempo de compreensdo de cada pessoa €
diferente. Respeitemos seus processos.

Em razdo do cronograma da unidade escolar, houve no segundo semestre uma
formacéo em Direitos Humanos, articulada com a Escola de Governo e Desenvolvimento do
Servidor, o que resultou na reducdo de um encontro mensal com o grupo. Com essa

diminuicdo de encontros e 0 aumento das demandas de fim de ano, ficou inviavel a proposta

& Nem todas as professoras entregaram todas as narrativas, e isso N0 é o que importa para nds, pois a proposta
sempre foi um convite. Portanto, falar sobre as narrativas ndo entregues ndo foi nosso foco.

° A proposta néo foi possivel de ser realizada durante a pesquisa, por causa da agenda e das demandas da escola.
Algumas professoras fizeram a rota afro Campinas fora do horario de trabalho, por iniciativa prépria. Mas, como
ndo foi algo do coletivo docente, houve apenas um relato oral sobre durante os encontros. Optamos por manter a
proposta da narrativa no quadro, pois entendemos que € importante que se conheca a histéria local in loco para a
pratica decolonial na educacdo basica, ainda que nao tenha sido possivel ter realizado essa acéo para a pesquisa.
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da roda afro em Campinas no ano letivo de 2022, em que esta pesquisa se desenvolveu. Ficou
acordado que ela seria retomada no ano seguinte com o coletivo de professoras, porém sem o
registro na pesquisa. Quem sabe, com as béncéos da ancestralidade, para uma futura pesquisa
de doutorado?

Inicialmente, as coautoras foram convidadas a usar pseuddnimos, que poderiam ser
escolhidos por elas, para que suas identidades fossem mantidas em sigilo, ndo gerando
nenhum desconforto ou exposicdo indesejada. No entanto, quando se falou com o grupo de
professoras sobre isso, algumas disseram que, como sdo autoras de suas narrativas e se
reconhecem nelas, gostariam de ter seus nomes revelados quando suas escritas fossem
mencionadas ao longo deste estudo. Por respeito a sua autoria e por se tratar de pessoas
maiores de idade, optamos por deixar opcional o uso de pseudénimo.

Sempre estivemos cientes de que havia um desafio nesse processo: as docentes
poderiam entrar em licenca médica e deixar de frequentar o grupo de estudo, ou ainda nédo
entregar as narrativas. Nossa opcao decolonial e respeitosa foi lidar com cautela com todos os
possiveis percalcos possiveis de ocorrer, respeitando o tempo e as condicdes de cada pessoa-
autora.

Os encontros com as mestras foram organizados por mim, enquanto professora-
pesquisadora, e compartilhados com Renan Porrete, enquanto parceiro no planejamento desse
tempo formativo docente, respeitando a disponibilidade das participantes e preparando
cuidadosamente o grupo para recebé-las. Todas as acbes foram dialogadas com o grupo,
incluindo pensar sobre o acolhimento das convidadas, também autoras deste estudo.

Em didlogo com a gestdo da escola, vimos antecipadamente a possibilidade de pagar
pelas falas de nossas mestras com a verba do Conta Escola, condicdo sobre a qual
conversamos com todas elas. Ndo sendo isso possivel, acordamos em participar de prémios
que tivessem como objetivo remunerar ganhadoras, para que assim, caso ganhassemos,
pudéssemos dividir a premiacdo com 0 mestre e as mestras, reconhecendo a tradi¢do oral
também com o seu devido pagamento.

Apds esse acordo feito, a pesquisa foi desenvolvida. Entendemos ser importante
ressaltar que no fim do ano letivo as trés pessoas da tradicdo oral, convidadas a participar do
grupo de estudo, receberam um pagamento, em espécie, ainda que simbdlico da escola, como
reconhecimento pelo trabalho desenvolvido na unidade. Houve um processo burocratico

envolvido, mas ndo impossivel de ser feito. Esse reconhecimento financeiro é muito
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significativo para esta pesquisa e marca a valorizacdo da cultura popular pela educagéo
formal, sobretudo no chédo da escola publica.

Com essas informagOes organizadas, observamos e analisamos as experiéncias dos
dois grupos de sujeitos, bem como a relacdo entre a tradicdo oral e a implementacdo de
praticas decoloniais por parte das docentes-sujeitos da pesquisa, que atuam na Emefei/EJA
Raul Pila.

3.4 A ESCOLHA PELAS NARRATIVAS ESCRITAS E ORAIS

Como temos dois grupos distintos de sujeitos de pesquisa, optamos por duas formas
diferentes para obtermos as informacdes, conforme as especificidades de cada grupo. Aos
professores e as professoras foi proposta a escrita de narrativas docentes, visto que € algo que
esta atrelado ao cotidiano escolar, permite uma reflexdo individual sobre a sua préatica e
possibilita maior envolvimento com este estudo, pois ndo requer transcricdo posterior, como
no caso de entrevistas, por exemplo.

Varani (2015) aponta para uma nova compreensdo mais critica sobre a relacdo entre
pesquisador e tema da pesquisa por parte das pesquisas em educagdo: “Cada vez mais a
compreensdo que o conhecimento produzido na educacdo ndo é um conhecimento neutro, mas
carregado da visdo de mundo, logo dos juizos de valor, de quem o produz” (VARANI, 2015,
p. 12). Nesse sentido, conclui que as narrativas direcionam o olhar do professor como
pesquisador da sua propria pratica.

Segundo Galvao (2005), quando tratamos de narrativas, é necessario compreendé-las
por trés aspectos: a historia, que envolve os acontecimentos vinculados a determinado tempo,
espaco e lugar; o discurso, que € a forma como isso é contado; e a significacdo, ou seja, a
interpretacéo que leitores/as e/ou ouvintes tém da relagéo entre histdria e discurso do que se
Ié. A autora ainda destaca a relevancia das narrativas como ponto de reflexdo da préatica
pedagdgica, bem como a sua riqueza em termos de experiéncia humana. Por essa razdo,
entendemos as narrativas como um excelente recurso para que possam ser tracadas as relagoes
entre identidade/ancestralidade e praticas pedagogicas.

Corroborando com essa afirmacdo, Prado (2013) assegura que as narrativas séo
compostas de aspectos do desenvolvimento pessoal e profissional vividos pelas professoras.

Ademais, defende que “a forca formadora que gera novas praticas nos contextos complexos
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do cotidiano escolar é advinda de conhecimentos e saberes que sdo amalgamados em
processos reflexivos construidos no seio dessa complexidade” (PRADO, 2013, p. 162).
Ampliando os estudos acerca das narrativas docentes, nossa proposta foi a escrita de
narrativas docentes reflexivas, considerando 0s processos que as docentes vivem
constantemente em sua profissdo. Entendemos que ser professora exige pesquisa e que ser
professora e ser também pesquisadora sdo funcbes que requerem uma préatica reflexiva.
Tratamos aqui da pesquisa docente e das reflexdes que se debrucam sobre sua pratica docente
e estamos cientes dos desafios que o cotidiano escolar impde a essas facetas do fazer docente.
Portanto, ser professora-investigadora € uma opgdo profissional que envolve investimento
emocional e cognitivo para organizacao de registros pedagdgicos, o que requer despender um
tempo significativo, tempo este que temos o privilégio de ter em nossa jornada docente nas

escolas municipais de educacdo integral de Campinas.

A reflexdo é uma condigdo necessaria mas nao-suficiente para o professor
vir a ser pesquisador. A préatica investigativa pressupde, primeiro, uma
prética reflexiva. E a propria natureza complexa e multifacetada da pratica
que exige do professor essa atitude e pratica reflexiva. E é essa pratica ou
atitude que faz perceber problemas em seu trabalho e levantar questfes que
podem leva-lo a um processo mais sistematico de pesquisa (FIORENTINI;
LORENZATO, 2006, p. 77).

Ou ainda, conforme aprendemos com Guilherme Oliveira (2022) no | Encontro
Formativo: Dialogos sobre Pesquisa na Educacdo Bésica, evento online?, citamos o provérbio
nigeriano: “Até que os ledes inventem suas proprias historias, os cagadores sempre serdo os
herdis das narrativas de cagas”. Com ele, aprendemos que nos precisamos documentar o que
fazemos em nossas vidas, nds devemos narrar, sobretudo a maioria minorizada de nosso pais,
professoras do chao da escola publica, os movimentos sociais etc. Cada um/uma cumpre uma
fungdo importante no giro decolonial, mas precisamos registrar nossos feitos e nosso
esperancar. 1sso também aprendemos com Carolina Maria de Jesus (2014), que dizia que seu
livro era realista e nos ensinou que devemos seguir nosso ideal e escrever, como ela fez: “E
depois, um homem ndo ha de gostar de uma mulher que ndo pode passar sem ler. E que
levanta para escrever. E que deita com lapis e papel debaixo do travesseiro. Por isso é que eu

prefiro viver so para o meu ideal” (JESUS, 2014, p. 49)11.

19 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=0CmchoLLOLs. Acesso em: 21 ago. 2023.
1 Mantivemos a escrita de l4pis sem acentuacéo, conforme o texto original.


https://www.youtube.com/watch?v=OCmcboLLOLs
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Em relacdo aos saberes das mestras, o procedimento escolhido para esta pesquisa
foram as entrevistas, pois entendemos, assim como Minayo (2007), que elas sdo um
importante instrumento, por serem uma maneira privilegiada de interacdo social, e cada uma
delas “se expressa de forma diferenciada a luz e a sombra da realidade, tanto no ato de realiza-
la como nos dados que ai sdo produzidos” (MINAYO, 2007, p. 65). Isso ¢ extremamente
relevante, pois sabemos que, no caso da tradigdo oral, o encantamento que envolve sua
sabedoria se da pela transmissao oral, fundamental para este estudo.

Seguindo ainda os pressupostos de Minayo (2007), a opc¢do pelo formato
semiestruturado da entrevista foi pela possibilidade de combinar perguntas fechadas e abertas,
permitindo que as mestras e mestres pudessem falar com maior liberdade, sem ficarem
presas/os a uma questdo formulada.

Penna (2020) destaca o carater interativo das entrevistas e a possibilidade de
observacdo das posturas corporais e expressdes faciais. Além disso, entrevistas consistem em
“formatos mais abertos e flexiveis, capazes de refletir o dinamismo da intera¢do estabelecida
entre entrevistador e entrevistado” (PENNA, 2020, p. 138).

Essa andlise subjetiva traz informacdes importantes a nés, haja vista que a tradicao
oral foi responsavel por trazer as culturas indigenas e africanas até os dias de hoje. Na
representatividade das mestras e mestres, encontram-se saberes tradicionais que S&o
transmitidos por encantamentos, falas doceis, cantigas e olhares, ndo considerados nos livros
didaticos, tampouco na educacdo formal, ou em textos escritos. E a sabedoria que estd na
sutileza. Como contadores/as de histdrias, havia a preocupacdo de que as entrevistas ficassem
longas por demais. Nesse sentido, as entrevistas semiestruturadas com um roteiro, breve nesse
caso, e com objetivos bem definidos nos auxiliam, conforme aponta Manzini (2013). O

roteiro esta no Quadro 3.

Quadro 3 — Roteiro semiestruturado

« Falar sobre a historia de vida;

« Falar sobre movimento social/militancia;

% Falar sobre a trajetoria escolar, se houve racismo e/ou contetdos
relacionados as questdes étnico-raciais;

« O que falaria aos professores gque segregam;

< Qual é a importancia das cantigas na escola? Como fazer isso numa

escola laica?




+«+ Como ser professor decolonial?

Fonte: elaborado pela autora
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A prosa correu solta, e ndo ficamos presas apenas a esse roteiro. Em alguns momentos
foram feitos outros questionamentos. Conforme as historias eram contadas, cantigas foram
sendo compartilhadas. Suspiros, olhos marejados e contemplacGes também fizeram parte
desses momentos.

Destacamos aqui que tivemos com as falas dos mestres e mestras durante a transcrigéo
das entrevistas o cuidado de redigi-las na integra, com o devido respeito. Salientamos ainda
que escolhemos essa forma de organizacdo de informacdes, por acreditar na resisténcia e na
sabedoria a que a tradicdo oral nos conduziu até os dias de hoje. Ou seja, puxando um
banquinho, sentando-nos a sombra de uma arvore, compartilhando um caf¢..., e ouvindo.

Na medida do possivel, fizemos poucas intervengdes e, por isso, chamamos as
entrevistas de semiestruturadas, para que pudéssemos deixar a prosa fluir. Afinal, como ja
vimos neste estudo, a tradi¢cdo oral muitas vezes ensina cantando, contando e encantando.
Deixamos as mestras & vontade para que esses momentos acontecessem naturalmente. Por
esse motivo também, optamos pela entrevista antes do encontro com as professoras, para que
fosse possivel planejar o encontro com o grupo docente, visto que essas pessoas Sao as
protagonistas da pesquisa e compartilham a autoria desta conosco. Houve ainda a
preocupacao em apoiar/relembrar os mestres e as mestras, caso algum tépico pudesse ter sido
esquecido, no dia do encontro. Esse aspecto se faz relevante, pois via de regra Sdo pessoas
idosas, 0 que de fato requer um cuidado especial.

Finalmente, destacamos que as narrativas docentes que trazemos nesta pesquisa Sao
recortes de todo o processo de vivéncias e estudos que fizemos ao longo dos encontros do
grupo. Escolhemos, com base nas praticas decoloniais, as narrativas que auxiliaram a
responder a questdo de pesquisa, para que pudéssemos pensar como se deu esse processo com
esse coletivo docente. A primeira delas trata de uma aula vivencial grié que eu conduzi no
inicio do processo formativo. Como é nossa pratica trocar narrativas, essa descricdo foi feita
mediante uma narrativa que fiz para o grupo em um dos nossos momentos de partilha.

A seguir, temos a minha narrativa sobre a primeira proposta desta pesquisa, quando foi
desenvolvida com o grupo docente. Por meio dela, é possivel compreender como se da o
processo de preparacdo e de conducdo de uma aula com o olhar da pedagogia grio,
entendendo um pouco mais sobre essa pedagogia, a importancia dos cantos selecionados, todo

0 processo de facilitacdo e um cadim de mim.
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Sumaré, 16 de maio de 2022

H& tempos estou para escrever sobre isso, ontem ao estender roupas no quintal, a ideia do fio
condutor me veio. Tarefa tdo corriqueira do meu dia a dia, mas quando faco iSso meu pensamento
vagueia. Me lembro das vezes que ficava acompanhando minhas mais velhas nesse fazer e ouvindo
historias e musicas. Me lembro das vezes em que a minha filha me acompanhou e o quanto a gente
ja se divertiu juntas nesse fazer. E das lavadeiras e seus cantos de trabalho. Também me lembro de
Carolina Maria de Jesus falando sobre ndo lavar roupa de seus filhos por ndo ter dinheiro para
comprar sabdo. Como eu sou privilegiada!

Me lembro também da musica de Cartola, que eu ndo conhecia mas que meus manos Ré e Elias
estavam |4 para me ensinar a cantar no ritmo certo, quando eu precisei usar em minhas aulas, por
conta de um livro que estava lendo. A muasica permeia nosso fazer docente, deve permear! Que bom
gue permeial

Ensaboa mulata, ensaboa
Ensaboa, td ensaboando.
Vou lavar a minha roupa
L& em casa tdo me chamando doutb

Sobre preparar uma aula vivencial grié para as manas e 0s manos

Queria iniciar esse TDF com um ritmo novo, um movimento novo, uma nova percepcdo sobre o
grupo e sobre cada uma das integrantes e do coletivo. N&o precisei pensar muito, me lembrei da
vivéncia que fiz na Pedagogia Gri6 sobre a V6 e decidi partilhar a ideia com o Ré.

Eu me lembro de ja ter até pensado nas musicas que eu queria colocar quando numa noite enguanto
estendia as roupas no quintal (de novo) de casa ter mandado um &udio longo para o Ré com a
proposta. Estava ainda insegura, pois ndo imaginava como 0 grupo ia reagir a tal forma de conduzir
um momento formativo. A opinido do Ré seria fundamental.

Tempo depois ele me responde super topando, concordando que sabia que para algumas pessoas
seria desafiador mas que a ideia dialogava muito com o que estavamos querendo.

Entdo espero as ideias se acalmarem, um certo distanciamento se faz necessario para planejar esse
tipo de aula, mas com esse povo querido é tdo dificil para mim. Eu j& sabia até como algumas
pessoas iam reagir e eu precisava ndo pensar nisso.

Deixo para sentar e escrever o roteiro um dia antes e ele sai muito naturalmente. No dia do momento
formativo, eu s6 retomo um tiquinho, reino minhas forgas, peco minhas bengéos e vou.

Temos alguns percalcos, trocamos de lugares trés vezes. A primeira porque a comunidade ia usar a
quadra e na ultima por conta da chuva que vem nos abengoar, com suas aguas que limpam a alma.
Acho simbdlico que isso tenha ficado tdo presente pra mim e para as demais pessoas nao; a0 menos
ndo escreveram sobre isso. Eu, no meu lugar de condutora, penso em tudo, elas apenas se
preocupam em sentir, ou ndo... ou pensar porque ndo sentiram, mas estavam ali entregues.

Durante a conducdo, me entrego de corpo e alma, acho até que foi mais facil estar ali entre as manas
¢ 0s manos, eu podia estar vulneravel e tudo bem... e mostrar a minha vulnerabilidade poderia
quebrar barreiras que talvez estas pessoas tivessem enfrentando consigo mesmas.

A roda de partilha permitiu uma conexdo incrivel com cada pessoa, sua historia e sua esséncia. Ao
meu ver, ndo éramos mais as professoras de um momento formativo, mas sim pessoas, sujeitos
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histéricos (como nossos manos historiadores sempre frisam), seres humanos e isso nos conecta por
um elo invisivel, mas que ali ficou muito evidente para mim. Historias que puxavam outras,
lagrimas, olhos marejados, feridas sendo compartilhadas (um caminho para cicatriza-las)... sou grata
por experiéncia que demorei a conseguir narrar. Demorei, pois ainda ndo sinto que as palavras
podem expressar tudo que senti aqui dentro, mas o fiz para que esse momento pudesse ficar gravado
de uma forma, que ndo apenas aqui dentro de mim. C4 escrevo, ap6s mais um momento de ida ao
quintal para estender roupas.

Me lembro agora nesse finzinho de uma musica que a minha mae cantava em seus afazeres...

Lava roupa todo dia
Que agonia!

Fico pensando, sera que as musicas que eu escolhi naquele dia fizeram sentido e ficaram marcadas
em meus manos ¢ manas? Nao sei, talvez nem elas/elas saibam... sdo coisas que so o tempo dira.

Gratidao pela entrega, por acreditarem que um momento diferente era importante naquele momento
e gratiddo pelas narrativas tdo sensiveis que escreveram.

Cantar, dangar, prosear, cuidar, lavar, jogar, gingar, vadiar... que esses verbos conduzam nosso
ensinar para que possamos juntos conjugar o verbo resistir.

Ubuntu!

3.5 CARACTERIZACAO DAS PESSOAS QUE COMPARTILHAM A COAUTORIA DA

PESQUISA

Quem tem um amigo tem tudo!
(Emicida).

Se estivéssemos em um quintal, eu convidaria vocé para um café ou um cha com um

bolinho e chamaria essas pessoas queridas para uma prosa. Afinal, é assim que a prosa
acontece e que, de fato, a gente conhece melhor as pessoas e suas historias.

Com suas licencas e béncdos, muito respeitosamente, ouso aqui discorrer um cadim
sobre algumas bibliotecas vivas com que eu tive a honra de conviver, sobretudo e
privilegiadamente enquanto pesquisadora. Amizade, boa praca, exemplo, resisténcia, guianca,
guias, saberes, tradicdo, parceria, cuidado e tantas outras palavras caberiam aqui para defini-
las/os, mas, como no inicio deste estudo ja apontei que aprendi com meu amigo Barjud
(2018), ficarei com: porto seguro.

Ciente de que suas historias ndo caberiam em uma dissertacdo, nem em uma tese,
tampouco em qualquer texto escrito, almejo que vocé, leitor/a, sinta 0 aroma das ervas, ouca o

som dos tambores, berimbaus e maracds e se conecte com a mata, a cachoeira e a praia.



92

Convido-o/a ainda, ousadamente, eu sei, a tirar os calgados e sentir o contato com a terra, para
que seu corpo naturalmente se conecte a ancestralidade, que é nossa, enquanto povo
brasileiro, e vocé possa se permitir deixar-se guiar, ainda mais a partir de agora, pelos
caminhos da tradicdo oral, pois € o que sinto quando estou com essas pessoas: sinto a
NATUREZA..., em seu sentido mais amplo, independentemente de onde eu esteja.

Coube aqui também a mim uma desafiante e emocionante missdo enquanto
pesquisadora: apresentar a vocé, leitor/a, minhas manas e meus manos, camaradas de luta
diaria, muitas vezes extenuante, em prol da educacdo publica de qualidade. Inevitavel ndo me
permitir desaguar por meio das aguas de lagrimas de afeto que descem pela minha face nesse
momento, a0 memorar diversos momentos em que nos acalentamos, sendo o 0asis em meio
ao deserto no qual nossa profissdo nos coloca em alguns momentos. Outros tantos em que
passamos nos vendo dar aula e nos emocionando com as bonitezas da admiracéo do trabalho
alheio. Ou ainda pelas lutas na rua, em atos, manifestacGes e greves, extrapolando os muros
da escola, pois acreditamos que educar também é nos posicionarmos politicamente.

Inicialmente, optamos por colocar um quadro sintético das pessoas (Quadro 4), para
logo em seguida, na secdo posterior, tecermos uma caracterizacdo mais descritiva e
acolhedora, o que por sua vez dialoga mais com a proposta deste estudo. Juntamente com a
descricdo, optamos por realizar o processo de dialogo com as informacgdes tanto das
entrevistas semiestruturadas como das narrativas reflexivas. Essa etapa serd feita em dois
momentos: anélise vertical e analise horizontal.

Eis, minhas mestras, meus mestres e também minhas amigas e meus amigos, aqui

protagonizando a pesquisa e compartilhando a coautoria conosco... UBUNTU*!

Quadro 4 — Caracterizagdo das pessoas envolvidas na pesquisa

Nome Autodeclaracdo | Idade (anos) Pz;lavra para Saberes
escrever
Cultura indigena
lel;[]a %uaranl Indigena 47 Natureza - ACO-StL.JreI,I’a
Nhandeva Militancia indigena no
contexto urbano

12 palavra vinda do idioma quimbundo que poderia ser traduzida da seguinte forma: “Minha existéncia esta
conectada a do outro” (GOMES, S., 2017).




93

Congado
Capoeira
Pesquisador
Centro de Estudos e

Alcides de Lima Negro 74 Cantico e ;
Aplicacdo da Capoeira
Presidente do Férum para
as Culturas Populares e
Tradicionais
Caixeiras das Nascentes
Cristina Bueno Branca 61 Axé Pesquisadora
Artesd de caixas do divino
Alberto Eu_genlo A Teblogo, historiador,
de Medeiros Branco 62 Experiéncia L )
) cientista social e professor
Nasiasene
Andrei Fe_llpe Branco 33 Revolucéo Historiador e professor
Campanini
Caio Gueratto Branco 28 Vitalidade Bidlogo e professor
Cristine Franga Branca 35 Politica Pedag(?ga, filiania a partidos
politicos e professora
Musico (tocador de viola),
Elias Kopcak Branco 46 Mdsica engenheiro elétrico e
professor
GUSta\é?nc:g Silva Branco 36 Contemplagéo Gedgrafo e professor
Luana Aparecida ) _ Filosofa, pedagoga,
g Né&o branca 34 Pensamento integrante de movimentos
de Oliveira AT
sindicais e professora
Mariana Soares Branca 37 Sentipensante Aurtista plastica e
Leme professora
Renan Porrete Pardo 37 Capoeira Capoeira, educador fisico e
professor
Truka Branca 36 Poesia Letrologa e professora
Artista, entusiasta da
Yuri Amarela 36 Cuidado tecnologia educacional e

professora

Fonte: elaborada pela autora
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Diante do quadro, cabe-nos pensar sobre algumas questdes: entendendo que a maioria
das professoras é branca, como isso impacta no cotidiano escolar de uma escola publica? Qual
é o lugar da branquitude na formacdo docente e, portanto, no acesso ao ensino superior?
Estando no ensino superior, hd garantia de que a formacdo abarque o saber popular, a
oralidade e suas complexidades? Qual é a relevancia desta pesquisa para esse grupo docente?

Com meus mestres e mestras, aprendi que nem sempre precisamos ter respostas para
todas as perguntas, que o tempo (ou a Senhora Tempo, como diz Lillian Pacheco) se
encaminha disso. Sendo assim, fica o convite para que vocé conduza a leitura a seguir com

base nessas indagacdes, cuidando de suas proprias inflexdes.

3.6 COMO AS INFORMACOES FORAM TECIDAS

Tendo como base os estudos de Sousa (1999), optamos por tecer analises vertical e
horizontal das narrativas e entrevistas semiestruturadas, que séo as informacgdes que aqui
tratamos. Analisando as narrativas e entrevistas de modo vertical, intentamos aprofundar
saberes sobre cada uma das pessoas, entendendo suas questdes pessoais e lutas travadas
diariamente, seja do ponto de vista pessoal, seja do profissional. Ja quanto a anéalise
horizontal, tecemos uma reflexdo sobre todas as narrativas e entrevistas, identificando
congruéncias e divergéncias, olhando também para a quantidade de vezes que termos e
exemplos parecidos vieram a tona.

Para tanto, as informac6es foram lidas e destacadas em cores, conforme o referencial
tedrico apresentado na pesquisa. Cada cor indica um eixo tematico, e todos os eixos foram
elencados de acordo com a relagdo direta com os objetivos e a questdo da pesquisa e
igualmente com a quantidade de vezes que esses temas apareciam nas informacgdes que
tinhamos. Essas informacfes também dialogam com os/as autores/as dos estudos de nosso
referencial tedrico. Dessa forma, os eixos tematicos sao:

1. ldentidade e Ancestralidade;
2. Cultura Popular, Oralidade e Resisténcia;
3. Profissdo Docente, Pedagogias Decoloniais e o Esperancar.

As cores serviram como apoio visual para verificar a maior incidéncia de cada eixo
tematico, visto que tivemos uma quantidade significativa de textos a serem analisados. Essa

incidéncia possibilitou a organizacdo da analise, que esta na se¢do a seguir.
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Os eixos tematicos foram pensados para que pudéssemos responder a questdo de
pesquisa, cujo objetivo sdo os modos de conhecer e aprender de mestras e professoras na
pratica de pedagogias decoloniais. Assim, analisando esses modos tecemos dialogos como o

Nosso referencial teodrico, outrora discutido.



4 TECENDO AS INFORMACOES
4.1 MESTRAS E MESTRES

Aprendi com Kaka Wera Jecupé (2020) que palavras sdo a traducdo do espirito, que
por sua vez € musica, que por sua vez se expressa por meio do corpo. Por isso, as palavras
devem ser ditas ou escritas (nesse caso, escolhidas também) de modo a (en)cantar e entoar
uma porcao de luz que mora no coracdo. E com muito afeto que escolherei uma palavra para
descrever as pessoas que estdo neste estudo, comecando pelas mestras e pelos excertos da
prosa que tive com essas duas mestras e esse mestre, que compdem as informacgoes de luta,

resisténcia e encantamento desta pesquisa.
4.1.1 Mestra Nikita Guarani Nhandeva

Nikita Guarani Nhandeva® é uma mulher indigena nascida na Aldeia Porto Lindo, na
cidade de Japord, no estado de Mato Grosso do Sul. Sua data de nascimento ja demonstra um
completo descompasso entre os documentos indigenas e os ditos documentos civis — “como se
a gente precisasse de um papel para ser civilizado”, como ela mesma diz. Nasceu em 25 de
dezembro de 1975, data registrada em sua Certiddo de Nascimento Indigena. Apds anos de
tentativas, conseguiu sua Certiddo de Nascimento Civil, porém teve a sua data de nascimento
registrada como 26 de dezembro de 1975, fruto de um erro. Cansada da luta constante para
conseguir todos os documentos do “mundo ocidental”, conforme palavras dela, optou por
deixar passar o erro.

Hoje, com 46 anos, Nikita reside na cidade de Valinhos, no interior do estado de S&o
Paulo, onde mora desde os 10 anos de idade e milita em diferentes movimentos de resisténcia
indigena, participando de acdes em nivel nacional e pautando a causa das pessoas indigenas
que vivem em contexto urbano. Para mim, a palavra que define Nikita é natureza, que, por
coincidéncia ou ndo, & meu apelido na capoeira. Foi em meio & natureza que nosso primeiro
encontro presencial aconteceu, numa tarde de sabado, para a entrevista, ap0s trocas virtuais

(Figura 4). Em nosso segundo encontro presencial, foi com colares elementos da natureza que

! Sugerimos assistir ao video a partir do minuto 36, disponivel em:

https://www.youtube.com/watch?v=NcEEgiJvrw4. Acesso em: 21 ago. 2023.


https://www.youtube.com/watch?v=NcEEgiJvrw4
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trocamos presentes. Ela me presenteou com um colar trazido de sua aldeia e eu a ela com um
feito pelas criangas com elementos coletados em nosso espaco escolar (Figura 5).

Figura 4 — Entrevista com Nikita Guarani Nhandeva

I

Fonte: acervo pessoal. Registro feito por Cintia Nishida

Figura 5 — Colares de afeto

Fonte: acervo pessoal

A histdria que trouxe Nikita para o contexto urbano é repleta de violéncia, mas em

todos 0s momentos ela a narrou com um sorriso nos olhos, o que, além de ser encantador, se
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reflete num aprendizado para a vida toda. Para mim, uma aula espetaculo €, como eu aprendi

na pedagogia grid, “quando a vida d4 aula’

. E que aula!

A menina indigena Nikita perdeu sua mae aos 2 anos de idade. Foi criada pelo seu pai
durante a sua infancia, juntamente com seus dois irmaos, o que é algo incomum conforme a
tradicdo de sua aldeia. Ela contou que se lembra, nessa época, de fazendeiros que invadiam
sua moradia e apontavam armas contra seu pai oprimindo-o a realizar o corte ilegal de arvores
para a extracdo de madeiras, avisando quando retornariam, e também se lembra com muito
orgulho de seu pai dizendo ndo. Acrescentou ainda que havia um combinado entre seu pai e as
criangas de que nesses momentos eles deveriam se esconder e, “aconte¢a o que aconteca, nao
sair de jeito nenhum”, narrou Nikita.

Com o passar do tempo, 0 pai encontrou uma nova companheira. Tempos depois, com
10 anos de idade, Nikita também o perdeu. Quando ela tinha 12 anos, Nikita foi entregue por
sua madrasta para um casal de turistas que visitava a aldeia, assim como ocorreu com cada um
de seus irmaos, que foram levados para locais distintos do Brasil. Ela contou que essa pratica
ainda era muito comum na aldeia, na época, com a chegada de turistas.

Segundo Gonzaga (2021, p. 88), a venda de criancas indigenas, mesmo por
funcionarios publicos, “para servir aos perversos instintos sexuais de determinados
individuos”, foi uma pratica denunciada no Relatério Figueiredo, importante documento
produzido pelo Estado brasileiro, até a criacdo da Fundacdo Nacional do indio (Funai), em
1967. O autor narra ainda que parte desse relatdrio foi queimado e destaca a sua importancia
desde 1500, por situacBes que remetem a politica indigenista etnocida.

O casal que trouxe Nikita para Valinhos fez uma tentativa de cria-la fora da aldeia,
desconsiderando 0 que a menina havia vivenciado até o inicio de sua adolescéncia,
promovendo um processo de apagamento de sua histdria e cultura. Até seu nome foi alterado;
ela passaria a se chamar Priscila. Isso me lembra do debate histdrico entre Las Casas, defensor
dos indigenas cubanos, como dotados de humanidade superior a europeia, contra Sepulveda,
que afirmava que os indigenas ndo tinham alma e, portanto, eram passiveis de aprisionamento
na condicdo de escravizados (GONZAGA, 2021).

A negacdo dessa condigcdo, lutando contra o apagamento de sua identidade,
reafirmando-a constantemente, foi fator determinante para muitos conflitos entre Nikita e

“essa mulher”, como ela a chama até os dias atuais. Resultado disso foi a busca por emprego e

? Frase do meu registro nos encontros de formacéo da pedagogia grio.
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moradia quando a jovem indigena tinha ainda 13 anos de idade e ndo sabia falar a lingua
portuguesa. Encontrou seu primeiro emprego, juntou dinheiro e saiu da casa do casal com 14
anos, para morar por conta propria no que ela narrou como “um c6modo”, que era o que podia

pagar com o fruto do seu trabalho, ainda informal, numa empresa:

Ai, eu com 18 anos, eu trabalhando nessa empresa ja, trabalhei quatro anos nessa
empresa, ai eles me cobrando, “Ai, eu preciso do seu documento, preciso do seu
documento, preciso registrar, ndo posso ficar com vocé sem registro”, e foi indo. Eu
trabalhei e é uma empresa que eu aprendi muito, assim sabe? Ai eu fui procurar tirar
meu carteira de trabalho, ai eu chegava com meu certiddo de nascimento e eles falavam
assim pra mim: “Eu ndo posso tira sua carteira de trabalho com esse documento, isso
ndo é um documento, isso aqui ¢ um papel da Funai”. “Ndo isso aqui é certiddo de
nascimento, isso dai”, ai eles falavam ndo pra mim, s que a empresa me cobrava:
“Olha, eu preciso, ndo posso continuar com vocé assim”. Ai eu ia ld e nada. Eu sei que
eu fui umas quatro vezes. e cada vez que eu levava um ndo, eu sentava na calgada e
chorava, sabe? “Porque é tao dificil, porque é tdo dificil ser indigena aqui Porque as
pessoas ndo me entende?” O que que eu preciso fazer? O que que eu vou fazer? O que
vai ser de mim sozinha?” Sozinha! Sem ninguém, porque eu fiquei ali morando na casa
da minha amiga s6 um més, né, que ali morava bastante gente, entdo era s6 um més,
mesmo que eu precisava pra mim sair. Ai pela quarta vez, eu falei: “Eu vou tentar a
ultima vez”, e nessa ultima vez eu consegui tirar, pelo mesmo documento que eu tava
recebendo o ndo, entende? Pela certidao de nascimento indigena que eu tenho. Ai eu tirei
a minha carteira de trabalho, meu RG também. Eu ndo conseguia tirar por causa desse
documento, mas porém eu consegui, através, depois de varias tentativas eu consegui,
com essa mesmo documento, que é o certiddo de nascimento indigena. Eu tirei o RG, tirei
a carteira de trabalho, ai foi onde eu fui 14 e eles me registraram.

[...]

Eu trabalhei todo esse tempo, isso ndo é justo. Ai a Funai mandou um documento aqui
pro cartorio, daqui de Valinhos, e fiz um outro documento civil, até entéo, ndo ta valendo
meu documento indigena né, ai eu fiz 0 documento civil, ai através dessa documento civil
que eu consegui receber meus direito, ai eu falei: “Como assim? Quer dizer que eu ndo
sou ser humano, que eu tenho que ter o documento civil pra mim ser civilizada? ”. Igual
eu falo: “Ndo é assim, eu ndo consigo entender” [ris0s]. “E ser humano, independente de
ser civilizado, quem ¢é civilizado? Por que a gente ndo é? Como assim? Sabe? Isso é
muito estranho e ai eu consegui receber, inclusive quando eu casei, faz onze anos né. Eu
casei eu j& tava com 36 anos, o cartorio ndo queria fazer o meu casamento, porque eu
sou indigena.

Sabemos que ainda hoje ha a imagem de pessoas indigenas estereotipadas, ou
romantizadas, como nos romances da literatura do século passado. O que vemos hoje e Nikita

retratou em sua fala é que “o0 lugar dela é onde ela quiser”, afinal a “aldeia esta nela”.

Meu professor de histéria é Tupinamba, eu fazia um curso em Sao Paulo, uma vez por
més, era sabado e domingo, dia inteirinho de aula e ele sempre falava “as pessoas
querem ver o indigena de tanguinha e cocar na mata cacando”. A gente ndo vai de
tanguinha, a gente ndo vai de cocar cacar, € isso que a midia quer ver e nao € a nossa
realidade. A gente tem que mostrar a realidade. Eu ndo vou de cocar cagar porque ele
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vai enroscar e ndo é assim que eu vou e é... as pessoas querem ver iSs0. Pra vocé ser
indigena pra eles, eles tém que ver isso e ndo €, ta no sangue, t na alma, independente
do meu acessorio.

Indigenas estdo no contexto urbano, em universidades, empresas, ocupando cargos
publicos, produzindo artes... Portanto, faz-Sse necessario que o processo de documentacao
indigena se dé de modo mais respeitoso e digno em ambito nacional, ja que, como afirma
Gonzaga (2021, p. 65), “desde os anos [19]80, o prenuncio de extingdo dos povos indigenas
deu lugar a observacdo de uma recuperacdo demografica geral. Em outras palavras, indigenas
estao no Brasil para ficar”.

Oxala, que fiquem! Afinal, é com perguntas de Krenak (2020a), como “qual ¢ o
mundo que vocés estdo empacotando para deixar as geragdes futuras?” (KRENAK, 2020a, p.
68), que vamos aprendendo com esses povos ricos em diversidade. Almejamos que cada vez
mais a sua cosmologia, sabedoria, medicina, arte e educacdo possam permear NOSSOS
cotidianos do mundo ocidental, como Nikita chama. Entendemos que as pedagogias

decoloniais sdo um caminho nesse sentido.

Definitivamente ndo somos iguais, e é maravilhoso saber que cada um de
nos esta aqui e é diferente do outro, como constelagdes. O fato de podermos
compartilhar esse espaco, de estarmos juntos viajando ndo significa que
somos iguais; significa que somos capazes de atrair uns aos outros pelas
nossas diferengas, que deveriam guiar nosso roteiro de vida. Ter diversidade,
ndo isso de uma humanidade com o mesmo protocolo. Porque isso até agora
foi uma maneira de homogeneizar e tirar nossa alegria de estar vivos
(KRENAK, 20203, p. 33).

No cartorio, eles falavam assim: “Espera, eu vo pesquisa”. Entdo, quer dizé, ndo tem o
conhecimento, entdo t4 faltando algo, na formacdo, falta algo que precisa ser mais
estudado, mais pesquisado, mais sobre o que € lei e direito indigena. De que forma posso
fazer? De que forma eu posso ajudar? Porque, até entdo é eu mas eles podem encontrar
mais indigena pela frente, que vai precisar de ajuda assim como eu, porque isso ai eu
acredito que ndo € s6 a minha historia, a historia de nossa gente, do meu povo, que vem
pro contexto urbano, nessa luta, porque a gente vem pra cidade pra estuda, pra trabalha,
é tirado do seu povo, como é o meu caso, isso acontece muito... é... entdo a gente vem
pro contexto urbano dessa forma e a gente precisa de ajuda e as pessoas nao ta, eles ndo
ta preparado pra recebé a gente como ser humano. Enxerga a gente, ah... vocé é
responsabilidade da Funai, eu ndo posso fazé nada, porque vocé é responsabilidade da
Funai. Eu sou responsabilidade daonde eu tiver, igual eu escuto as pessoas falar: “Ah,
mas indio na cidade...”, sabe assim? Como se ndo fosse nosso espago também, né, ndo...
0 espaco é do ser humano, independente de raca, cor, etnia, religido, etc. E, eles enxerga
a gente assim... E eu comecei a ver, poxa vida, como assim? Ai eu comecei a pensar,
como que eu poderia levar isso, né, quando eu fui pra escola... Eu fui pra escola com 15
anos, fui me matricular na escola, aqui em Valinhos, eu procurei, eu falei, sozinha eu fui,
porque eu ja morava sozinha, eu morei dos 14 anos até 36 anos que eu casei, com 37
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anos que eu casel, eu t6 com 46, vou fazer 47 ja... [risos]. Ai eu procurei a escola pra me
matricular com 15 anos, que eu precisava estudar né, trabalha e estuda, ai eu cheguei na
escola e eles falou que como o meu Portugués era ruim eu ndo era aceita na escola, pelo
documento, e pelo meu Portugués, por que eu ndo falava o Portugués correto.

Sozinha, Nikita fez inUmeras tentativas de frequentar a escola, ja que ndo tinha
documentos além dos registros indigenas. Aos poucos, foi aprendendo a nossa lingua,
entendendo que o grito era uma potente defesa para uma mulher que vive sozinha na cidade.
Anos depois, conseguiu tirar sua documentagdo para ter empregos formais e casar-se, Como
vimos anteriormente. Na ocasido da visita a nossa escola, para a roda de conversa com a
equipe docente, confidenciou a mim o quanto estava emocionada, pois, apés tantos “naos”
que a vida havia lhe dado, principalmente “naos” vindos da instituigdo-escola, ela havia
recebido um “sim” para estar conosco na escola, no lugar de quem tem algo a ensinar. Essa

fala ela repetiu aos manos e as manas, comovendo a todos e todas (Figuras 6 e 7).

Ah, eu acho que ndo é nem culpa deles, é falta de experiéncia, de conhecimento, de
repente, faltou isso, né, na formacéo, de quando comecou, acho que a cultura indigena,
ela tem que ta em sala de aula pra que eles tenham mais o conhecimento sobre nés, né,
sobre o que a gente enfrenta. Ah, eu recebi ndo, ndo é porque eles... falo assim, eles ndo
me recebeu em sala de aula ndo é porque eles séo ruim, € por falta de conhecimento, ndo
é porque eles ndo sdo legal [risos], é por falta de conhecimento que eu levei ndo na
escola, que eu levei ndo em todo canto que eu ia, eu levava ndo, eu comecei a pensar:
“Por que é tdo dificil ser indigena?” Por que? Mas eu sou o que sou. Eu aprendi com o
meu pai que eu ndo posso negar aquilo que eu sou.

Figura 6 — Roda de conversa com Nikita Guarani Nhandeva e o Grupo de Estudos Antirracista na
Emefei/EJA Raul Pila, Campinas (SP)

ntia Nishida

z

Fonte: acervo pessoal. Registrode C
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Flgura7 Reglstro apos

= =Y

da de conversa, com parte da equipe docente do grupo de estudo

Fonte acervo pessoal Reglstro de Clarita Sosa

Hoje, militante, Nikita afirmou ter uma vida de que se orgulha por ter resistido,

honrando sua histdria, cultura e tudo o que aprendera com seu pai.

Chegava os fazendeiro a cavalo e a gente tinha a nossa casinha de sapé e ele falava
assim pro meu pai “olha, eu quero tal madeira até tal dia, se vocé ndo me tira essa
madeira, eu vo por fogo na sua casa, né, e vé queima os seus filho”. Entdo, a gente vivia
debaixo de ameaca, por causa de madeira, coisa que a gente preserva, eles querem pra
dinheiro, pra ganancia, pro bem-estar, a gente ndo é assim. A gente cuida daquilo. E ai
um dia, ele chegando a cavalo 14, ele disse isso pro meu pai e meu pai disse que ndo iria
fazé. Ai ele pegou uma arma e colocou no peito do meu pai e com o cano da arma ele
empurrou 0 meu pai pra tras e meu pai sempre falava “o, se vocé um branco chegando a
cavalo armado, vocés se escondem”, entdo a gente ja tinha isso né, quando via a pessoas
chega 14, a gente ja se escondia, e ele que ia conversar com eles, bater de frente com
eles.

[..]

Eu quero que permaneca, eu quero que permaneca essa esséncia, e... aquilo que me fez
crescer na aldeia, me fez entender que eu aprendi, que isso, que eu quero que permaneca
em mim, que faca parte da minha caminhada, essa esséncia, de eu estar no contexto
urbano, porém ndo deixar de ser indigena. Eu sempre falo: “Ser indigena é vocé ndo
viver na aldeia, mas aldeia vive dentro de vocé, vive naquilo que acredita e respeita, né, e
a cidade ndo faz de vocé menos indigena”.

4.1.2 Mestre Alcides de Lima

Meu primeiro encontro com Mestre Alcides de Lima® foi na formag&o em pedagogia
grid, de modo virtual, ainda num contexto pandémico bastante complicado. Naquele dia, o
mestre, j& com oito décadas de vida, contou sua histdria de vida tocando coré e encantando a

® Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=uJZIfHWsDPE&t=1s.A Acesso em: 21 ago. 2023.


https://www.youtube.com/watch?v=uJZlfHWsDPE&t=1s.A
https://www.youtube.com/watch?v=uJZlfHWsDPE&t=1s.A
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todas as pessoas conectadas nas telinhas, diminuindo distancias, por meio da cantoria (Figura
8). Por isso, a palavra que define Mestre Alcides para mim é cantico. Naquele dia, ele disse
uma frase que ficou muito presente em mim e se manifesta na minha relacdo com a minha
filha e na minha pratica pedagogica desde entdo: “O cantico € sagrado, € um mensageiro, de

tudo, da vida. A gente fala cantando™.

Figura 8 — Primeiro encontro com Mestre Alcides
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Fonte: acervo pessoal

O instrumento cord, conhecido como harpa africana, é, segundo Carvalho (2013),
composto de 21 cordas e uma harpa-ponte, tradicdo dos povos mandé de Gambia, Senegal,
Guiné, Guiné-Bissau e Mali. O autor destaca ainda um musico contemporaneo especialista em
cord chamado Toumani Diabaté, mencionando sua formagao “oriunda dos griés nyamakola
do tipo genealogistas e narradores orais” (CARVALHO, 2013, p. 807).

Lembro-me aqui de quando meu Mestre Marcio Caires compartilhou conosco nas
formacdes da pedagogia grid, como um belo contador de histdrias, seus caminhos trilhados no
Mali (CAIRES, 2014-2015), quando passou pelo ritual de iniciacdo grid e aprendeu com esse
povo suas tradicdes. Como parte do ritual, era necessario aprender a tocar um instrumento.
Marcio escolheu a cora e tocou-a para n6s naquele dia, cantando, tocando e encantando, tal

como fazem os gribs africanos. Foi a primeira vez que eu tive contato com o instrumento.

* Acervo pessoal, parte dos meus registros feitos durante a formacao.
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Em outro momento da formacéo, vi Mestre Alcides tocando a cord, porém sé fui ter
contato com o instrumento fora do ambiente virtual quando fui & Casa de Cultura Taina, e
Mestre TC nos apresentou o objeto.

Elias, muasico e também participante desta pesquisa, fala sobre esse momento de
encantamento causado por esse belissimo instrumento em uma de suas narrativas. Como a

coré nos fascina (Figura 9)!

Estdvamos no sagudo onde estavam algumas koras (acho que é este 0 nome), instrumento
de cordas dedilhadas africano, expostas juntamente com um piano aberto e outros
instrumentos em um armario de vidro, entre eles uma viola de cocho. As koras eram
muito bonitas. Quando ndo tinha ninguém mais |4 ndo aguentei e fui dedilhar. Som
maravilhoso.

Figura 9 — O instrumento musical coréa

E

Fonte: (A) Foto gentilmente cedida pelo Mestre Alcides de Lima. (B) Foto feita por Yuri em nosso encontro com
0 Mestre Alcides de Lima

Aprendi com Mestre Alcides que cantar € resisténcia, e é essa resisténcia que se fez
presente durante toda a sua vida. Nascido em 1947, na cidade de Santa Rita da Estrela, em
Minas Gerais, ele foi criado conforme a tradi¢do do congado mineiro. Mestre Alcides narrou
0 quanto era custoso ir a escola, por causa da distdncia que ele precisava percorrer

caminhando todos os dias para estudar.
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Ainda jovem, decidiu ir para Sdo Paulo, capital, na tentativa de uma vida melhor,
trabalhando como operario da construcdo civil. A parte curiosa é que ele deparou com um
concurso para servente da Universidade de S&o Paulo (USP), na década de 1960. Em sua
ingenuidade, achou que o concurso era para servente de pedreiro, prestou a prova e foi
aprovado®. No entanto, quando foi assumir o cargo, descobriu que o servente era servente de
limpeza. Porém, como o salario era o triplo do que ele ganhava na obra, ele decidiu mesmo
assim ingressar na ocupacdo, 0 que era um tabu na época, pois era o Unico homem nessa
funcdo. Entdo em 1969, na USP, iniciou sua trajetdria na capoeira com Mestre Eli Pimenta.
Na mesma instituicdo realizou diferentes cursos de graduacdo, como Educacdo Fisica e
Pedagogia, e trocou de cargos. Em 1988, fundou o Centro de Estudos e Aplicacdo da
Capoeira (Ceaca).

Mestre Alcides encerrou sua carreira profissional como instrutor no curso de
Oceanografia e continua atuante como mestre de capoeira, desenvolvendo projetos nas areas
da cultura e educacdo, um deles na Emef Desembargador Amorim Lima, onde fomos
encontra-lo para uma acdo do grupo de estudo da minha escola.

Além disso, Mestre Alcides também ¢ presidente do Forum para as Culturas
Tradicionais e Populares, atuando na implementacao de dois projetos de lei importantes, a Lei
de Mestras e Mestres (Projeto de Lei n° 1.176/2011)° e a Lei Grid (Projeto de Lei n°
1.786/2011)’, que tratam ndo s6 de um valor mensal garantido aos mestres e as mestras, como
igualmente de todo o seu apoio, cuidado e a garantia de um aprendiz que acompanhe o/a
mestre/a em suas andancas, para assegurar que a cultura popular siga seus caminhos na
educacéo formal e informal e nos mais diferentes espacos sociais, conforme disponibilidade.

Na entrevista (Figura 10), Mestre Alcides ainda destacou a importancia do cuidado
com a salde, visto que estas pessoas, mestras e mestres, sdo idosas e tém sua salde mais

comprometida, preocupagéo que esta presente na Lei Grid.

® Até hoje, se procurarmos no Google a palavra servente, ela é atribuida a auxiliar de limpeza. Para o trabalho na
construgdo civil, encontramos o termo servente de obra. Mestre Alcides a época havia cursado apenas até o 3°
ano do ensino fundamental em Minas Gerais; concluiu seus estudos somente em solo paulista. Como retirante,
como se autodenomina, em busca de uma vida melhor, agarrou a primeira oportunidade que Ihe apareceu, como
muitos e muitas o faziam entdo.

® Disponivel em: https://fcptsite.wixsite.com/fcpt. Acesso em: 21 ago. 2023.

" Disponivel em: http://www.leigrionacional.org.br/. Acesso em: 21 ago. 2023.


https://fcptsite.wixsite.com/fcpt
http://www.leigrionacional.org.br/
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Figura 10 — Encontro do grupo de estudo com Mestre Alcides no Centro de Estudos e Aplicacdo da
Capoeira, Sdo Paulo (SP)

Fonte: registro de Mariana Leme

4.1.3 Mestra Cristina Bueno

Trouxe este registro da presenca da Mestra Cris em minha escola na apresentacdo do
Bloco das Caixeirosas em fevereiro de 2022 (Figura 11). Ela, maravilhada, comentava sobre a
paisagem natural da escola com a contramestra Inés Viana, e eu passava por ela num pedido

de bencdo. Que honra té-las em nossa escola nesse dia!
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4

Fonte: acervo pessoal. Foto de Daniel de Almeida

v
f

Cristina Bueno® é fundadora do grupo Caixeiras das Nascentes. Para mim, é Cris,
minha mestra, quem me guia na caminhada pela cultura popular. Descrevé-la é tdo desafiador,
que eu deixei essa tarefa mais para o finzinho deste item, pois ainda ndo tinha uma palavra
para ela. No entanto, ao pensar sobre esse desafio, a palavra veio-me: axé! Uma palavra que,
para ser descrita e definida, € tdo desafiante quanto Cris. Axé é fé, é energia vital, € alegria, é
o bem... E tanta coisa boa. Cris ¢ isso. Ela ¢ alegria no carnaval, no Bloco das Caixeirosas’,
mas mantém a devida atitude zelosa ao tocar o mogambique na Sexta-Feira Santa na Festa do
Boi Falo™. J4 na Festa do Divino, ela transborda espiritualmente... Ela é Cris, cheia de axé¢,
com sua espiritualidade de rua, como disse certa vez Pai Jodozinho, pai de santo da cidade de
Campinas, em um de nossos encontros do grupo das caixeiras.

Essa mestra e artesa de caixas do Divino, que aprendeu toda a tradi¢cdo do toque da
caixa do Divino com Mestra Dona Celeste, no Maranh&o, nasceu em 1961 na cidade de
Maringa, no Parana. Morou em diferentes cidades, até que veio a Campinas, cursou Artes
Cénicas na Unicamp e depois fez P6s-Graduacdo em Capacitacdo Docente em Mdsica

¢ Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=CSIP58n0Je0. Acesso em: 21 ago. 2023.

°® Um dos blocos tradicionais no carnaval popular do distrito de Barfo Geraldo, em Campinas. O bloco
caracteriza-se por borrifar spray com aguas de cheiro com ervas e é dedicado as criancas, tendo sempre bonecGes
e uma musica tema do ano, composta em parceria pela mestra e pela contramestra do grupo.

19 Festa tradicional que ocorre todos os anos na Sexta-Feira Santa, no distrito de Bardo Geraldo. As caixeiras
participam dela fazendo a bencdo do macarrédo, que é servido a comunidade local. Essa festa € em homenagem a
Toninho, importante homem escravizado que ouviu o boi falar, uma histéria da cultura popular campineira.


https://www.youtube.com/watch?v=CSlP58n0Je0
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Popular, em Séo Paulo, na Universidade Anhembi Morumbi, cuja monografia foi gentilmente
cedida como instrumento de estudos para esta pesquisa. Permito-me entdo usar um trecho de

seu relato sobre seus aprendizados musicais, que diz muito sobre ela.

A musica dentro de mim é informal, ndo tenho formacgdo musical académica
e nem familia de mdsicos, muito menos tive o privilégio das cantigas de
ninar, mas varios mestres da cultura popular cruzaram meu caminho e
deixaram-me suas herangas musicais. Minha mae conta que, quando eu tinha
3 anos perdi-me em uma praca e ela encontrou-me porque ouviu minha voz
numa caixa de som. L& estava eu, em cima de um caminhdo de propaganda,
cantando Uma casinha pequenina para ganhar uma grapette (refrigerante da
época). E ganhei!!! (BUENO, 2008, p. 28).

Com esse saber sobre a musica estar dentro do corpo, encerro o trecho de descri¢do
dos mestres e das mestras com um gostinho de quero mais propositalmente. Afinal, é sempre

assim na tradicdo oral. Passarei a descrever as manas e 0S manos.

4.2 MANAS E MANOS

Trabalhamos em uma escola com um grupo docente muito heterogéneo. Nao foi a toa
que esse grupo de estudos surgiu. Ele é composto de pessoas que, como vocé logo vera,
compartilham os mesmos ideais. Além disso, n6s nos constituimos diante dos encontros do
grupo de pesquisa, sobretudo com o retorno presencial a escola. Ainda que com protocolos,
maéscaras e distanciamento, aos poucos fomos vendo que, como a maioria de nds da as ultimas
aulas de quinta-feira na escola, seria mais proveitoso e afetuoso estarmos todas em roda, ainda
gue nossas reunides estivessem ocorrendo de forma virtual.

Como nossa unidade dispde de amplo espago fisico ao ar livre, passamos a nos
organizar com colchonetes em roda, tirando os calcados, trazendo um bolinho sempre que
possivel para partilhar, tornando o ambiente a cada encontro mais agradavel, produtivo e
propositivo. Havia somente uma professora que dava aulas no periodo da manha e que,
portanto, ndo retornava para a escola para 0s encontros, participando destes de modo remoto.
Sendo assim, ligamos um dispositivo eletronico e inserimos a participante na roda conosco.

A meu ver, a aula vivencial gri6 abriu portas para novos olhares entre nds,
promovendo relagcBes para além da burocracia administrativa e profissional. Sempre que
iniciamos 0s encontros, havia um espaco de partilha, desabafos de situacdes pessoais e

politicas da cidade, ou até mesmo sobre os desafios do fazer docente. Em alguns desses
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momentos decidimos nos posicionar diante de injusticas que aconteceram, como quando uma
escola fora atacada por um vereador da extrema-direita da cidade, ou ainda quando uma
vereadora que defende a pauta antirracista também fora atacada pelo mesmo vereador.
Acreditamos que a educacgdo também se faz com afetos, lutas e posicionamentos politicos.
Além dos encontros na escola, nosso grupo passou a ser um ponto de partilha de
eventos artisticos, culturais e politicos, em que sempre que possivel se reunia, fosse para
protestar ou militar, fosse levando seus familiares, para celebrar a cultura popular e as artes,

6% encontros das

tais como: visitas ao Acampamento Marielle Vive, Festa do Boi Fal
Caixeiras das Nascentes, protestos pelo Fora, Bolsonaro, assembleias da campanha salarial do

funcionalismo publico municipal, rodas de capoeira etc. (Figura 12).

Figura 12 — Postagens do grupo para divulgacdo em midias sociais

#MexeuComPavaMexeuComigo
#Pavanatti
#emdefesadaescolapublica

" EM DEFESA DA HISTORIA E DA

CULTURA AFRO- BRASILEIRA, DA
LIBERDADE DE EXPRESSAO E DO

COMBATE AO RACISMO,
. NAO NOS CALARAO!
Grupo de estudos antirracista: dialogos entre L
mestres e praticas decoloniais ¢ s A ) #TerritériosNegros

EMEFEI/EJA RAUL PILA 3 - A B #AbsurdoEoRacismo

Fonte: acervo pessoal

Escolhi ndo chamar as docentes como normalmente somos chamadas, no meu caso,
por exemplo, de professora Natali, para que ndo fossem resumidas a profissdo. Entendemo-las
aqui como pessoas, para além da profissdo que ocupam. Isso foi até mesmo algo abordado na
narrativa de Yuri:

! Importante espaco de luta e resisténcia do MST, na Regido Metropolitana de Campinas, localizado em
Valinhos.

12 Festa que acontece no distrito de Bardo Geraldo, na Sexta-Feira Santa, para celebrar a histéria de Toninho,
homem escravizado que ouviu o boi falar nessa data.
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Carol me apresenta ao mestre TC e ele me pergunta de onde sou. Respondo a primeira
coisa que aparece em minha cabeca: Raul Pila. No mesmo instante, sentindo o olhar do
mestre, reflito sobre por que o meu local de trabalho é a resposta. Sou apenas minha
profissdo? Sou de tantos lugares! Por que respondi que pertenco onde trabalho?

Como é desafiador comecar, seguirei a ordem alfabética e decidi escolher, assim como

feito anteriormente, usar uma palavra para descrever cada pessoa.

4.2.1 Alberto Eugenio de Medeiros Nasiasene

Conheci o professor Alberto Eugenio de Medeiros Nasiasene® quando entrei na rede
em 2011, nessa mesma escola. Ele ja era um professor que conhecia muito da escola e da
comunidade, por isso eu 0 admirava muito. Seus cabelos e barba brancos e suas histérias, que
eu sempre gostava de ouvir, representavam essa experiéncia. Alberto hoje tem 63 anos, atua
na educacdo ha 35 anos, dos quais 22 foram nessa escola. Ele é paraibano e autodeclara-se
branco. E graduado em Ciéncias Sociais, Historia e Teologia e tem pds-graduacdo em
Teologia. Na escola, atua como professor de Histdria. A palavra que o define para mim é:
experiéncia.

As narrativas de Alberto caracterizam-se pelo seu olhar enquanto professor-
pesquisador de si e do seu entorno. A escrita rebuscada é reflexo da orgulhosa biblioteca com
mais de seis mil exemplares que ele possui em sua casa, na cidade de Jaguaritna (SP). Em
suas palavras também pudemos observar o peso dos anos de atuacdo na educacdo publica
brasileira, assim como a alegria de estar entre os jovens que lutam por ideais como 0s seus,
que talvez quando tenha iniciado sua carreira fossem ousados demais. A sua autodefesa em
relacdo a sua ancestralidade também é um trago marcante e torna seus textos fortes e

reflexivos.

Narrativa 1

Relato de minha ancestralidade a partir de uma aula Griot
Minha ancestralidade é a pior possivel, foi 0 que disse, inicialmente, ao grupo do estudos das
africanidades e antirracismo. Mas eu estava falando da minha ancestralidade masculina, de quem
herdei, no carater, pouca coisa. E uma ancestralidade racista, machista, patriarcal, militarista,
violenta exploradora. Entretanto, como marxista que sou, ndo posso ser responsabilizado
pessoalmente por ela. Nao escolhi nascer nesta familia. Se, por um lado, ndo posso ser considerado

3 Fez questéio de usar seu proprio nome, defendendo seu lugar de fala enquanto sujeito histérico e até mesmo
propondo essa reflexdo ao grupo, que em sua grande maioria optou pelo proéprio nome, em detrimento do uso de
pseudbnimos, como havia sido oferecido, caso quisessem preservar a sua identidade.
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um desnaturado que ndo respeita a propria familia (porque ndo sou um impio), por outro lado, posso
dizer que nem conheci pessoalmente meu avd materno, que era do século XIX; muito menos meus
bisavds, tataravos e demais ancestrais por parte de mée. Sé ouvia minha méae falar deles, mas como
algo muito distante de minha vida de crianga e adolescente em Brasilia, onde fui criado.

SO sei quem eles foram, como sujeitos histéricos, hoje, porque sou historiador e porque
pesquisei sobre minha propria ancestralidade, mas como parte de um processo auto critico de minhas
proprias origens sociais, quando fui um estudante de ciéncias sociais na UFPB. Afinal, foi com o
marxismo que aprendi que um cientista social escreve a partir de um determinado ponto de vista
social (de classe social), politico, cultural e existencial e, no caso de alguém que abracou uma
concepcao de mundo socialista, era necessario fazer, primeiro, esta propria auto critica de si mesmo,
antes de se colocar sob um outro ponto de vista, escolhido, social e politico, 0 ponto de vista socialista
de luta por uma sociedade menos desigual e descolonizada.

N&o tive uma vida socioeconomicaminte abastada, mas também n&o posso dizer que tive uma
vida pessoal, enquanto crianga e adolescente, pobrezinha, com mil dificuldades econdmicas. Afinal,
minha mée foi uma mera dona de casa, porque meu pai podia manté-la em casa, sem trabalhar, por
machismo dele. N&o era isto que ocorria com as classes populares que, por mais machistas que
fossem os maridos, eles ndo podiam se dar ao luxo de manter suas esposas em casa, sem trabalhar.
N&o tinham recursos financeiros para isto. Minha mée ndo herdou nenhuma fortuna, porque minha
avo materna, como mulher, ndo herdou nada, foi preterida na partilha das terras em favor de seus
irmaos homens, que ficaram com a heranca, de modo que s6 indiretamente posso dizer que nasci
nesta familia que veio de uma longa linhagem de senhores de engenho escravistas desde o periodo
colonial em Pernambuco e Paraiba (e em Portugal, de onde veio o bisavé de minha mée).

Posicionamente politico socialista ndo vem automaticamente s por causa de origens sociais,
como fui aprendendo, ao analisar a sociedade brasileira e a sociedade capitalista de modo geral,
porque conheci inimeras pessoas que, vindo das classes populares, sempre tinham em mente a
ideologia das classes dominantes escravistas, colonizadas, eurocéntricas, machistas, e nuna quiseram
lutar por uma sociedade menos desigual, mas ter, eles mesmos, as oportunidades de “‘subir na vida”
para explorar a mao de obra alheia em proveito proprio. Também conheci muitos negros que ndo sé
aderiram a ideologia capitalista brasileira, de origem escravista, mas queriam estar por cima das
estruturas sociais, sem jamais questionar estas estruturas, mas querendo apenas uma parte individual
deste sistema profundamente injusto, em proveito proprio. Por outro lado, conheci inimeros
socialistas que, na origem social, ndo eram originados das classes populares a comecar com o
proprio Marx e o préprio Engels.

Ao me aprofundar no estudo sobre a escraviddo brasileira, conheci casos de ex ecravos que,
logo que recebiam a heranga (do senhor que morria e passava suas posses para este ou aquele ou
aquela escrava) ou a liberdade (comprada), o que faziam nédo era cerrar fileiras com os que lutavam
contra a escraviddo no Brasil, mas comprarem, eles mesmos, escravos para trabalharem para si. Ndo
eram contra a escraviddo a nao ser a escravidao de si mesmos. Isto €, ndo eram contra a escravidao
em si. Isto é, lutar contra a escraviddo, em si mesma, ou contra as profundas injusticas e
desigualdades sociais ndo é algo automético em quem est sunjeito as estruturas sociais desiguais
como vitima delas. Geralmente, eles sdo contra o fato de estarem por baixo desta estrutura social,
mas ndo contra a prépria estrutura social em si mesma. Para lutar contra uma sociedade escravista
ou originada de uma sociedade capitalista originada de uma sociedade escravista anterior é preciso
mais do que ter apenas nascido nesta ou naquela origem social. E necessario algo mais do que a
mera condi¢cdo de ser em si mesmo, para atingir a condicdo mais abstrata de ser por si e para si
mesmo a partir de uma outra concep¢ao de vida e de mundo que ndo é algo espontéaneo. O dominio
ideoldgico das classes dominantes se faz presente na propria consciéncia do oprimido e ele também
precisa fazer uma autocritica e reaprender a pensar a partir de outros critérios que ndo o da
ideologia dominante que Ihe chega por causa das relagdes sociais desiguais.

Mas eu fui um menino franciscano que ndo se conformava com o machismo, com o
militarismo, com a ditadura militar, com o autoritarismo da sociedade brasileira, que tinha muita
compaixdo pelos menos afortunados do que eu era (embora nos considerassemos os “primos pobres”
no interior da prépria familia maior). Isto €, sempre fui um inconformista, um dissidente e, assim que
me entendi melhor em meio ao mundo, no meio da adolescéncia, comecei a abracar a luta pela
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redemocratizacdo da sociedade brasileira e, ao final da adolescéncia, a luta socialista. Quando
escolhi fazer o curso de ciéncias sociais, jA estava expressando este movimento anterior de
autorevisdo de quem eu era para ndo s6 me entender melhor em meio a sociedade brasileira, mas
para me situar no exato ponto de luta por sua transformacéo democratizante e socialista. Sim, lutei
contra a ditadura militar e quase fui abatido a tiros, por isto.

Mas, como tenho 62 anos, esta é uma longa histéria que ndo quero relatar. Quero apenas
focar no ponto que descobri, durante a aula Griot, que foram as mulheres de minha familia as que
mais influiram em meu carater. Ndo por acaso, desde minha infancia, ja era feminista (sem ter
consciéncia de o ser) e muito motivado pelo afeto, ndo pela forca bruta que os homens de minha
familia cultivavam. Sempre tive aversdo pessoal a brutalidade masculina, ao poder patriarcal
exercido implacavelmente. Claro, também fui vitima dele, em todas as areas, desde o interior da
familia até a escola publica que era gerida por um coronel de exército, em Brasilia. O poder brutal,
anti democratico, ndo sé me causava pavor, mas repulsa intima, disposi¢do de lutar contra ele em
todas as areas de meu ser social. Ndo por acaso, como paraibano, o traco de personalidade que mais
me afetava era a afetividade (herdado das mulheres de minha familia, mulheres que ndo detinham o
poder nas maos). Por outro lado, havia varias educadoras dentro de minha familia e talvez isto seja o
que explica porque me tornei, eu mesmo, também um educador libertador.

Sempre vi a histéria de modo critico, ndo como um endeusamento de origens sociais. Isto é,
detesto as idealizagdes falsas de uma historia supostamente gloriosa das classes dominantes, ainda
mais em um pais nascido da violéncia como a coldnia escravista Brasil. Detesto a louvagdo das
genealogias e as vejo apenas pelo lado critico. Ou seja, com critérios sociolégicos, antropolégicos e
historicos e psicoldgicos que podem explicar porque somos do jeito que somos e o que podemos fazer
para nos revolucionar a nds mesmos. Pelo menos desde minha adolescéncia estou comprometido com
a revolugdo dentro de mim mesmo e ainda em processo revolucionario, mesmo me sabendo idoso.
Estou aberto para novos aprendizados, novas perspectivas de vida, novas tarefas, para as novas
geracdes, afinal, sou educador em uma escola negra e quero que minha atuac@o enquanto educador
de historia seja transformadora na vida destes estudantes em busca de uma sociedade melhor do que
esta que herdamos.

Alberto Nasiasene
Jaguaridna, 9 de abril de 2022

Narrativa 2

Relato da ida & Casa de Cultura Taind
Alberto Nasiasene

A ida a Casa de Cultura Taind, no dia 31 de marco de 2022, foi um reencontro com uma
instituicdo que eu ja conhecia desde 2007, quando fiz o curso da Pedagogia da Imagem no MIS
Campinas. Na verdade, era um dos muitos projetos que tive e foram abortados, especialmente depois
de 2018. Fiz de tudo que estava ao meu alcance ndo s6 para ir até aldeias guaranis e tentar
estabelecer vinculos pessoais com eles, guaranis, mas criar canais de contato entre eles e meus
estudantes do Raul Pila, por meio da internet. O mesmo aconteceu com os Pontos de Cultura, tais
como a Casa de Cultura Taind e o Aos Pés do Santa Marta, no morro da Santa Marta, no Rio, e 0
Museu da Maré, também no Rio. Foram projetos que, devido as préprias dificuldades técnicas
daquela época, ndo se concretizaram. Entretanto, um Unico projeto, desta vez, uma iniciativa da
assessoria da propria secretéria de educacdo, Cores da Vida, consegui concretizar. No caso, um
intercambio, por meio do Whatsapp, do Drive do Google e do Youtube, com uma escola de
Mocgambique, por meio de seu diretor, Ricardo Manganhe, origem da série que batizei “minha escola
¢ minha aldeia” (esta séria tem grande parte dos documentarios ainda no ar, no Youtube). A unica
coisa que a assessoria fez que foi muito importante, foi disponibilizar os e-mails de alguns africanos
com quem poderiamos tentar fazer algum intercdmbio.

O proprio conceito de intercAmbio cultural com nucleos quilombolas, por exemplo, surgiu de
meu contato inicial com a Casa de Cultura Taind, em 2007 e 2009. Foi la que vi ndo s6 os tambores
de metal caracteristicos deles, mas também como eles lidavam com o sofware livre e a Rede de
Mocambos, que eles coordenavam, com comunidades de vérias partes do Brasil. Foi ali que aprendi



113

que podia, como educador de historia, inventar minha propria rede de intercAmbio com outras
favelas, outros centros culturais, outras aldeias indigenas, outros quilombos e até mesmo outros
paises, no caso, um pais africano de idioma oficial portugués, que foi minha experiéncia com
Mogambique (porque eu queria que os estudantes pudessem entender o que falavam do outro lado do
Atlantico Sul).

N&o tenho muito o que dizer sobre uma provavel parceria com a Casa de Cultura Taina que
ndo chegou a se concretizar, mas posso dizer que ter ido 14, na primeira vez, foi um disparador de um
processo de invencdo de um novo modo de ensinar histéria em minha préatica educativa na escola
onde leciono desde 0 ano de 2.000. Ajudei a fazer um intercambio por meio de cartas em papel entre
minha escola e uma escola da cidade de Vinhedo, porque havia uma professora, ja aposentada, que,
na época, também era professora da rede municipal de Vinhedo e era minha colega no Raul Pila. Mas
era um intercambio bem menos avangado pedagogicamente do que a experiéncia da Casa de Cultura
Taind demonstrava ser possivel. No caso da Casa de Cultura Taind, havia um modo muito mais
avancado tecnologicamente do que o mero continuar a usar uma velha tecnologia ja em desuso, a
escrita de cartinhas em papel (hoje em dia, quase nunca se escrevem mais cartas, como se fazia em
minha infancia, adolescéncia e juventude universitaria e nossos estudantes ndo tém mais esta
oportunidade de vivenciar esta pratica quase extinta na sociedade). Portanto, ndo estou questionando
de todo a experiéncia da escrita de cartinhas, que eram levadas pela prépria professora e distribuidas
para seus préprios estudantes na outra rede e na outra cidade, mas destacando que uma Casa de
Cultura Taind, cuja lideranga era negra e voltada para a cultura negra, ja tinha dado passos muito
mais avancados do que a escola de classe média branca de Vinhedo era capaz de fazer e eu queria
entrar neste tipo de circuito inclusive para desconstruir estere6tipos negativos sobre negritude e
africanidade.

Mas posso dizer que nossa visita a Casa de Cultura Taind, no dia 31 de marco, foi
estimulante porque vi que a maioria de meus colegas de GT ndo conheciam aquela experiéncia
pessoalmente e porque também pudemos ver, em conjunto, uma exposi¢do de um artista negro, com a
inclusdo também da temética indigena. J&4 haviamos dado alguns passos em direcdo a isto, nas
oficinas de audiovisual e fotografia que pratiquei, a partir de 2015, nas minhas aulas de histéria; em
dialogo com os artistas contemporaneos do mundo todo que expunham seus trabalhos na Bienal de
Sao Paulo. S6 que, naguele momento, estdvamos nos deslocando para a cidade de Sdo Paulo muito
mais do que descobrindo locais de Campinas ja& meus velhos conhecidos onde pudéssemos fazer
estudos do meio. O problema de ser membro do servico publico é que sempre vamos ficando sozinhos,
ou porque nossos colegas de profissdo morrem, ou porque se aposentam, ou porque pedem remogao
de escola ou se tornam professores de Universidades Federais, como foi o caso de meu amigo Angelo
Pessoa, que foi o coordenador do antigo GT de estudos do meio na pratica pedagdgica. Novos
colegas chegam, com novas propostas, outras memdrias, e com novos modos de se inserir na
educacdo, trazendo seus conhecimentos prévios que, a0 mesmo tempo que enriquecem nossa propria
experiéncia docente na escola, também causam rupturas com caminhos ja trilhados e projetos
iniciados que véao se perdendo pelo caminho por falta de parceiros, por causa de conjunturas politicas
hostis, por causa de novos projetos pedagoégicos que sdo implantados (como foi o caso da
implantacé@o do projeto de escola integral no Raul Pila, em 2015) e por falta dos antigos parceiros
gue ndo estdo mais conosco.

A histéria é este constante renovar a si mesma, porque novas geragdes vdo ocupando seus
espacgos continuamente e isto é assim que deve ser mesmo. Somos seres historicos, portanto, limitados
e provisorios e isto fui aprendendo a aceitar e descobrindo novas formas de como lidar com este
fendmeno, afinal, sou um profissional da historia. O Unico problema grave que quero apontar é para
0 continuo apagamento da memdria que nossa sociedade brasileira faz de si mesma. Este
apagamento da memoria inclui-se também na estratégica de embranquecimento e esquecimento de
que fomos uma sociedade escravista, originada daquela sociedade colonial e imperial que ja fomos e
de quem herdamos nossa estrutura social ainda hoje. Ou seja, a estratégia do apagamento ndo so6 da
presenca negra na nossa histéria (afinal, leciono em uma escola negra que costuma apagar até os
rostos de seus préprios alunos negros que geralmente ndo deixam sequer tracos de sua passagem pela
escola), mas também da memdria dos educadores transformadores que passam pelas escolas e
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incomodam este estado de coisas com seus questionamentos e suas novas propostas revolucionarias
em que, por exemplo, os rostos negros sao valorizados, por meio da fotografia e do audivisual.

Mas o apagamento da memoria histérica no Brasil ndo ocorre de modo generalizado s6
porque somos, atualmente, uma sociedade capitalista consumista da cultura do mercado do
descartavel e producdo em massa. Este apagamento é claramente direcionado as classes populares,
de modo geral, mas especificamente as populacbes negras e pardas e também o apagamento dos
dissidentes da prdpria classe média branca de toda ordem que questionam esta sociedada desigual,
racista, machista, injusta e autoritaria. Por isto que tentei implantar na escola, até 2017, ano do meu
acidente de trabalho, os conceitos de museologia social e de museu de favela que fui aprender com o
Museu da Maré, no Rio de Janeiro. Contudo, fracassei. Fui abatido. Fui silenciado. Guardo as
marcas desta histdria, ndo s6 como cicatriz, mas também nos implantes metalicos inseridos em meu
corpo, particularmente na perna esquerda.

O unico consolo que tenho é o de saber que, no fim de minha carreira docente, vejo-me
cercado por muitos colegas jovens que irdo continuar esta luta dissidente, sofrida, renegada,
silenciada, apagada, levando adiante a tocha que carreguei por 22 anos seguidos. E uma tocha que
ilumina uma outra historia, a historia apagada, silenciada, excluida, invisibilizada, a partir da sala de
aula (local ndo muito valorizado sequer pelo proprio sistema de educacdo, ja que ainda continua
existindo o sonho de parte do professorado sair da sala de aula para ocupar postos “muito mais
importantes” sem contato direto com estudantes, mesmo que dentro da propria rede); a saber a
historia do educador que é também um sujeito social, em didlogo e caminhada conjunta com seus
estudantes provindos das classes populares, negros e pardos, também protagonistas da educagéo
publica que tivemos, temos e teremos. Conferir dignidade a esta histéria da sala de aula, numa
simples escola publica de ensino fundamental, trilhada cotidianamente, no aqui e no agora, néo é
muito apreciada nem por setores da propria esquerda que vivem pensando que transformacfes s
serdo possiveis numa hipotética e futura Revolugdo Comunista; como a da Russia em 1917. Mas a
Casa de Cultura Taind nos mostra que esta luta ndo é s6 da escola, nem sé dos educadores e que nao
somos somente nos a sermos atropelados pelas camadas dirigentes racistas, machistas, autoritarias,
herdeiras da Casa Grande, provindas, inicialmente, de Portugal. Taind nos mostra que n&o
precisamos pedir licenga para abrirmos caminho nesta historiografia e nesta sociedade que nao nos
guer aceitar como protagonistas e pessoas importantes (no mesmo nivel de dignidade que os
“grandes Homens da historia do Brasil”). Mais ainda, que ndo somos vitimas, mas protagonistas de
uma outra histéria possivel que ja estd em curso e ndo comegou agora, mas desde 1500. Ndo somos
os inventores da roda. Somos também herdeiros de uma hiséria milenar que nos antecede desde que
nossa espécie atual apareceu e saiu da Africa ha 300 mil anos. Todos nés, independentemente de
nossa cor de pele, trazemos, dentro de nds, este DNA da Eva mitocondrial e do Adao do cromossomo
Y que, ao fim e ao cabo, sdo os ancestrais de todos nds (os laboratérios de exames de DNA estdo ai
para nos provar, usando esta nomenclatura nos resultados de nossos exames de DNA, como novas
fontes de pesquisa sobre nossa prépria origem).

Narrativa 3

A visita de uma guarani nhandeva

A visita de uma guarani nhandeva, Nikita, no dia 23 de junho, ao GT do antirracismo € um
daqueles momentos importantes na minha trajetéria de vida enquanto educador de histéria nesta
escola onde leciono desde o ano 2.000. Importante de uma forma especial, porque é a primeira vez
que uma guarani vem a escola para dar seu depoimento de histéria de vida em dialogo com o coletivo
do GT. Passei vinte e dois anos ensinando a histéria dos povos indigenas brasileiros nesta escola,
mostrando, através de fotos, de filmes, videos e todo tipo de material audio e visual quem s&@os 0s
indigenas brasileiros, parte indissociavel de nossa histéria como pais e focalizando, especialmente, a
formac&o da cultura caipira no seio maior da cultura luso brasileira, que é o substrato cultural mais
antigo e mais basico, ainda hoje, da subcultura e histéria paulista, desde a época colonial. Pesquisei
muito sobre esta histéria indigena, desde antes de ter me tornado professor de historia, nesta escola,
mas minha propria profissdo de professor de histdria, nesta rede de ensino e nesta escola, me trouxe
melhores condigdes financeiras para financiar, cada vez mais, esta pesquisa de fundo e abrangéncia
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ampla que eu ja fazia desde minha juventude universitaria na UFPB, desde 1980, mas também me deu
oportunidade de ir ao encontro de aldeias guaranis dentro do estado de Sdo Paulo e no estado do Rio
de Janeiro. Fiz alguns documentarios com eles e sobre eles e seu modo de vida e experiéncia de vida,
tanto na Teko& Pyaul (na cidade de S&o Paulo SP), quanto na Tekod Ka'aguy Hovy Pord (na cidade
de Marica RJ); mas também no Museu do Indio, no Rio de Janeiro. Tentei construir uma engenharia
social que pudesse ligar minha escola com estas aldeias, por meio da internet ou de outros meios, na
intencao de estabelecer um intercambio cultural e pedagdgico permanente entre meus estudantes e 0s
estudantes guaranis destas aldeias guaranis. Entretanto, em 2018, fui derrotado completamente,
enquanto educador de histéria, que lidava diretamente, de modo ousado, com estas questbes
consideradas, cada vez mais, proibidas e perigosas para os setores de classe média e classe
dominante, cada vez mais fascistizantes, desde 2014, mas declaradamente fascistas no ano de 2018.

Em 2018 a situacdo pessoal que vivi foi tdo aguda e grave que, no segundo semestre,
estabeleci como principal objetivo pedagogico chegar vivo em dezembro daquele ano (era esta a frase
gue eu repetia para a supervisora de ensino para quem passava meu sinal de SOS, na certeza de que
seria morto). Com a vitoria eleitoral do fascismo, em outubro, temendo por minha vida; que estava
sendo atacada das mais diversas formas imaginaveis e inimaginaveis (tanto enquanto professor de
historia, um dos alvos a serem abatidos e neutralizados-eliminados pelas forcas civico-militares
fascistas que tomaram o poder central em suas maos, quanto por ser um cidadao de passado vermelho
e postura democratico socialista, independente, que jamais renunciei, com um claro referencialmento
na metodologia marxista de analise da realidade e da historia), retirei do ar, de meus sites e canais
do YouTube, varias postagens mais comprometedoras e varios de meus documentarios mais perigosos
tanto para a minha seguranca pessoal e de minha familia imediata, quanto para as pessoas que
estavam ali focadas. Sou um sobrevivente da ditadura militar e ja tinha a memoria (e o know how de
como sobreviver a uma ditadura fascista) da opressao e dos métodos de ataque e governanca de uma
ditadura de molde fascista (inclusive porque passei toda a minha vida estudando e lecionando sobre o
fascismo italiano e o nazismo alemao). Pensava que, desta vez, ndo conseguiria sobreviver a mais
uma ditadura e que seria, finalmente, assassinado, como queriam fazer comigo, em 1983 (com 23
anos de idade e estudante de ciéncias sociais na UFPB). O pior de tudo era ver como o fascismo
havia penetrado na prépria escola, através de professores declaradamente fascistas (que me
agrediam o tempo todo) e estudantes doutrinados até pelo exército para me agredir, intimidar e
ameacar como um dos alvos preferenciais do movimento neo-fascista brasileiro apelidado de
“bolsonarismo” (junto com todas as minorias declaradas inimigas do fascismo brasileiro, inclusive os
povos indigenas). Foi muito traumatico para mim (e, com a idade que tenho, sei que jamais
conseguirei cicatrizar esta ferida aberta, porque mal estava fazendo isto, em relacdo as feridas da
ditadura militar, quando houve, inacreditavelmente, para mim, outro golpe de Estado, em 2016).

Nikita, com seu depoimento de vida, reconectou-me com esta trajetoria anterior ja vivenciada
com 0s guaranis porque eu, para minha prépria surpresa, consegui sobreviver mais uma vez, ao
fascismo (mesmo sendo idoso e tendo passado pela pandemia sem me contaminar). Por causa destes
tragicos acontecimentos (um dos elementos que me ligam pessoalmente & trajetoria dos guaranis),
desde o momento em que conseguiram destruir minha trajetoria estudantil em ciéncias sociais, em
1983, comecei a pensar que meu destino (como presente na cultura grega antiga) era o de Prometeu
Acorrentado, sempre punido por levar o fogo dos deuses a humanidade, tornando possivel a
construcdo da civilizagdo e da histéria humana independentemente dos deuses. Mas, em 2018, minha
conviccao era a de que, se este é meu destino histérico, o viveria da melhor forma possivel, sem me
acovardar e, mesmo diante da morte, morrer como um guerreiro guarani, com dignidade.

Portanto, o depoimento da Nikita reavivou, em mim, esta luta anterior, mas ja sabendo que,
como estou em fim de carreira, estou passando o bastdo (da corrida olimpica), a tocha e a fogueira
para os professores mais jovens, que, felizmente, irdo prosseguir com esta luta; especialmente agora
em que se aproxima de nds a derrota do fascismo, que sera desalojado do poder central no Palacio do
Planalto, como tudo indica, a estas alturas dos acontecimentos, ainda neste ano (a historia é feita de
voltas e reviravoltas).

Alberto Nasiasene
Campinas, 30 de junho de 2022
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Narrativa 4

Encontro com o Mestre Alcides de Lima, em S&o Paulo

Minha relagcdo com os mestres da cultura
popular vem desde minha infancia de menino
paraibano, nascido na classe média ligada a classe
dominante paraibana, mas voltado para as classes
populares, por causa, inicialmente, da minha grande
compaixdo de menino, com pendores franciscanos,
como ja revelei em uma postagem de meu blog Rota
Mogiana. O proprio icone de S&o Francisco faz parte
indissociavel da cultura popular nordestina, de modo
geral. Desta tradicdo popular franciscana, de classe
média branca, aprendi, desde cedo, a olhar e a
empatizar com 0 outro social que me rodeava por
todos os lados e a aprender com os Mestres da
cultura popular, muitas vezes, analfabetos. Como
menino também analfabeto, isto pouco me importava.
N&o era o mundo letrado que me guiava, como 0sS
adultos, mas o mundo da oralidade em que estdo
imersas, inicialmente, todas as criancas. Hoje duvido
do que acreditei por décadas da minha vida, mas
ainda compartilho certa credibilidade na afirmacéo
que fazia de que as criancas ndo sao
espontaneamente preconceituosas. Estdo com o
coragdo e a mente abertos. Como educador, descobri que ha sim criancas que ndo correspondem a
esta idealizacdo da figura da infancia, mas sdo uma pequena minoria (até porque pesquisei sobre o
fendbmeno psiquiatrico dos e das psicopatas que, segundo estatisticas cientificas, perfazem ao menos
5% do populacéo e ja nascem com o cérebro diferente das outras pessoas). Criancas, de modo geral,
ndo nascem racistas e preconceituosas. A socializacdo que recebem é que as fara racistas e
preconceituosas

Por outro lado, aprendi, ao longo de minha
formacdo em ciéncias sociais, na minha juventude  Mestre Alcides de Lima, na roda de capoeira
universitaria, e nas décadas posteriores que se  naescola Amorim Lima, em S&o Paulo. Foto:
seguiram até a idade atual de 62 anos que tenho hoje,  Alberto Nasiasene, em 26 de agosto de 2022
que a socializacao de uma crianga nascida no Brasil,
pais estruturado, desde o inicio, em cima do escravismo colonial, vai incorporando em seu consciente
e inconsciente um fendmeno que hoje é bem conhecido por amplos circulos de intelectuais e
liderancas sociais progressistas brasileiros, os inimeros preconceitos de um racismo estrutural que
ndo é s6 racismo, mas também um desprezo profundo pelas classes populares. No Brasil, ndo ha como
fazer uma separacdo rigida entre as classes populares e a cor da pele ndo branca. Estas duas
realidades estdo intrinsecamente associadas numa unido dialética que assume formas distintas de
inmeras maneiras, porque, é preciso que ndo se esqueca também, h& sim brancos pobres que
também sdo desprezados.

Durante toda a minha ja longa vida, aprendi muito com os mestres da cultura popular, tanto
quanto aprendi com os mestres da cultura erudita e, com o referencial marxista de que me apropriei,
a partir da minha formacao universitaria, nunca assumi uma escala de valores entre uns e outros
como “superiores" e "inferiores”, mas como uma espiral dialética que se auto alimenta
continuamente. Afinal, ndo inventei a roda, ja que também Bakhtin pensou de modo analitico esta
relacdo. Mas néo foi porque li Bakhtin que aprendi isto, porque esta maneira de ver vem desde minha
infancia e talvez eu tenha aprendido este modo de ver o mundo por causa da influéncia pessoal que
recebi sim de Vladimir Carvalho desde minha infancia.

Quando iniciei minha docéncia na escola onde ainda hoje leciono, 22 anos atras, aos 40
anos, desde o inicio, procurei discernir onde estavam os Mestres da cultura popular da comunidade



http://www.semeandohistoria.com/2022/09/encontro-com-o-mestre-alcides-de-lima.html
http://www.rotamogiana.net/2021/11/humildade-e-uma-atitude-de-espirito.html
https://pt.wikipedia.org/wiki/Mikhail_Bakhtin
https://pt.wikipedia.org/wiki/Vladimir_Carvalho
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do entorno. Mais do que isto, como fui professor de Eja durante 15 anos, antes de minha escola se
tornar escola integral, sempre tentei exergar, paulofreireanamente, em minha frente, os estudantes
que eram Mestres e Mestras da cultura popular e estavam na mesma sala de aula onde nos
encontrdvamos para uma aventura comum de caminhada em torno do aprofundamento maior do
conhecimento da histéria. Sempre encarei minhas aulas de histéria como propostas de um encontro
dialégico possivel em torno de uma pauta que chamamos de curriculo de histéria e sempre concebi o
curriculo de histéria de modo dindmico e contextualizado aquele grupo de estudantes especifico.

Portanto, claro que me recordo da grande alegria que tive de descobrir um Mestre do Bumba
Meu Boi que trabalhava com meus estudantes fora da escola. Esta descoberta nédo foi direta, mas
indireta, ja que descobri isto por causa do relato de uma colega de educacdo fisica que me disse que
havia visto nossos estudantes, na Unicamp, em um encontro de grupos de cultura popular, brilhando
na apresentacdo do Bumba Meu Boi (enquanto meus outros colegas costumavam despreza-los como
seres sem cultura e sem conhecimentos). Foi por causa desta descoberta que convidei este Mestre
para vir na nossa escola fazer uma apresentacéo do teatro popular de rua que ¢ o Bumba Meu Boi.
Ele veio, no melhor da dignidade que a cultura popular tem, todo paramentado e este evento foi uma
das primeiras vitdrias que consegui alcancar logo no inicio de minha docéncia em uma escola de
maioria negra e favelada. Vitéria porque foi uma prova de que ndo era verdade que eles ndo tinham
cultura, que ndo sabiam nada, que ndo tinham dignidade cidada etc. Bem sei que boa parte de meus
colegas da época, sendo todos, sequer quis ver o fato da maravilha que foi a apresentacdo do Bumba
Meu Boi e ndo quis concordar comigo de que nossos estudantes eram inteligentes e portadores de
uma valiosa cultura popular extra escolar que precisa ser valorizada por nossa escola.
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Fotos da apresentacéo do Bumba Meu Boi no Raul Pila, em 2001. Fotos Alberto
Nasiasene
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A partir deste evento que tivemos, em 2001, tive também outras inimeras oportunidades de
encontro e de dialogo com a cultura popular que era patriménio pessoal e de familia de meus
estudantes nesta escola onde continuo lecionando até hoje. Mas quero destacar aqui a Mestra que tive
a honra ndo s6 de conhecer, mas de ter trilhado um trajeto em comum em sala de aula. Uma Mestra
negra e favelada que se tornou grande poeta a partir da sala de aula na EJA. Estou falando de D.
Marlene Gomes, que ajudei a entrar no mundo literario de Campinas com a dignidade que ela
merecia. Claro, a considero uma Mestra de modo lato senso, ja que, para mim, o respeito que
dedicava a ela (hoje ela estd com o mal de Alzheimer e bem idosa) era 0 mesmo respeito que
dedicamos a qualquer dos Mestres da cultura popular. Mas ajudei a D. Marlene a se tornar também
uma poeta erudita, sem perder o seu lugar de fala original.

D. Marlene Gomes, lendo uma de suas poesias nas Cirandas Literarias, na Biblioteca
central municipal de Campinas. Foto: Alberto Nasiasene

N&o por acaso, no final de minha carreira docente no Raul Pila, ja perto do momento de minha
aposentadoria, que se dara quando eu completar 65 anos de idade, ao entrar para o GT do
antirracismo sempre insisti que precisdvamos manter os sentidos da mente, do coragao, da visdo e da
audicdo abertos para continuar a procurar dialogar continuamente com a riquissima cultura popular
de nossa comunidade do entorno de onde vém nossos estudantes. Mais ainda, a discernir que grande
parte destes Mestres da cultura popular de nosso entorno € negra, herdeira de tradicbes muito
antigas, algumas delas nascidas no periodo colonial deste lado do Atlantico, mas outras de origem
remota no outro lado do Atlantico, na Africa mae.
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Com o Mestre Alcides de Lima, na escola Amorim Lima, em S&o Paulo, no dia 26 de agosto de
2022. Foto: Andrei Campanini

Portanto, ir ao encontro do Mestre Alcides de Lima, na escola Amorim Lima, na cidade de S&o
Paulo, foi um dos pontos altos desta trajetéria que tenho em comum de pesquisa e vivéncia docente
com o0s meus pares. Hoje ja ndo me sinto tdo sozinho, como me sentia em 2001. Fago parte de um
coletivo de professores comprometidos com a valorizagdo da cultura popular e com o antirracismo. O
Mestre Alcides me fez entrar em contado renovado e direto com uma das fontes orais e existenciais
tanto da congada, quanto da capoeira e do papel dos grids. Estas tradi¢es antigas me mobilizam e
me ensinam ainda hoje, com 62 anos, porque, afinal, enquanto professor de historia que ainda sou, na
ativa, de certa forma, também sou um grié6 (como na Africa sub saariana), ou um aedo (como na
Greécia Antiga, Homero, por exemplo) diante de criancas de 11 anos e 12 anos de idade. Sou, como
eles, embora de outro modo, um guardido da memaoria que com meus estudantes compartilho.

Alberto Nasiasene
Jaguarilna, 4 de setembro de 2022


https://www.youtube.com/watch?v=C6HPANCNiIA
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Narrativa 61*

Ana Maria
Machado

Menina bonita
do laco de fita

Inicialmente, a proposta do grupo era a de estudar a literatura infanto juvenil de temética
africana. Por esta razdo, embora eu tenha muito interesse neste assunto, ndo era um objeto de estudos
com uma motivacao direta para meu trabalho de professor de histéria na escola, porque, além de
tudo, eu ja empregava esta literatura, em forma de livros e em forma de desenhos animados, para
aprofundar o conhecimento da cultura dos povos africanos. Também ja havia empregado muito, desde
décadas atras, no inicio deste século, quando comecei a lecionar no Raul Pila, uma literatura das
mitologias indigenas brasileiras, para aprofundar o estudo e a valorizacéo da cultura e da histéria
dos povos africanos e dos povos originarios brasileiros. Também ja tinha participado do projeto A
Cor da Cultura (patrocinado por artistas negros da Rede Globo), realizado em 2006, em S&o Paulo
capital, que tinha como objetivo a valorizacdo ndo s6 deste tipo de literatura, mas também da
presenca de autores, artistas e personagens histéricos de origem africana na histéria brasileira. Foi
feito um material que, na época, era em VHS (e eu utilizei até a exaustao, até que os proprios videos
cassetes desaparecessem da escola). Hoje este material ainda se encontra no YouTube (como o
famoso Menina Bonita do Lago de Fita) e ainda h& os livros infantis que utilizei em sala de aula,
mesmo sendo um professor de historia. Portanto, a proposta original ndo era uma proposta muito
atraente, como chamariz de novidade para mim, com a qual eu ndo estava familiarizado. Foi por esta
razao que nao quis me juntar a este grupo de formacao pedagdgica continuada, em nosso horario de
formacdo, constante em nossa jornada de trabalho oficial. Preferi ingressar no grupo de estudos das
novas tecnologias digitais que estavam sendo oferecidas para a rede municipal, no pacote,
aparentemente, novidadeiro, que, ao fim e ao cabo, ndo passa de mais um dos subprodutos
pasteurizados e mercantilizados das Big Techs norte americanas (que também sdo, no fundo,
instrumentos de vigilancia e controle do trabalho docente, a partir da realidade local, com um projeto
colonial norte americano e de dominacéo ideoldgica subjacente, em ultima instancia).

4 Alberto ndo participou do encontro com a mestra, por isso foi convidado a escrever um relato sobre a sua
experiéncia no grupo de estudos.
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Projeto A Cor da Cultura, em S&o Paulo, abertura, em 2006. Foto: Alberto Nasiasene
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Isso s6 se deu deste modo, porque o projeto que eu havia proposto para o grupo de
professores da arte educacgdo e historia, desde 2015, no inicio da implantagédo do projeto de escola
integral, com curriculo integrado, sem hierarquizacdo de componentes curriculares, era o da
pedagogia da imagem, mas numa visao critica de analise da propria imagem e de sua linguagem e de
geracdo de uma producdo autoral de produtoras artesanais para os proprios docentes, a partir do
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dominio da linguagem do audiovisual, como uma nova maneira de expressao de autoria dos proprios
docentes, em parceria com nossos estudantes e em direcdo a uma nova pedagogia nossa, criada por
nés mesmos. Por motivos diversos, que ndo convém explicar, detalhadamente aqui, os objetivos
iniciais desta proposta ndo estavam sendo atingidos e estavam sendo desviados para dire¢des néo
criticas e ndo reflexivas, que nada tinham que ver com as propostas que havia aprendido no curso da
Pedagogia da Imagem do Museu da Imagem e do Som de Campinas, nos anos 2007, 2008 e 2009. As
coisas s6 pioraram ainda mais, em 2018, quando chegaram 0s novos professores que passaram a
constituir metade ou mais do grupo (desestabilizando o equilibrio j& alcangado em direcdo ao
objetivo que era o de demonstrar que aquela proposta estava baseada numa viséo critica de mundo) e
gue ndo tinham a menor ideia da proposta de dominio critico da linguagem do audiovisual, que ndo
se confundia com as propostas de Estudios Marvel e industria cinematogréfica alienante de
Hollywood (com pendores fascistizantes que foram se revelando ao longo do ano, na medida em que a
campanha bolsonarista ia se desenvolvendo e ganhando, cada vez mais, espagos na sociedade, via
Fakenews). Concepcoes de mundo alienantes, ideoldgicas e afins do ideario neo liberal, colonizador,
autoritario, bolsonarista decididamente, ndo eram a nossa proposta inicial. A nossa proposta estava
direcionada para a producéo autoral e artesanal, de visao claramente critica, problematizadora, ndo
s0 da linguagem do audiovisual, mas também das temdticas de tipos “super herois” brancos,
superpoderosos, sobre-humanos, e bem norte americanos, tais como Homem Aranha, Batman etc.
Decididamente, recusei-me a ajudar a empoderar a alfabetizacéo da linguagem audiovisual para que
fossem geradas Fakenews nas maos de estudantes, cada vez mais, envenenados pela ideologia
bolsonarista crescente que estava sendo introduzida, inclusive, no interior da propria escola.
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O grupo do Pedagogia da Imagem na Casa de Cultura Taind, em 2007. Fotos: Alberto
Nasiasene

Ou seja, nossa proposta era uma proposta critica, problematizadora da cultura colonizadora
e capitalista dominante, que via os sujeitos negros, socialmente excluidos da nossa escola, como
protagonistas de uma outra narrativa que ndo a dos Estudios Marvel e sua industria cultual. Nao que
eu ndo pudesse incorporar o estudo desta indUstria cultural em minhas aulas de histéria, coisa que eu
fazia. Mas sempre como objeto de analise critica e de desvelamento das camadas de dominacéo
ideoldgica, branca, machista, norte atlantica, em que ficavam de fora os sujeitos comuns, nossos
estudantes negros e negras, favelados, excluidos desta histéria de herdis cinematograficos que nada
tem que ver com nossas tradi¢es culturais populares, muito menos com as faces de nossas criancas
negras e faveladas. Também era uma proposta que era uma alfabetizacdo critica da linguagem
audiovisual, a fim de se criar um meio de expressdo autoral para nossos proprios estudantes, em
parceria com seus professores, por meio de oficinas criativas de inovagdo de linguagens e tematicas,
de um modo artesanal que contestasse o proprio dominio da industria cultural norte atlantica e de
nossas classes dominantes colonizadas, classistas, sexistas, racistas etc.

As coisas chegaram a tal ponto, em meio a campanha fascista bolsonarista de 2018, que
diversos professores e estudantes da escola comecaram a me faltar com o respeito minimo, no grupo e
na escola, gritando comigo e questionando impiedosamente minhas falas, que estavam baseadas
nestes principios externados acima. N&o eram invencdes individualistas e arbitrarias de minha parte,
mas fruto de um laborioso aprendizado, no curso da Pedagogia da Imagem e do Som de Campinas,
com a propria participacdo dos mestres Luciana Siqueira e Batata, nas nossas reunifes de formacao.
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Também havia, paralelamente, a intengdo de se introduzir os principios da museologia social na
escola com o objetivo de fazer com que a escola aprendesse a organizar e cuidar de sua propria
memoria interna, como patriménio coletivo da propria comunidade. Nao por mero acaso, pedi para
me afastar do grupo, antes do final do ano. Para tudo, na vida, ha limites e eu esperava, ao menos,
ser respeitado enquanto profissional de histdria comprometido com a proposta original.

Por isto que fui parar no grupo de estudos das supostas “novas tecnologias” digitais (que de
novas, nada tinham, ja que tudo eram processos pré fabricados feitos pela Big Tech Google, que
cobrou bem caro da Prefeitura por seu pacote de bondades). Mas, 14, além de nédo estar aprendendo,
em esséncia, nada de novo para mim, muito menos com senso critico ndo mecanicista e ndo imitador
de tecnologias e linguagens inventadas pela Big Tech, sequer eu tinha liberdade de pronunciar uma
frase curta inteira até o final dela. Na terceira palavra, jA era cortado de modo autoritario,
desrespeitoso, mal educado e muito repressor de tal modo que eu estava me sentindo, cada vez mais
sufocado. Precisava de um minimo de liberdade de pensamento e expressdo, além de motivacéo para
aprender, verdadeiramente, coisas novas que pudesse usar em sala de aula, aprofundando-me em
minha praxis pedagdgica.

Foi quando perguntei, ao professor Gustavo, informalmente, um dia, no refeitério, enquanto
cuidavamos dos estudantes, na hora do lanche, quando o grupo dos estudos da literatura infanto
juvenil de temética africana ja estava em andamento, no primeiro semestre de 2021, quando retornei
da pandemia, por ser idoso e j& ter sido vacinado com as doses recomendadas, como estavam
acontecendo as coisas no interior do grupo em que ele estava participando. Ele me explicou como
estava 0 andamento e eu fiquei surpreso, porque vi que houve uma mutacdo interna da proposta
inicial que me parecia apenas a de estudar, de um modo superficial, a literatura de temética africana,
nos livros infanto juvenis que seriam empregados no componente curricular de portugués e o
andamento do grupo ja estava me parecendo um desenvolvimento mais consistente de uma pesquisa
mais aprofundada sobre a temética do antirracismo e de estudo sério da contribui¢do da cultura afro
indigena para a histéria brasileira, numa perspectiva critica a qual estava acostumado ha décadas em
minha vida, desde minha adolescéncia. Claro que senti enorme interesse e motivagdo para tentar
corrigir o erro que foi ter entrado para aquele grupo em que estava. Na verdade, eu sentia que estava
tdo sufocado, que estava morrendo, cada dia um pouco mais (afinal, era o contexto também da
pandemia e do auge do governo fascista).

Esta foi a motivacdo que explica porque pedi para a orientacdo pedagégica para mudar de
grupo e ingressar no grupo antirracista, no segundo semestre de 2021. O grupo ja estava em
andamento e ndo fui eu que o propus, mas ele vinha ao encontro da minha anterior trajetéria de vida
nesta escola, desde o ano de 2.000, quando comecei lecionar nela. Também fui recebido de um modo
diametralmente oposto ao que era tratado no outro grupo. Nao por acaso, eu chorava muito, s6 pelo
fato de que me ouviam, me respeitavam, tinham consideracdo para com 0 que eu comunicava.
Naquele momento, eu estava praticamente morto, intelectualmente, depois da pandemia e dos ataques
fascistas de toda ordem. Sentia-me como debaixo de escombros de uma casa bombardeada, ainda
vivo, mas sem vontade de viver, porque tinham destruido tudo o que havia de mais precioso e mais
sagrado em minha vida, até o desejo de pesquisar e pensar. Estava com sérios problemas de memdria.

N&o por acaso, 0 grupo, com sua receptividade acolhedora e respeitosa, me motivou, aos
poucos, a voltar a pesquisar e, vagarosamente, retomar as minhas linhas de pesquisas anteriores
sobre as tematicas da escraviddo, da religiosidade africana, sobre as probleméticas antropologicas,
socioldgicas e histdricas e a redescobrir Florestan Fernandes, Roger Bastide e toda uma série de
autores tao importantes para minha vida desde minha adolescéncia. Nao por acaso, fui percebendo
que estava acontecendo, sem que eu tivesse participado inicialmente, uma revolucéo dentro da escola,
a revolucdo pela qual eu tanto havia lutado sozinho e que sentia que tinha sido abatido,
simbolicamente, a tiros, morrendo na praia. Ndo por acaso dizia, repetidas vezes, que estes jovens
(afinal ja sou idoso) chegaram de um desembarque na praia, como na Normandia, em 1944, e me
levantaram, praticamente morto, para seguir com eles. Ao final do governo do inominavel, ou seja, no
final de 2022, disse a eles que ja haviamos implantado uma cabeca de ponte solida e que era sé uma
questdo de tempo e paciéncia para continuarmos a prosseguir com os avancos da frente libertadora
do fascismo racista interno e externo. Nada pode explicar a alegria incomparavel que senti, no final
de 2022. Mais ainda, neste inicio de 2023, algo ainda mais revolucionario aconteceu: nossa luta
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atingiu o proprio coracdo do projeto pedagégico da escola, j& que o0 eixo tematico principal do
projeto politico pedagdgico da escola é o proprio tema do grupo de estudos: Educacéo Antirracista.
Como eu sempre disse, hd anos, o coracdo de uma escola é o seu projeto politico pedagdgico e,
surpreendentemente, nos, sozinhos, mas coletivamente, conseguimos esta revolucdo: a escola adotou
a nossa proposta como eixo central de seu projeto pedagdgico. Ndo poderia haver vitdria mais
significativa de nossa luta durante estes anos todos em que ensinamos em uma escola negra que
nunca enxergou que seus estudantes sdo negros e, pior ainda, os invisibiliza cotidianamente, de mil
maneiras sutis e outras ndo tao sutis, apagando sua presenga, silenciando-os, esquecendo-o0s, jogando
fora, no lixo, suas producGes, apagando, nas paredes, suas manifestacdes artisticas, ndo dando
ouvidos as suas falas, as suas manifestacfes culturais, nas dancas, nos folguedos, nas brincadeiras,
aos seus corpos, cabelos e rostos negros, considerados ‘‘feios”, as suas origens africanas e indigenas,
tidas como “inferiores” e motivos de “vergonha” etc.

Muito ha o que fazer, mas ja come¢camos um novo tempo em que ndo lutamos mais sozinhos e
nossa luta ndo é mais clandestina, vilipendiada continuamente, humilhada, apagada, silenciada,
porque ela agora passou a ocupar o centro do proprio projeto politico pedagogico da escola. Espero
gue consigamos avancar muito mais. Entretanto, como sempre digo, estou morrendo para a carreira e
sinto que foi muito bom que esta luta tenha deixado de ser uma luta individual e tenha se tornado uma
luta coletiva, porque eu passo, meus colegas continuam.

Sinto-me agradecido e honrado por poder ter participado deste momento.

Alberto Nasiasene
Jaguarilna, 5 de marco de 2023

4.2.2 Andrei Felipe Campanini

Andrei Felipe Campanini é professor de Historia e mestre em Historia Social do
Trabalho. Ele tem 34 anos, autodeclara-se branco e chegou a nossa escola no ano de 2022.
Sentimos que o abracamos e ele nos abragou ao escolher, sem pestanejar, participar do TDF
conosco. Seu tempo de experiéncia na educacdo é de 13 anos. Um cara gente boa, apaixonado
por literatura e que sempre conduz as discussdes do grupo para a luta de classes. Sua palavra
é: revolucéo. Seja ela comunista, seja nos movimentos grevistas de que participamos, seja na
atuacdo no grémio estudantil, seja ainda nas pequenas a¢cdes como o contetdo que ele escolhe
tratar em suas aulas... Andrei sempre nos faz acreditar que € possivel.

Ao ler os textos de Andrei, vocé vai se inebriar com seu vocabuldrio rebuscado e
como ele conduz a escrita de modo envolvente, tipico de um entusiasta da literatura,
sobretudo dos classicos. Em seu apartamento, na cidade de Campinas, ostenta logo na entrada
um exemplar de Grande Sertdo: Veredas, numa belissima edicdo especial, além das duas
estantes de livros e historias em quadrinho. A forga do seu abrago acolhedor, que acompanha
cada chegada de encontro do nosso grupo de estudos, reflete-se em sua escrita, que também
demonstra a sua constante certeza da educacdo enquanto poder de revolucdo. Entendemos que

esse poder esta em nossas maos, enquanto educadoras.
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Narrativa 1

Ainda que j4 tivesse pesquisado sobre a atuagdo dos grids/griotes na sociedades da Africa
Ocidental, nunca havia participado ou conhecido uma vivéncia pedagogica estruturada nessa
metodologia. Durante 0 a condugdo do processo, experenciei duas sensacdes dignas de registro.

A primeira delas ocorreu no momento de revisitar as etapas formativas da nossa carreira
docente. O final de 2021 foi um periodo conturbado para a grande maioria dos(as) colegas docentes,
gue tiveram que lidar simultaneamente com o retorno do trabalho presencial em tempo integral, a
inseguranca mediante uma pandemia ainda em descontrole e a percepcdo progressiva dos muitos
déficits sociais e pedagogicos dos nossos educandos. Somado a esse contexto, pessoalmente eu estava
lidando com a necessidade da mudanca de unidade escolar e todas as imbricacGes que isso acarreta:
o fim de um ciclo de trabalho frutifero com uma comunidade escolar, a renlncia de projetos
pedagogicos individuais e coletivos, fim de parcerias com professores(as) e coordenadores(as)...
Enfim, era um periodo de mudangas bruscas e grandes incertezas profissionais e pessoais.

O momento seguinte da vivéncia - voltar ao tempo atual - por outro lado, me fez perceber
como a recepcdo na nova escola, em especial pelo GE Antirracista, estava sendo generosa e
acolhedora. Pude refletir sobre a comunidade escolar da Raul Pila e sobre os novos colegas
professores(as): solidarios, combativos e esperancosos do papel transformador da educacéo. Nesse
momento, me senti abragado e estimulado a criar novas parcerias e projetos e a ajudar a construir
aqgueles ja existentes!

A segunda experiéncia notavel foi a respeito de um dialogo sobre empoderamento e igualdade
de género com minha tia, que representava as matriarcas da familia. A tia Maria sempre foi minha
“entrevistada” preferida nas festas de familia pra perguntar sobre antigas historias, as formas de
viver, agir e pensar dos parentes de geracGes anteriores, papos e reconstituicdo de arvore
genealdgica... Por tudo isso, ela sempre foi uma janela aberta para minha ancestralidade que, ao
contrario de milhdes de brasileiros, por um privilégio de cor, foi-me permitido conhecer um tanto
melhor.

Na vivéncia, pude lembrar das confissdes que ela fazia sobre as estratégias femininas para
resistir e existir socialmente num meio rural e profundamente patriarcal. Também pude dividir com
ela meu compromisso por criar uma sociedade onde a desigualdade de género desapareca,
juntamente com as demais desigualdades que tolhem o potencial humano.

Ah, e claro, ao final ainda tive a chance de ouvir, refletir e aprender imensamente com as
experiéncias partilhadas pelos(as) outros(as) membros(as) do GE, fechando maravilhosamente bem a
vivéncia.

Narrativa 2

Mais de trés décadas construindo patriménio, memdria e resisténcia. Essa foi a sensacao logo
na primeira hora conhecendo a Casa de Cultura Taind. O objetivo inicial da visita era assistir a
exposicdo “Imersdo”, do artista Lumumba Afroindigena. Obras provocativas em tela, tecido, tinta,
sangue, lama e o0ssos. Ossos indigenas e africanos. A opc¢do pela representacdo constante de
esqueletos, provavelmente, € um recurso para denunciar 0s massacres promovidos pelo homem
branco europeu. Mas a poténcia da exposicdo é, justamente, mostrar a cultura, a resisténcia e as
construg¢des coletivas que emergiram das “caveiras” - do legado cultural e social dos povos
origindrios e africanos, que como a flor drummondiana, rompeu o asfalto, o tédio, o nojo e o odio.

Além da exposicdo, fomos agraciados pela recepcéo e conversa do mestre TC, um militante
historico do movimento negro que respira e exala luta e resisténcia. TC nos contou sobre sua vida e

sobre o espagco/movimento, que é a Casa de Cultura. Inquiriu, provocou, problematizou, desafiou. E
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acolheu. Acolheu e incutiu, em cada um dos professores e professoras presentes, uma perspectiva
rebelde e otimista de enfrentar a realidade e suas opressdes estruturais e cotidianas.

Nas palavras ou nos siléncios, TC relembrou que, enquanto sujeitos historicos, nossas
atitudes e passividades colaboram para reforcar ou transformar as relagdes sociais estabelecidas.
Nesse sentido, as escolas sdo um espago privilegiado para se gestar, fortalecer e multiplicar acdes
que objetivem construir uma sociedade mais igualitaria, justa, tolerante e plural.

Seguindo os fundamento da filosofia Ubuntu, TC exp6s um pouco da sua trajetoria em defesa
de politicas solidas de financiamento cultural; da gestdo coletiva e organica de espagos culturais e de
resisténcia; e da construcéo de Tecnologias da Informacgdo de cddigo aberto. Nesse ultimo aspecto, o
mestre apresentou algumas soluces em hardware e software para substituir o monopdlio que
algumas corporagdes, como Google e Microsoft, construiram e fortaleceram ao longo da pandemia,
com transferéncias de recursos publicos, incluindo o exiguo or¢gamento da Educagéo.

A causa de TC e da Casa de Cultura Taina € a nossa causa, enquanto professores por uma
educagéo antirracista. O mestre nos indicou caminhos e formas de luta. Seguiremos!

Narrativa 3

A primeira memoria que resgato é afetiva e estética: uma fogueira central alumiando a sala e
enchendo o ar de chispas. Ao lado, um colar de curumim, crian¢a em guarani, construido a partir do
trabalho coletivo e investigativo das alunas e dos alunos pequenos. A missao era encontrar elementos
da flora raulpilense, que fossem dignos de presentear nossa ilustre visitante: Nikita, uma indigena
guarani nhandeva, nascida numa aldeia do Mato Grosso do Sul, durante os anos da ditadura militar
brasileira. O cuidado com cada elemento que constituia o colar, fez dele um ornamento digno de ser
usado num ritual festivo. E o carinho com que a fogueira foi forjada no centro da sala-aldeia, cercada
por flores, tatames e gestos, fez com que ela queimasse mesmo na auséncia de fogo.

Nikita adentrou nossa sala-aldeia de forma timida, mas com o sorriso armado, em que
parecia caber os sonhos, as lutas e as esperangas do seu povo e dos povos de seus parentes. Saudou a
todos, um de cada vez, seguindo, ao riso, seu abrago. Sentou-se a beira da fogueira e, enquanto
anoitecia na Mata Atlantica, ela falou. Falou e sua fala ecoou pela sala-aldeia, pelos celulares e
papéis que tomavam nota e pelas praticas e projetos pedagdgicos das professoras e professores que
escutavam.

E Nikita cantou. Cantou sobre sua infancia, cantou as memorias de sua mae e, sobretudo, as
memérias de seu pai. Cantou uma pesca de barco aterradora, durante uma tarde de tempestade, e sua
coragem para enfrenta-la sem chorar. No canto, talvez sem notar, perpassou muitos elementos sobre
a educacdo indigena, os processos de producao e transmissdo do conhecimento préprios do seu povo,
voltados para a realizacéo das atividades materiais ou culturais que ali eram praticadas.

E Nikita chorou. Chorou a morte de sua mée e, pouco depois, a de seu pai. Chorou o trauma
do desaldeamento, a ruptura com sua identidade geografica, social e, parcialmente, ancestral. No
choro, talvez sem notar, perpassou a violéncia institucional que sucedeu a violéncia fisica. Apos
afasta-la de sua identidade étnico-cultural, nosso pais, por varias décadas, negou-lhe uma cidadania
e 0 acesso a educacao formal, a satde e ao trabalho.

E Nikita lutou. Lutou pela sua vida e sua ancestralidade, enquanto defendia sua permanéncia
no meio urbano. Lutou pelo direito ao trabalho, a salde e ao reconhecimento de sua existéncia civil.
Na luta, talvez sem notar, perpassou o lécus central da escola em sua vida. Quando adolescente, sua
entrada foi impedida por questdes pequenas, como s&o todos os assuntos do homem branco sob o
signo do Capital.
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Hoje, Nikita canta, chora e luta de escola em escola, de sala-aldeia em sala-aldeia. Assim, faz
refletir qual é o papel das educadoras e educadores no processo de acalentar os choros, ecoar o0s
cantos e fortalecer as lutas. Construir um projeto politico pedagogico, necessariamente coletivo e
transdisciplinar, que combata as violéncias socioecondmicas e institucionais contra os indigenas;
denuncie o genocidio étnico em curso na nossa ditadura contemporanea.

Mas ndo basta uma pedagogia reativa. E necessario propor. A partir dessa sala-aldeia,
repleta de aliadas e aliados na trincheira por uma sociedade democratica e igualitaria, propormos
préticas de ensino que (re)visitem as formas de produzir, se relacionar, pensar e representar o mundo
a partir das cosmogonias, epistemologias, ontologias e vivéncias dos diferentes povos nativos.
Propormos, sobretudo, partilhas e encontros presenciais de saberes. Trazé-los para a comunidade,
irmos até eles. Trocarmos cantos, choros e lutas. Sentidos e significados. E, pela via dialdgica do
aprender e ensinar, propormos a superagdo da sociedade pequena e impeditiva dos homens brancos.

Narrativa 4

Mestre Alcides, nascido Alcides de Lima, ha 75 anos numa fazenda de café em Estrela do Sul,
Minas Gerais. Negro, objetivo, perseverante, paciente, bisneto de escravizados, sobrinho do Capitéo
de Terno do grupo de congados Catupé Catundé. Desde a infancia, romariou pelo pais que seus
ancestrais ergueram. Aos 19 anos, adentrou Sdo Paulo. Trabalhou na construcdo civil e, pouco
depois, numa instituicdo de ensino superior reservada as classes dominantes brasileiras.

A cidade grande oprime em todos os sentidos e de dentro para fora. Desmemoria, mais-valia,
racismo, elitismo classista, xenofobia. Alcides teria sido feito suco, mas apareceu a capoeira. Os
passos, ritmos e golpes preencheram a auséncia dos cantos, conversas e vozes presentes na infancia.
A capoeira o acolheu e ressignificou sua existéncia, sua resisténcia e sua luta.

Mas ha outra dimensdo simbdlica que resvalou a vida-romaria do Mestre Alcides: a
Educacdo. Sua primeira experiéncia em sala de aula logo evidenciou uma ferida social entranhada,
gue perpassou sua trajetdria escolar e académica: o racismo. Nao sé o estrutural, que fazia-o, garoto,
caminhar por 12 quildmetros da roca a escola. Mas também o racismo patente, expresso nas criticas,
provocagdes, exclusdes que sofria nos atos de colegas e professores.

Tacito e explicito, o preconceito sempre esteve em sua trajetoria formativa. Por que néo
abandonar a Educac&o? Ceder as elites e aos senhores? Desocupar seu Eden, espaco profano de
dominio e reproducdo do dominio social? Pergunta complexa e capciosa, a qual mestre Alcides
responde com simplicidade e franqueza: “Para mudar por dentro”.

Tal resposta evoca uma passagem classica, fundadora da Sociologia: “Até agora os fildsofos

se preocuparam em interpretar 0 mundo de varias formas. O que importa é transforma-lo”. Evoca,
também, a necessidade da luta pela transformacé&o social no interior dos espagos escolares.
Poderia, aqui, encerrar com a frase de outro mestre, que dizia que a Educacdo muda as pessoas, que
mudam a sociedade. Mas opto por outro encerramento, 0 sorriso de um mestre capoeirista que, por
mais de duas décadas, ensina que a Pedagogia decolonial ¢ uma pedagogia de corpo, enquanto
territorio, e de acdo, enquanto praxis transformadora.

Narrativa 6

Atabaque, cuica, pandeiro, tamborim, zabumba. Congada, maracatu, capoeira. Ndo apenas
0s cantos e ritmos brasileiros foram influenciados pelos tambores africanos e afro-brasileiros. Nossa
histéria, memoria e sociabilidade também o foram.

Contudo, foi apenas na Ultima semana letiva de 2022 que eles realmente me atravessaram
avassaladoramente. N&o falo de uma fruigdo corpdrea externa, como aquelas que desde 2007 suleiam
meus movimentos e pensamentos vacilantes nos dias e noites de carnaval. Mas de um movimento
visceral e potente, capaz de canalizar todas as energias e anseios internos e transforma-los num
movimento transgressor, ritmado e coletivo.
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Assim foi naquela fatidica segunda-feira de dezembro. Exaustos, mas entusiasmados,
recebemos a mestra Cristina Bueno para um batuque-partilha. A mestra se apresentou como
percussionista, arte-educadora e pesquisadora de manifestacfes populares brasileiras.

Convercantamos sobre arte e manifestagdes populares. Seu papel na transmissédo dos saberes,
identidades, ancestralidades, memdrias e lutas entre geracdes. Sua dimenséo ética, estética, ritmica e
social. E seus dialogos com a educacao formal e informal.

E, entdo, a mestra batucou e nos convidou a dancar. Nesse momento, atabaques, cuicas,
pandeiros, tamborins e zabumbas cortaram a sala. Os batuques da mestra, todos os ritmos e tradi¢cdes
gue eles simbolizavam, conduziram nossos corpos, ombros, quadris. Numa cadéncia coletiva,
dancamos a liberdade e o combate as amarras corporais, sociais e estruturais que cerceiam nossos
corpos, vidas e sociabilidades. Livres de grilhdes, pude sentir, em mim, a influéncia histérica dos
tambores.

4.2.3 Caio Gueratto

Caio Gueratto € professor de Ciéncias e chegou a escola no fim do més de julho,
escolhendo entrar para o grupo e, portanto, participando da pesquisa desde entdo com muita
generosidade e envolvimento. Por isso, sua palavra é vitalidade. E o mais novo integrante do
grupo, com 28 anos, autodeclarou-se branco e tem graduacdo em Ciéncias Bioldgicas e
mestrado em Ciéncias. Atua na educacéao ha cinco anos.

Ao chegar, eu o convidei para assistir a gravacdo da nossa roda de conversa com
Nikita, visto que ele gostaria de se apropriar dos movimentos do grupo. Para além disso, seu
primeiro encontro com o grupo foi no Encontro Nacional dos Estudantes Indigenas, sediado
pela Unicamp dessa vez, e pudemos estar presentes em alguns momentos, em contraturno ao
horéario da escola e especificamente no horario do nosso TDF em um dos dias.

Apesar de Caio ter ingressado na escola e no grupo no meio do processo de pesquisa,
observamos que se demonstrou desejoso por produzir as narrativas e participar ativamente da
investigacdo. Por isso, acolhemos a sua coautoria em nossa pesquisa, com muita gratidao e

afeto. Prontamente, ele prontificou-se a escrever sua primeira narrativa, conforme segue.

Narrativa 1

Iniciei na rede municipal de Campinas no dia 27 de julho de 2022 e, um dia depois, me juntei
ao grupo de formacéo antirracista da Emefei Raul Pila, quando o grupo foi ao Encontro Nacional dos
Estudantes Indigenas, que estava ocorrendo na Universidade de Campinas. Presenciamos, neste dia,
uma roda de conversa composta por Célia Xakriaba, DJ Erick Terena e DJ Alok. Esse momento tinha
0 objetivo de falar sobre o trabalho mais recente de colaboracéo de diversos povos indigenas com o
DJ Alok. Para além desse momento, assisti a visita que Nikita Nhandeva realizou & nossa escola,
filmada na integra pelo professor Alberto Nasiasene, para me aprofundar um pouco mais no que foi
feito no grupo antes da minha chegada.

Ambos foram momentos muito ricos de aprendizado intenso para mim, uma vez que, ndo
havia esses momentos de formagdo na prefeitura de S&o Paulo, onde trabalhei como educador
durante 5 anos. No meu contato com apenas dois momentos da formacgao do grupo antirracista, ja foi
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possivel perceber quao necessarios e enriquecedores sao esses momentos de formacdo continuada
entre pares e esses momentos me geraram algumas reflexdes.

Primeiramente, a visita da Nikita, mulher indigena, forte e guerreira, evidencia como as
pessoas indigenas no Brasil ndo tem acesso a direitos basicos dentro do préprio pais, como acesso a
saude (quando ela chegou na cidade, ficou doente e ndo foi atendida, pois era indigena), & educagao
(ela precisou estudar portugués antes de estudar na escola, o que, para mim, é revoltante e
inaceitavel) e a propria cultura (quando mée e pai morreram e ela foi for¢ada a sair da aldeia). Ou
seja, a sociedade ndo-indigena branca, colonialista, gera inimeros entraves e barreiras racistas aos
povos indigenas, originarios e que sempre estiveram nas terras que chamamos atualmente de Brasil,
preservando, zelando por e cuidando delas. Falando em meio ambiente, Nikita também explicita a
luta de sua etnia, que foi expulsa de seu territério e, quando pode retornar, recuperou seu territorio,
mas sem floresta em pé. Esse relato de Nikita, portanto, representa, a nivel individual, o ataque ao
meio-ambiente e aos direitos humanos que, desde sempre, a sociedade capitalista impde em troca de
lucro.

Em relagdo a roda de conversa presenciada na Unicamp, fiquei surpreso e quebrei
preconceitos que tinha em relacdo ao DJ Alok, que estd dando voz aos povos indigenas,
internacionalmente, com o projeto que estdo produzindo em conjunto. A fala do DJ na roda de
conversa foi muito coerente, explicitando que o projeto em questdo é voltado totalmente para dar
maior visibilidade a defesa dos direitos dos povos indigenas. Porém, em uma entrevista que vi dele
anterior a esse projeto, em um programa humoristico (Lady Night), ele ndo explicitou esse interesse
em defender os povos indigenas. Somando-se a isso, 0 DJ deixa bem claro que foi em um ritual de
Ayahuasca vivenciado em um dos territdrios que ele visitou que o fez pensar nesse projeto.

Isso me levou a concluir, em confluéncia com a fala de Nikita (“falta de conhecimento da
nossa cultura"), o quanto é importante o conhecimento da cultura dos povos indigenas pelos néo-
indigenas. Muitos preconceitos, falta de respeito e perseguicdo destes acontecem pela falta de
informacé&o e desinformacgdo. Com isso, penso 0 quéo importante é que nds, professores, sejamos esse
elo de ligacao na educacéo formal, para que os estudantes conhegam as culturas de povos indigenas
no ambiente escolar desde muito cedo e por todo o ensino formal. Quantas perseguices poderemos
evitar que acontegcam no futuro? Ou mesmo quantos defensores dos direitos dos povos indigenas
podemos contribuir para formar no futuro? E nossa responsabilidade, como educadores, formarmos
pessoas que respeitam e reconhecem os direitos indigenas.

Narrativa 2

Narrativa sobre a visita ao Mestre Alcides na EMEF Desembargador Amorim Lima - Caio Gueratto
Coelho da Silva

No dia 27 de agosto fomos & EMEF Desembargador Amorim Lima ter um encontro formativo
com Mestre Alcides, grande mestre grid, referéncia nessa pedagogia e grande capoeirista,
participante do CEACA e professor na escola citada acima. O mestre, durante nosso encontro, contou
sobre sua vida, sua jornada formativa (tanto no aprendizado formal, quanto dentro dos congados),
sua relagdo com a educacdo, entre outras vivéncias muito valiosas. Ap6s a roda de conversa,
conhecemos a escola e participamos do final da aula de capoeira que estava acontecendo na quadra
da unidade educacional.

A historia e o engajamento do mestre sdo inspiradoras para educadores. Embora a educagéo
formal tenha sido um ambiente que rejeitou e excluiu o mestre, hoje ele trabalha nesse ambiente e é
promotor de mudancgas na mesma, para gue ela ndo exclua criangas negras atualmente como excluiu
o mestre no passado. Uma fala muito marcante foi a de que “precisamos estar dentro de algo para
fazer a mudan¢a”. E isso faz muito sentido, especialmente na educa¢do publica. Para mudé-la e
torna-la menos excludente, precisamos estar dentro dos debates, disputas politicas, formulacéo de
documentos oficiais (como o PPP), etc., trazendo a visdo antirracista que estamos cultivando nesse
grupo de formacao. N&o participar desses momentos é aceitar qualquer decisdo que seja passada.
Logo, é necessario ter uma escuta ativa a histéria de vida do mestre Alcides para ter forcas e lutar
para que a escola publica seja cada vez mais inclusiva, justa e menos discriminatéria, violenta,
desigual.
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Ouvindo o relato do mestre, sobre ele ter terminado sua formacg&@o no ensino basico ja com
mais de 20 anos, traco um paralelo com uma entrevista do cantor Baco Exu do Blues para o
programa “Espelho” do Canal Brasil, com o ator Lazaro Ramos. Nessa entrevista, 0 rapper diz que,
durante seu periodo de infancia/ adolescéncia, foi expulso de 10 escolas, 5 publicas e 5 particulares, 0
que culminou em sua desisténcia dos estudos no 1° ano do ensino médio, mesmo sendo filho de
professora. I1sso mostra como a escola nédo é acolhedora das individualidades e, como ja disse o
pesquisador Neville Robinson, a escola mais atrapalha do que auxilia as diferentes “genialidades”.
Penso que isso é ainda mais escancarado para pretos, pardos e indigenas, j& que até as culturas,
crengas, filosofias e tradi¢fes séo negadas (e perseguidas!). Ou seja, hd a negacdo, dentro da escola,
do sujeito formado fora dela. Se ocorre essa negacdo, a desmotivacdo para frequentar o ambiente
escolar é compreensivel. Por esses motivos, é tdo importante encampar a luta por uma educacéo
decolonial: para que as criancas sejam acolhidas e respeitadas em suas individualidades, para que a
escola seja um ambiente colaborativo e com intercdmbio de “genialidades ™.

Portanto, a conversa com o mestre Alcides gerou diversas reflexdes e deu forgas para
continuar lutando por uma escola publica antirracista, decolonial e inclusiva, pois, em diversos
momentos, h4 muita desmotivacdo no ambiente escolar. S&o esses momentos que nos oxigenam para
continuar na luta.

Narrativa 6

O encontro do nosso grupo de formagé@o com a mestra Cris foi muito especial e inesquecivel
para mim, devido a alguns acontecimentos e fatores que se uniram espago-temporalmente
onde/quando a mestra nos propiciou o privilégio daquele encontro formativo.

Muitas coisas estavam acontecendo em minha vida pessoal, um turbilhdo de acontecimentos,
envolvendo sentimentos de culpa e tristeza. Em minha vida profissional, outro turbilh&o, este de
incertezas, medo do desconhecido, angustias. E o encontro com a mestra foi o Gltimo momento de
nosso ano letivo. Um fechamento de ciclo para meus colegas. Varios fechamentos (e aberturas) de
ciclo para mim.

Durante a Ultima reunido do ano, no periodo da manha, fiquei disperso, sem capacidade de
me concentrar, sem achar motivos para participar. Varias vezes a vontade de chorar me vinha aos
olhos e eu me controlava. “Imagina, do nada, a diretora falando de horario do ano que vem e o Caio
comega a chorar?!”. Me via nessa cena tragicémica e, com vergonha, engolia mais fundo ainda meu
choro.

Saimos da reunido, almogamos e encontramos a mestra, que nos contou da sua trajetoria,
como conheceu as Caixeiras do Divino, no Maranhdo, e como conseguiu trazer para Campinas essa
cultura popular tao Unica e preciosa de nosso pais. Fiquei maravilhado pela forca da mestra. E entrar
em contato com a musica naquele momento, a qual €, para mim, uma valvula de escape e a
sublimacao que me € possivel, vinda da sabedoria da mestra, me trouxe um afago, um alento, como o
abraco de uma mae em sua crianca. E participar da roda com a mestra e com os colegas com quem
construi uma relacéo de amizade nesse meu periodo de turbilh&o, cantando, dancando, se divertindo,
me consolou, me abragou, me acolheu. Foi como se o poder da danga circular tivesse suspenso toda a
angustia que eu estava sentindo enquanto durava o ritual. Senti todo o acolhimento que o grupo me
proporcionou durante minha chegada em Campinas e um sentimento de gratiddo por todes ali
presentes. Porque, para além de um encontro formativo muito precioso, me senti querido pelo grupo,
por terem me presenteado com algo tdo especial: um berimbau. Eles conseguiram captar exatamente
0 momento que eu estava vivendo naquele presente. Muito carinho! No momento que recebi o
berimbau, ndo segurei as lagrimas. Elas lavaram. Lavaram muita coisa e trouxeram enxurrada ao
que estava represado. A represa se rompeu e a agua lavou. As lagrimas, que queriam cair de tristeza
e solidao na reunido de mais cedo, cairam de alegria e gratid&o.

Com todas as mudancas que estavam acontecendo na minha vida e 0s sentimentos ruins que
eu estava atribuindo as mudancas, aquele encontro com a mestra foi fundamental para que eu me
sentisse, como ja disse anteriormente, abracado. Foi uma injecdo de coragem e forca para que eu
pudesse continuar remando no rio da vida, que havia se agitado naquele momento e que continua
agitado desde entdo. Gratiddo mestra, gratiddo grupo.
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4.2.4 Cristiane Franca

Cristiane Franca — para mim, apenas Cris — € minha parceira de componente
curricular, pois € professora de CIL também. Ela tem 35 anos, é graduada em Pedagogia e tem
especializacdo em Gestdo Educacional, autodeclara-se branca e atua como professora ha 17
anos. Na nossa escola, atua no grémio estudantil desde a sua constituicdo. Além disso, é
filiada a partidos politicos de esquerda no municipio. Sua palavra poderia ser riso, pois com
suas satiras sempre nos tira umas boas risadas, mas por seu engajamento politico ter se
acentuado nos Gltimos anos hum processo muito bonito, a meu ver, escolhi a palavra politica.
Até porque a politica permeia nosso fazer docente o tempo todo, como aprendemos com
Paulo Freire, e dialogamos sobre isso constantemente em nosso grupo também, sobretudo por
atuarmos em uma escola publica.

Cris tem uma caracteristica muito peculiar em sua escrita: a pontuacao despretensiosa,
ora com espaco no local onde estamos tradicionalmente acostumadas a pontuacdo, ora
aglutinando as palavras. Decidimos manter essa caracteristica. Esse fato ja foi motivo de
muitas risadas entre o grupo, e ela contou que é porque 0 pensamento é mais rapido do que os
seus dedos podem acompanhar. Em sua escrita, notamos 0 entusiasmo por viver e sentir a
cultura popular. A palavra energia chamou-nos a atencdo, pois é algo que de fato s6 podemos

sentir, e ela descreve as situacdes vividas mencionando essa energia.

Narrativa 2

Entrei na Casa de Cultura Taind de maneira despretensiosa,conversando com meus amigos
e imaginando que ali dentro fariamos uma grande ‘“roda de conversa”produtiva e leve como
geralmente acontece nesses lugares e nas atividades do nosso grupo,mas o impacto da visita na casa
de Cultura foi muito além do que eu poderia imaginar.

A Visita,as pessoas,a energia do lugar,da exposi¢do,mexeram um pouco com algo do meu
intimo,do meu ser,do que eu entendo como sentir e estar no mundo.

Ao entrarmos,fomos recebidos pelo Mestre T.C,figura muito simpética e amével.Gostei muito
do papo descontraido e cheio de historias e cheio de fundamento em suas palavras.O mestre
demonstrou muita sabedoria ndo s6é na sua area,da Cultura Popular,mas de Historia,Ciéncias
Sociais,Politica e diversos assuntos.

Mestre TC,falou de como a casa é gerida e nos encantou mostrando toda a forca e poténcia
que 0 espaco tem para se autogerir e produzir Cultura de forma livre, sem imposicGes politicas ou dos
que detém o poder. Os dois pontos que mais me interessaram na Casa de Cultura Taind,além da
exposicdo do artista Lumumba,é claro,foram: a plantacdo de Baoba no fundo da Casa e o sistema
proprio de comunicacdo via internet que a casa usa com um provedor proprio :A Rede
Mocambos,com Tv e Radio também .Achei incrivel o armazenamento dos dados ficarem com eles !



137

A possibilidade de romper com a Google e seu monopd6lio me chamou muita atencdo e me
trouxe varios questionamentos.Por que achamos bom sermos parte de um sistema que acessa todas as
informacBes do mundo e as monopolizam.?Por que usamos tantas ferramentas Google na Educacéo
se a Educagdo tem mais ferramentas que vao além das digitais e os educadores tém muito mais a
ensinar do que a aprender com essas plataformas ?Por que a Educacéo ndo ensina a Google e sim a
Google se infiltra cada dia mais na Educacdo como Unica ferramenta de pesquisa e interacéo
digital,que na verdade ela ndo é?

O Mestre,a Baob4,os questionamentos,0 ventinho gostoso do final da tarde e comeco da
noite,foram impressdes que levei comigo e fizeram dessa visita,uma visita muito valiosa.Além disso,
exposicdo do Lumumba e a refeicdo partilhada com todos e servida com muito carinho pelo
Mestre,deixaram a visita no hall das memarias boas que eu carrego.

Sai muito animada a estudar e viver Cultura Popular e a acreditar na beleza da sabedoria
popular demonstrada ali na figura do Mestre e todas suas palavras sabias.Levei comigo também a
reafirmacao da importancia da tematica Afro- Indigena,da sua beleza estética ,da sua forca,através
da exposic¢do do artista Lumumba que estava exposta ali na casa de cultura.

A exposicao trazia obras fortes e vivas e uma imersdo que tocaram na alma,que nos fizeram
sentir por um momento o que o artista talvez tenha sentido colocando ali todo sua energia e forga
como uma voz que exalta a beleza da luta pela valoriza¢ao dos povos originérios e que resgata nosso
ancestrais, nossa forca,nossa esséncia,

E foi essa a energia,que eu sai carregando dali comigo e com certeza em algum lugar do meu
ser habita com outras energias préximas aos quais ja tive contato na minha existéncia como
educadora e como ser humano.

Cristiane Franca Maio de 2022

4.2.5 Elias Kopcak

O professor Elias Kopcak, de 46 anos, autodeclara-se branco e nasceu em Séo Paulo,
capital. Ele conta que sua infancia foi marcada por idas a manifestacdes politicas, nos espacos
publicos da cidade. Na escola atua como professor de Artes, mas tem trés graduacoes:
Engenharia Elétrica, Bacharelado em Composicao e Licenciatura em Musica. Tem 10 anos de
experiéncia na educagdo. Apesar de ser definido por uma estudante recentemente como o
professor do sarcasmo, eu, que o conheco para além da escola, usarei para ele a palavra
musica. Elias é o cara que constroi e carrega diferentes instrumentos musicais pela escola, que
sempre coloca uma playlist interessante para 0 0SSO grupo ouvir, ou que esta sempre disposto
a conhecer nosso gosto musical. Diz que por meio disso vai nos conhecendo um pouco mais.
Ele também participa de orquestra, toca viola e tem uma relacdo de uma boniteza incrivel na
confeccdo de sua propria viola e seu mestre.

Os tragos da formacdo na area de exatas e na area das artes se fazem presentes na
escrita de Elias. Ele é objetivo, mas permite-se aprofundar em alguns momentos. Destacamos

aqui 0 quéo entregue ele foi ao narrar seus desafios com a aula vivencial, pelo cansaco do dia
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de trabalho e por situagdes vinculadas ao seu momento de vida. E inspirador como mesmo
assim ele reconhece que se permite ouvir seu corpo, quando diz que existem coisas que nédo
podem ser ignoradas. Elias faz-nos um convite a pensar sobre como 0s corpos docentes sao
pensados durante as formaces. Afinal, se esses corpos ndo forem considerados nem olhados
com sensibilidade, sera impossivel construir uma educadora sentipensante que planeja suas
aulas com esse olhar no cotidiano escolar.

Que bom qgue no momento da vivéncia narrada pelo engenheiro-artista existiam
tatames e a liberdade para cada pessoa escolher como ficar e potencializar sua vivéncia.
Aprendi com Lillian e Méarcio que temos de cuidar desse espa¢o de aprendizagem, pois ele faz
parte do ritual de vinculo e aprendizagem. Isso foi feito, e foi emocionante sentir a
importancia desse ato por meio das palavras desse educador que tanto admiro. Como tocador
de viola — por sinal, o objeto que ele levou no dia da vivéncia para partilhar com o grupo —,
percebemos em suas narrativas as memdrias de infancia e roga, como um convite a nos

sentirmos criangas também.

Narrativa 1

Narrativa Pedagogia Grib

A vivéncia com a pedagogia Griot foi muito importante pois nos colocou dentro de um
outro contexto de aula. Primeiramente estdvamos com nossos corpos livres, sentados em
tatames, deitados no chdo, ou da maneira que melhor convinha a cada participante no
momento, pois éramos livres para escolher a forma de participar da vivéncia. Acredito que
isso vai de encontro a proposta que € sensibilizar e potencializar as maneiras de
entendimento de uma aula. Fico pensando que meus 6rgdos dos sentidos, ouvidos, pele,
narinas, etc, receberiam de uma forma muito menos atenta se meu corpo estivesse fixo no
conjunto cadeira/carteira padrédo de sala de aula. Outro ponto muito importante foi que a
palavra oral, junto com a musica/sons foi a forma de nos comunicarmos. A tradi¢cdo oral faz
parte da pedagogia e utiliza-la € o meio mais importante de referencia-la. Confesso que na
parte de “meditagdo assistida”, vou usar este termo, minha mente foi para caminhos
diferentes da proposta. Ndo consegui visualizar nenhum mestre, mestra ou pessoa que fosse
positivamente importante na minha vida durante a proposta. Meu corpo estava cansado.
Quinta-feira estou com os alunos desde as 8h e praticamente exausto no horario da formagao
e este cansaco somado ao periodo da minha vida em que estava levou a outros pensamentos.
Sou assim, levado por necessidades do corpo e da mente que ndo podem ser ignoradas de
uma hora para outra. Saber entender estas necessidades é importante para me auto-perceber
e também poder me relacionar com 0s processos em que estou, no caso a vivéncia. Mesmo
assim consegui realizar uma conexao com a proposta, pois pensei em aspectos da minha vida
com outras pessoas, mas enfatizei as situacGes negativas. Era 0 que eu precisava naquele



139

momento e mesmo assim, ou talvez por isso mesmo, a experiéncia tenha sido muito
importante.

Narrativa 2

Visita ao Espac¢o Casa de Cultura Taina.

Chegamos, eu e a professora Mariana, um pouco antes do restante do grupo. N&o entramos
na Casa de Cultura, pois fomos conhecer o espago em torno. A pracga do bairro com seus sons Estava
comecgando o ensaio da escola de samba e algumas pessoas passavam carregando seus instrumentos.
Vimos a quadra e percebemos que o0 espaco é muito grande. Quando os demais chegaram fomos
conhecer a Taind. A recepgdo, com a musica da exposi¢ao ao fundo, foi uma conversa com o TC e
mais duas monitoras, que eu infelizmente ndo lembro o nome, me perdoem pelo esquecimento. Eles
nos contaram um pouco da histéria da Casa. A conversa foi desenrolando outros assuntos, como a
possivel parceria com nosso grupo de formacgdo, a histéria dos pontos de cultura no Brasil, a
dependéncia do pais em relacdo as grandes empresas de tecnologia que foi agravada pela pandemia,
etc. Estavamos no sagudo onde estavam algumas koras (acho que é este 0 nome), instrumento de
cordas dedilhadas africano, expostas juntamente com um piano aberto e outros instrumentos em um
armario de vidro, entre eles uma viola de cocho. As koras eram muito bonitas. Quando néo tinha
ninguém mais la ndo aguentei e fui dedilhar. Som maravilhoso. Entramos na exposi¢cdo do artista
Lumumba. Surpresa: ndo era o mestre Lumumba que eu conhecia. Pelo menos explicou minha
estranheza quando me falaram da exposi¢cdo do Lumumba, pois este meu mestre € musico e ndo
artista visual. Qual o significado de Lumumba? Patrice Lumumba? Pinturas e esculturas todas muito
fortes. A morte reverenciada na vida, as cores, o preto e o vermelho. Nao lembro detalhadamente de
todas as obras, mas as figuras com cranios eu lembro mais, assim como as mascaras de madeira que
mostram a cultura africana, indigena e contemporanea. O fogo simbolizado tanto nas cores como
também no proprio material queimado me impressionou bastante. A ancestralidade, a cultura, os
povos, a vida estdo queimando, virando carvio... Depois fomos convidados para conhecer o espago
externo, onde pude ver pela primeira vez na vida um Baobd. Plantar Baobas € um projeto da Casa.
Baoba, simbolo histérico que aprendi mas que nunca tive contato. S6 por fotos e desenhos. Frente a
um Baoba. Dava para abraca-lo. Junto a tantas pessoas especiais, anoitecendo. Dia perfeito com
companheiros de luta pela educacgéo. Finalizamos aceitando o convite para um café com a turma da
casa. Como estava cheiroso. Mais conversa, todos mais soltos. Necessidade de luta politica para
garantirmos a educacao que é necessaria ao pais nestes momentos dificeis. Adianta? Talvez. E como
todo talvez tem um tiquinho de certeza... Otima a experiéncia, me fez lembrar daquelas visitas a casa
de familia na roga na minha infancia. Com seus cheiros, sua simplicidade e com seus muitos
significados.

Narrativa 3

Fui para o encontro com a Nikita com uma grande expectativa, pois ja conhecia algumas
informagdes dela passadas através de conversas com a profa. Mariana. Mariana ja havia relatado
que Nikita é uma pessoa muito especial para ela e importante no movimento indigena da regido de
Campinas. Mas realmente eu ndo fazia muito ideia de como era a sua histéria de vida e quando
ouvimos o seu relato fiquei bastante emocionado e surpreso com seu percurso de vida. Imaginava, a
principio, que Nikita tivesse nascido no contexto urbano, como muitos dos indigenas presentes nas
grandes cidades. Entretanto sua histéria comeca na aldeia, em regido fronteirica do Mato Grosso do
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Sul, préxima a cidade de Dourados/MS. Perdeu os pais bem cedo e com 10 anos de idade e foi
“doada” para um casal que morava em Valinhos pela madrasta. Chegou na grande cidade sem
documentos e por isso mesmo foi impedida de frequentar a escola formal. O que me chamou a
atencdo foi quando ela disse que sé tinha a certidd@o indigena e por conta disso ndo podia fazer seu
registro civil. Pensei entdio o que é o registro civil? O nosso RG! E o atestado que vocé é civil,
civilizado, e que por isso pode ser considerado como um cidaddo (hoje acrescentariam o adjetivo “de
bem”), frequentar a escola, ter um emprego formal. Mas Nikita, como os os tragos em seu rosto, SO
possuia a certiddo que a mostrava como indigena e indigena ndo podia (ndo pode ainda hoje) ser um
cidadao, ndo podia (ndo pode ainda hoje) ser uma pessoa. Seu rosto e seu documento sdo chaves que
ndo abrem, s servem para fechar portas. Ao mesmo tempo Nikita € uma pessoa forte. Tem um
otimismo muito grande sobre a vida, o0 que nos contagia. Nos tempos estranhos em que vivemos, as
pessoas dizem que se alguém quer o seu direito, por exemplo o direito dos indigenas, o direito das
mulheres falam que estd de “mimimi. E um adjetivo baixo para desqualificar pessoas que, segundo
estes fascistas, ao invés de trabalharem para melhorar de vida preferem pedir politicas de inclus&o.
Penso entdo que a historia da Nikita nos prova o contrario. Sua batalha de vida é épica, daquelas
gue 0s que questionam as politicas de inclusdo, normalmente os brancos, homens e privilegiados,
jamais conseguiriam fazer igual sem chorar um tanto. Foi perseguida na sua aldeia. Ameacada de
morte. E mesmo assim continua em sua lida. E canta. E nos ensinou a cantar. Ensinou que todos
podemos construir um pais melhor se compreendermos a nossa histdria de violéncias e a necessidade
de termos mais amor e responsabilidade social. Foi uma beleza de encontro com esta mestra.

4.2.6 Gustavo da Silva Diniz

O professor Gustavo da Silva Diniz, de 36 anos, tem licenciatura e bacharelado em
Geografia, especializacdo em Educacdo e mestrado e doutorado em Geografia. Ele se
autodeclara branco e atua na educacgdo ha 11 anos. E professor de Geografia e ingressou na
nossa escola no meio do contexto pandémico, tendo demorado um tempo para que
pudéssemos nos conhecer pessoalmente. Logo que entrou, em 2021, ele se interessou em
participar do nosso grupo, trazendo contribuicGes sobre os estudos sobre racismo estrutural
que havia feito recentemente. Sua palavra é: contemplacdo. Em nossos encontros, ele costuma
ouvir primeiro antes de falar, observar primeiro e depois contribuir. E sempre o faz de um
modo muito propositivo e objetivo ao mesmo tempo, demonstrando que seu siléncio (Sim!
Somos um grupo muito falante e ele é o mais quietinho) é a sua maneira de estar com, de
contemplar, para depois se colocar. Esse é seu jeito de ser.

A escrita de Gustavo é pouco reveladora, reflexo dos anos de estudos académicos. E o
Unico doutor do grupo e demonstra uma escrita bastante objetiva e de pesquisador, com maior
enfoque na descricdo de alguns fatos vividos, mas deixando-se transparecer por meio dela. E
intrigante e representativo o fato de ele ter trazido como objeto uma escola para falar de sua

ancestralidade.
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Infelizmente, o professor afastou-se para tratamento de salde e ndo pdOde dar
continuidade ao grupo de estudos nem, portanto, as narrativas, impossibilitando uma analise

mais aprofundada do ponto de vista vertical.
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Narrativa 1

Vivéncia Grio6:

Em minha participa¢do na proposta de vivéncia realizada pelo grupo, o ‘objeto’ que escolhi
sobre o tema foi a Escola EE Sud Mennucci, situada no municipio de Piracicaba.

A Escola Sud Mennucci foi a primeira Escola em que lecionei. Meu Bisavd também foi
professor da EE Sud Mennucci por bastante tempo, tendo também criado um laboratorio de Ciéncias
na mesma instituicao.

Minha Mae e meu Pai também estudaram na Escola enquanto criangas, sendo que minha Méae
também se formou Professora na mesma instituicao e sua Irma também chegou a dar aulas na mesma
Escola.

Sendo assim, fiz a escolha da Escola para apresentar ao grupo pois considerei um espaco
representativo de minha Ancestralidade.

Narrativa 2

Vivéncia na Casa de Cultura Taind

A ida ao Espaco Taind cumpriu os objetivos propostos pelo Grupo de Estudos Antirracista.

Fomos muito bem recebidos desde o inicio da visita, com explicacdes, orientacdes e dialogos
abertos.

Foi muito bom ver a combinacéo de elementos das culturas negras e indigenas nas artes
expostas, ja que o grupo também se propée a compreender a interface ‘afro-indigena’.

Na visita, me surpreendi com a énfase dada as tecnologias abertas e ndo-proprietarias.

E muito potente unir a cultura negra com as tecnologias abertas, ja que nenhuma técnica é
neutra, carregando consigo intencionalidades e visdes de mundo.

A construcdo de instrumentos musicais também foi outro ponto que me chamou atencao.

Também considerei importante algumas reflexdes sobre Politica e como a Pandemia afetou a
dindmica do local. A conversa do Espago Taind enquanto Ponto de Cultura me fez relembrar o
Programa Cultura Viva, e as dindmicas de Conferéncias de Cultura, Planos e Fundos, que almejavam
estruturar um bem articulado Sistema Nacional de Cultura no pais.

Sendo assim, o didlogo reforcou a importéncia de uma politica cultural que reconhega e
apoie as potencialidades ja existentes no pais e que tenha uma linguagem e comunicacéo acessiveis e
construcao conjunta com os diversos territorios culturais afro-brasileiros e indigenas do pais.

Narrativa 6

Em mais um encontro com uma Mestra da Cultura Popular, reforcamos um dos pilares da
Educacao Antirracista, que vem a ser a vivéncia com a historia oral e a pedagogia Griot, que resistem
aos moldes industriais e padronizados da escolariza¢do em massa.

No encontro com a Mestra Cris (Cristina Bueno), pude experienciar cantos e dancas
populares, realizados em rodas, valorizando a consciéncia corporal no processo educativo e
ressaltando as influéncias negras e indigenas na cultura popular brasileira.

Realizamos um almoco junto com a mestra e no encontro no espaco escolar pudemos ouvir
longamente suas experiéncias, trocar informacdes e histdrias de vida, bem como compreender suas
visBes sobre o espaco escolar.

Cantos, dancas, trocas de conhecimentos e ‘contacdo de historias’ deram o tom do encontro,
nos formando para explorar outros contextos de aulas e de transmisséo de saberes aos alunos.
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4.2.7 Luana Aparecida de Oliveira

Luana Aparecida de Oliveira tem 34 anos, autodeclara-se ndo branca®, e sua formacéo
é a seguinte: graduacdao em Filosofia e Pedagogia com Especializacdo em Educacédo Especial,
mestrado em Filosofia e doutorado em andamento em Filosofia Moderna e Contemporanea.
Ela € professora de Educacdo Especial na nossa escola e tem 14 anos de atuagdo na educacao.
Como Gustavo, também ingressou na rede no contexto pandémico, demorando a estarmos
juntas presencialmente. Nascida no sul do pais, engajada em movimentos sindicais,
rapidamente se interessou por nosso grupo e trouxe contribui¢des sobre o racismo nas cidades
da Regido Sul onde ja residiu. Sua palavra é: pensamento. Ela pensa todas as suas acdes e
palavras e nos faz o convite a reflexdo sempre, s6 de ouvi-la. Uma fala serena e a0 mesmo
tempo de muita poténcia e engajamento politico e social. Além disso, é adepta do
vegetarianismo, assim como eu. Como uma boa sulista, iniciou-me na arte do chimarré&o.

Como filésofa e doutoranda na area, percebemos tracos marcantes de pesquisadora em
sua escrita, bem como seu engajamento, sempre muito focado nas lutas pelos direitos sociais.
Sua escrita é extremamente descritiva nas duas primeiras narrativas e também pouco permite
sentirmos a Luana-pessoa, 0 que comeca a acontecer da terceira narrativa em diante. Em
nossos encontros, ela mencionou néo ter familiaridade com esse género de escrita, tampouco
conhecer as narrativas reflexivas. Entendemos que os processos de roda de partilha das
narrativas durante os encontros formativos foram fundamentais para a escrita dela e do grupo

como um todo.

Narrativa 1

Relato sobre a vivéncia Grio

O momento de reflexdo que foi proporcionado pela vivéncia Grié me fez recordar do
meu primeiro contato com a Educacgdo Especial. Era 2004, eu tinha 16 anos e fiz um breve
estagio do magistério na APAE, no mesmo momento me encantei com o trabalho de estimulo
precoce que era realizado com os bebés. Na época nédo sabia que existia a graduagdo em
Educacdo Especial, também ndo entendia as limitagdes dessa instituicdo segregadora... Fui
para a Filosofia, mas sempre dividindo o amor ao saber com essa outra area. Em 2013 fiz
minha primeira graduacdo em Educagdo Especial e a partir dai trabalhei com pessoas de
diversas necessidades educacionais especiais. Enfim, a vivéncia Gri6é proporcionou um filme
de minhas lembrancas profissionais ... das lutas e brigas travadas pela inclusdo e pela
autonomia da pessoa com deficiéncia.

5 Ver Silva (2020).
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Narrativa 2

Relato sobre a visita a Casa de Cultura Taina.

Foi um grande prazer conhecer essa entidade cultural e social, fundada em 1989. O
mestre TC e Denise nos receberam com enorme simpatia e disposicdo para falar sobre a
Casa de Cultura e as lindas obras afroindigenas de Lumumba, artista mineiro. Cheguei ha
pouco em Campinas e amigos ja tinham comentado comigo sobre a Taina e o famoso TC, e
foi com o grupo do TDEF que tive a oportunidade de conhecer o espaco e essa pessoa rica de
saberes. Vida looooonga a Taind e ao TC, espero que sejam valorizados por aquilo que se
propdem!

Narrativa 3

Minha cidade natal tem comunidade indigena com terras demarcadas (sd4010 mil hectares de
area, a populacéo indigena de Tenente Portela é Kaingang e sdo aproximadamente 2500 habitantes,
conforme censo do IBGE de 2010), por isso sempre tive contato com povos indigenas, inclusive tive
muitos colegas de aula (lembro que sofriam preconceito na escola por parte de colegas e dos proprios
professores). Quando morei no PR a universidade que trabalhava realizava inimeras atividades com
as comunidades indigenas vizinhas, cujas comunidades ndo tém terras demarcadas, infelizmente. A
universidade organiza grupos de alunos para fazer estudo do meio, ou seja, para conhecer a
realidade daquele povo, as inumeras dificuldades que enfrentam com a persegui¢do dos grandes
ruralistas, conhecer a cultura, a luta diaria que fazem para ter uma vida com dignidade e
respeito...Considero que esse estudo do meio ja era uma porta para a militdncia, isto é, uma
possibilidade para os ndo indigenas somarem forc¢as na luta dos indigenas.

Foi o que aconteceu comigo, tive a oportunidade de contribuir em dois atos organizados pelos
indigenas. Um em Guaira quando a entdo senadora Gleisi Hoffmann (PT) realizou uma palestra para
os ruralistas (0s mesmos que ameacam de morte os indigenas), naquela ocasido fomos impedidos de
entrarmos no local da palestra, os segurancas diziam que representavamos ameaca, mas eram eles
que estavam "armados até os dentes". Nesse dia lembro que uma amiga ndo indigena e de pele branca
tentou comprar uma agua e o dono do mercadinho negou a venda, disse que ndo venderia por ela
estar junto no ato com os indigenas.

Outro ato junto com os indigenas, que tive a honra de participar, também em Guaira, foi
guando esse povo de luta ocupou a ponte Ayrton Senna que faz a divisa com Mundo Novo —MS
(https://www.brasildefato.com.br/2017/04/03/indigenas-fecham-ponte-ayrton-senna-em-protesto-
contra-o-governo-federal) . Esse dia representa muito para mim, pois mostrou 0 quanto esse povo é
de resisténcia e luta. Lembro que nesse dia faltei ao trabalho, acordamos de madrugada para irmos
na surdina, sem levantar suspeita alguma da policia federal. Quando fomos abordados no carro pela
policia, inventamos que estadvamos a viagem de passeio, chegando no local, éramos apenas 4 ndo
indigenas participando da ocupagéo, senti que eles tiveram muita confianga em nas avisar e convidar
para o ato. Foi extremamente lindo! Durou umas 9 h, muita policia federal, imprensa... e so
desocupamos a ponte quando os indigenas conseguiram falar com as autoridades locais e a garantia
de condi¢des melhores de vida (como agua potével, alimentacdo e educacéo). A ocupagao da ponte
teve grande repercussdo na midia porque o impacto no transito entre dois Estados e proximo a dois
paises (BR/PY) foi enorme, gerou um enorme engarrafamento.

A vinda da Nikita na escola me fez recordar desses momentos téo significativos que vivi junto
com os povos indigenas. Penso que a fala dela sobre resisténcia € um dos principais elementos para
ser abordado com os alunos e com isso desmistificar estereGtipos e preconceitos, assim como é
preciso trabalhar acerca do capacitismo que envolve o puablico-alvo da educacéo especial. Nikita
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mencionou sobre a degradacdo da natureza, o quanto os indigenas sdo afetados pelos impactos
ambientais, considero que é o capitalismo o grande fomentador do garimpo ilegal, desmatamento,
marco temporal, entre outros, pois 0 mais-valor é o que realmente importa nesse modo de producéo,
ele esta acima da prépria vida humana. Também considero que os indigenas sdo parte da classe
trabalhadora, embora alguns tedricos esquecem que ela ndo é homogénea, pois tem raga, orientacao
sexual, deficiéncia ou ndo, estd em setor produtivo ou ndo... na verdade, os indigenas sdo
extremamente explorados e oprimidos; tendo isso em vista, acredito que devemos somar forcas na luta
conjunta com esses povos e demais grupos que sofrem opressao e exploracao.

4.2.8 Mariana Soares Leme

Mariana Soares Leme™® é minha conterranea, nascida em Jundiai, igual a mim, mas foi
somente atuando na rede que nossos caminhos se cruzaram. Mari, como a chamamos, é
professora de Artes ha 12 anos na nossa rede e removeu-se para nossa escola nesse ano, apos
termos participado de um curso de formacdo juntas. Ela tem 37 anos, é formada em Artes
Plasticas, tem Mestrado Profissional em Educacdo e autodeclara-se branca. Pesquisadora,
militante e com ancestralidade indigena, ela traz excelentes contribui¢cdes nesse sentido para o
grupo. Foi ela quem me apresentou Nikita, que também faz parte desta pesquisa. Por isso, sua

palavra é um verbo que temos gostado muito de conjugar em nossos encontros: sentipensante.

16 Como pesquisadora, trouxe para 0 grupo que entendia que o uso de pseuddénimo s se fazia necessério para
menores de idade, o que ndo era o caso, deixando assim aberta a possibilidade para que cada docente escolhesse
como se sentia melhor em relacdo a esta pesquisa.
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A sua vinda para a escola complementou o nosso cotidiano escolar, pois Mari atua
diretamente com as mesmas turmas que eu e trouxe propostas de fluidez de uma aula para a
outra, j& que temos um olhar idéntico para o espago escolar e as necessidades das criancas
pequenas e vivéncia na cultura popular. Ela nos lembra constantemente de que o mundo
académico promove 0 pensar, mas que viver a cultura popular, trazendo-a para o corpo, nos
faz sentipensar.

Em sua dissertacdo de mestrado®’, Mariana escreveu belissimas narrativas de sua
pratica docente. Portanto, desenvolvé-las ndo é um desafio para ela. Talvez seu desafio seja
encontrar-se no tempo-espago para escrever e entregar-se a escrita como gostaria. Ela estd
chegando agora a escola de educacdo integral, 0 que requer uma série de adaptacdes,
sobretudo para n6s que atuamos com as criangas pequenas, demandando um acolhimento
maior e entrega de corpo e alma ao fazer-se docente. Mariana compartilha sobre isso com o
grupo com frequéncia. Ela comecga a escrever e para, deixando as narrativas inacabadas. A
terceira narrativa ela compartilhou comigo dizendo que ainda ndo a havia terminado, porém
revela-se por uma sensibilidade estética belissima, digna de uma artista, e € a maior
conhecedora da cultura indigena do nosso grupo, visto que é seu objeto de estudo e que, por

conta disso, hoje tem em seu circulo de amizades muitas pessoas indigenas.

Narrativa 3

Eu caminho entre as arvores e peco licenga, agradego ao ar revigorante. Caminho em
direcdo ao meu desafio. Como faco pra trazer a nogdes sobre diversidade cultura, as culturas
originarias que foram e sdo atacadas de modo simbolico? Ser4 que as matriarcas arvores me
contariam um segredo? O vento entre as folhas sussurram e os raios de sol acalmam meu coragéo.
Nikita € como brisa suave que bate repentinamente, encanta e surpreende. A menina que cuidou de si,
cresceu, envergou e ndo quebrou, segue firme, veste calca jeans e usa brinco de pena. Pena daquele
gue ndo Vvé os detalhes, na heranca 0s gestos ancestrais.

"Eu sai da aldeia, mas a aldeia n&o saiu de mim" (Nikita)

Ao longo da minha aproximagcdo com a temdtica indigenas, com intuito de encontrar
interlocutores com os quais eu pudesse compreender 0s possiveis caminhos para dialogar sobre esse
tema, os indigenas militantes que tornaram essa contrucdo possivel sempre me solicitavam um
dialogo direto com pessoas indigenas, sobre suas culturas, suas linguas e as linguagens e vivéncias
especificas enquanto pessoa indigenas, que poderiam trazem dimensdes mais diversas acerca das
abordagens referente a tematica indigena. A Nikita traz nas memorias narradas a sua infancia, que
dialoga diretamente com as criangas, assim, quando as criancgas a ouve percebem coisas que podem
passar desapercebido por nés adultos, mas se abrirmos espaco as proprias criancas mostram seus

7 Leme (2020), citada nesta pesquisa.
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interesses e conduzem os possiveis caminhos, h& escolhas e recortes que podem apontar para
disparadores de processos pedagdgicos, artisticos, enfim processos de construgdo de conhecimento, o
interesse individual de alguns alunos pode trazer possibilidades coletivas e criativas. A Nikita
enquanto pessoa que teve direito cerceado de estar na escola traz consigo o desejo desse encontro, e a
reflexdo da importante social da escola em seu préprio exemplo de vida. A expectativa é que o corpo
enquanto midia da memdria seja experimentado no encontrar o outro, ou seja, memdrias entre
cruzadas criando novos saberes e conhecimentos.

Estar em um grupo de discussdo antirracista e decolonial, recebendo a presenca de uma
mulher indigena que vive em contexto urbano € de um impacto ainda imensuravel diantes das diversas
possibilidades desse encontro, diante dos olhares e pontos de vista, pra mim é um diferencial a
possibilidade de trazer essa temética discutida coletivamente, antes eu construia esse trabalho de
modo mais isolado.

Meu primeiro contato com pessoa indigena foi aos 28 anos em um evento de tecnologia onde
eles apresentavam o conceito de etnomidia, esse encontro rompeu com 0 pouco que eu compreendia
sobre sobre eles, conheci um grupo indigena engajado nas tematicas sobre tecnologias livres e arte
contemporanea. Tudo isso ampliou muito meu olhar sobre as possibilidades de presenciar um
repensar arte e tecnologia a partir das cosmologias indigenas.

O que na cultura ocidental chamamos de arte, nas culturas indigenas néo ha essa divisdo do
conhecimento por compartimentos, desde pequenos as criangas acompanham, aprendem e fazem
artesanato, criam pinturas e objetos, transitam entre cria¢fes utilitarias e ritualisticas, neste sentido
acredito que trazer a arte para a escola tem seu sentido préprio de experimentacdo no ambito de uma
construcdo humana e que se aproxima das culturas indigenas, na intencdo da arte fazer parte do
cotidiano, € menos sobre qual profisséo a crianca vai escolher ou se ela se tornara uma artista.

Nesse sentido o encontro com as culturas indigenas fortalece o trabalho escolar ampliando e
aprofundando as possibilidades de construirmos com o0s sujeitos sociais e histéricos nossa proprias
histérias e memorias.

Narrativa 4

GRAOS DE LUZ

Em 2008, quando eu pouco ou nada entendia sobre praticas educacionais, tive o privilégio de
ser colega de trabalho do mestre. Marquinhos trabalhava com capoeira e constru¢do de brinquedos e
objetos, sempre comegava com uma roda de conversa e as criancas diziam que ele era chato, porque
falava demais e as criancas queriam jogar e brincar. No final do expediente pegavamos o Onibus
juntos e ele me contava sobre os grids e 0 curso que estava em construgdo, depois de muito tempo ele
me conta que é um grid, eu ndo entendia muito bem, mas me parecia uma proposta intensa e ousada.

Depois de alguns anos ja em sala de aula e insatisfeita com o que vivenciava, de modo geral,
na escola, acreditei que uma formacé&o grié poderia me fortalecer. Resumidamente, a imagem que eu
tinha sobre a escola era a de um “rolo compressor”, e eu estava colaborando, em parte, para isso, as
incoeréncias de minhas praticas me assustavam, eu acreditava em uma educacdo transformadora,
mas em muitos momentos me sentia uma formiguinha diante de toda as violéncias estruturais da
sociedade. Entrei em contato com Lillian Pacheco, estavam organizando uma nova turma e eu me
empolguei em encontrar com essas pessoas na Bahia. Esse foi mais um dos muitos projetos e sonhos
que tive, mas ndo se concretizou.

Entéo, como seria trazer a cultura popular, as africanidades e a decolonialidade para as
praticas em sala de aula por “conta propria”. Quando pesquisei no google tentando encontrar a
imagem do mestre gri6 achei apenas um desenho de um homem segurando um instrumento, que
depois vim a saber que se tratava do Kora (um tipo de harpa), o meu imagindrio tentava alcancar,
mas eu ndo conseguia, como seria trazer um grid para conversar com as criangas? Como seria trazer
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0 potencial desses sujeitos histéricos? O meu sonho ndo se concretiza, mas mobiliza e gera
movimentos outros e vou seguindo fazendo outras parcerias ao longo dos anos.

Eis que me vejo em S&o Paulo, na EMEF Amorim Lima, que tanto ouvi falar durante minha
graduacdo. Em um sabado de manhd o encontro se d& com a mistura do frio com céu azul. Ao entrar
na escola nos deparamos com Mestre Alcides, que com sua simplicidade nos acolhe. A sede do
CEACA é cheia de memdria, sua paredes decoradas com objetos preciosamente escolhidos para
compor a narrativa espacial, fotos, pinturas, banners, instrumentos e variados objetos, entre pastas,
papéis e burocracias. Uma pequena grande sala. Na roda de conversa acabo por sentar de frente com
0 Mestre Alcides, suas palavras eram agua cristalina, uma vida inteira, sua ancestralidade, resumida
em poucas palavras. “Eu ndo respondo perguntas, pois cada um tem sua resposta.” Suas raizes tdo
profundas o tornou incorruptivel diantes de propostas de “enriquecimento”. Oferece sua ginga aos
gue chegam para golpear, suavidade para acolher os que vem para fortalecer, é impactante sua
presenca.

Mestre Alcides estica seu braco direito e tira de tras da mesa um objeto embrulhado em um
tecido branco, ao despir o objeto a imagem que buscava em 2008 de forma diante de meus olhos,
como uma rajada de vento que atravessa os tempo me emociono ao “ver” todo o caminho que Mestre
Alcides e o0 Kora realizaram para que pudessem estar diante de meus olhos, transbordo com a ideia
de que estou diante do que ha de mais ancestral, aquilo que é possivel de alcancar de meus
ancestrais. Para além da cor da pele, a genética humana vem de Africa.

Todos aprendem com todos, ndo ha separacdo. Como fazer a pratica dessa ideia? Todos
ensinam, todos aprendem, todos compartilham, tudo é conhecimento. E bom caminhar e sentir o sol
afagando a face.

Narrativa 6

Em 2008, quando eu estava no Gltimo ano da minha graduacao, trabalhava em uma Ong na
cidade de Campinas e um de meus parceiros de trabalho foi o educador, mestre grid e capoeirista
Marquinhos Simplicio, ele trazia em suas narrativas a importancia da cultura popular e da atuacéo
desses mestres e mestras dentro do espaco escolar, suas ideia eram encantadoras, eu sentia que a
escola, enquanto espago formal de educagdo, tinha muito para dialogar com as experiéncias de
educacdo nao-formal e informal.

Em 2014, eram organizadas reunides na cidade de Campinas para que artistas e educadores
pensassem no Programa Mais Cultura nas Escola, de iniciativa do governo federal, esse programa
buscava organizar maneiras de formalizar e incentivar a presenca de mestres e mestras da cultura
popular nos espacos de educacéo formal.

Desde 2022, participo de um grupo de estudos antirracistas, na Emef Raul Pila, onde uma das
propostas de estudos é entrar em contato com mestres e mestras de diversas culturas para compor
nossas vivéncias e reflexdes sobre nossas experiéncias profissionais e de vida, uma vez em que essas
duas dimensdes, vida profissional e vida pessoal ndo se excluem, muito pelo contrario, somam-se,
multiplicam-se e desdobram-se.

Trago esses trés momentos da minha trajetéria de vida para tentar falar da dimensdo da
experiéncia, pois ela nunca se encerra naquele momento, mas alcanca outros tempos e memorias,
entrelaca experiéncias, sou grata por essas experiéncias constituirem minha vida.

Os movimentos da mestra Cris j& haviam chegado até mim através de algumas pessoas,
amigas que ja tinham participado do grupo Caixeiras da Nascente, através também de importantes
eventos da cidade de Campinas, onde ela e seu grupo haviam se apresentado, a Cris parecia-me
familiar, antes mesmo de conhecé-la pessoalmente. Neste dia conseguimos almogarmos todos juntos,
0 grupo de professoras e professores, e a Cris era nossa convidada, como é bom partilhar algo tao
simples, alimentar-se, ndo apenas da matéria, mas também de ideias, pensamentos, narrativas e
experiéncias. Apos almogo nos reunimos na sala multiuso, fizemos uma roda bonita com objetos ao
centro e isso me fez lembrar de mestre Marquinhos e tudo que aprendi com minhas parceiras e
parceiros indigenas, a cada encontro podemos criar e nos conectar com simbolos e memorias. Cris,
com sua voz calma, narra suas historias, com seus fios grisalhos de brisa e olhos azuis de mar. Uma
mulher carregando a tradi¢ao. Naquele corpo de mulher eu via também um corpo que brincava e nos
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ensinava a brincar, na cultura popular tradicional existe a hierarquia do tempo e também o respeito a
todas a idades, a mestra Cris nos colocou em movimento de troca, em gestos corporais, olhares e
cantorias, a busca pelo ritmo e sincronia através do toque da caixa (instrumento musical), é bom
‘libertar’ o corpo de ser adulto e brincar um pouco, quais sdo os aprendizados escondidos nas
brincadeiras? Posso trazer esse aprendizado através dos sentidos para descolonizar corpos? Posso
mexer o quadril sem julgamento? Posso pedir para os estudantes movimentarem seus quadris sem
parecer qualquer outra coisa que ndo seja uma parte do nosso corpo em movimento?

Como é bom poder ver e reconhecer no corpo de uma mestra a sua historia, a sua memoria,
sua vivacidade, sua meninice, sua experiéncia, sua presenca. Cris desperta nosso riso nas suas
propostas em roda, sentimos nossos limites, sentimos nosso ser com a inteireza do pensamento e
emoc0es juntos. Nosso encontro é uma celebracao, é também despedida, nesse dia trés integrantes do
nosso GE estavam de partida para trabalhar em outra unidade escolar e como a roda é formada por
demanda, a demanda do dia era o abrago da despedida e da certeza que nossas sementes voam e
multiplicam.

4.2.9 Renan Porrete

Renan Porrete’® coordena o grupo de estudos comigo e atua nas mesmas turmas que
eu, assim como Mari. Ele é professor de Educacio Fisica. E, portanto, graduado em Educacio
Fisica e tem mestrado em Educacdo Fisica. Alias, ler sua pesquisa foi o que me inspirou a
comecar a escrever 0 meu anteprojeto de pesquisa, que foi usado no processo seletivo para
ingressar no mestrado. Ele tem 37 anos e atua na educacdo ha 14 anos. Ré e eu temos uma
conexdo profunda em nossa atuagdo com as criangas. Escolhemos nossas turmas todos os
anos na atribuicdo, pensando em manter a nossa parceria. Esse é o critério que nos
fundamenta sempre. S com o olhar conseguimos nos comunicar e nos encontrar no cotidiano
escolar, que muitas vezes se torna desafiador. Temos uma intencionalidade pedagdgica que
transmite essa conexdo em nossas aulas, o que faz com que as criangas percorram nossos
contetidos tecendo fios e ndo saindo de caixas ou compartimentos nem entrando neles, ja que
nOS mesmos Ndo nos sentimos nessas caixas dos componentes curriculares. A palavra para
defini-lo é: capoeira. Como praticante da dancga-jogo, desde os 14 anos, viveu a cultura
popular e buscou conhecimentos que sustentam sua vida e, consequentemente, sua pratica
docente. Além disso, foi quem me apresentou ao Mestre Bill, que hoje também me guia nos
saberes dessa arte.

A escrita de Renan revela as suas buscas pessoais por compreender a sua
ancestralidade preta e branca. Na sua infancia, diante das asperezas dos encontros familiares,

ele brincava. Em outras palavras, trazia as questdes para o corpo, sempre em movimento, para

'8 O nome foi seguido pelo apelido de capoeira, conforme pedido feito pelo professor e prontamente atendido por
mim, enquanto pesquisadora, por entender que faz muito sentido nesta pesquisa.
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tentar entendé-las. O corpo, entdo, sempre foi seu companheiro para explorar o mundo e,
como capoeira e educador fisico, é pelo corpo que ele se expressa até hoje. Seja gingando,
seja tocando seus instrumentos de percussao, seja ainda brincando com as criangas pequenas e
voltando a ser crian¢a todos os dias em suas aulas. Por isso, a palavra corpo aparece em seus
textos, por meio do cansago, da doenca, ou da entrega. Alias, € por essa ndo entrega que ele
inicia sua primeira narrativa, relatando o seu desafio. Os anos de vivéncia na cultura popular
fizeram com que sua melhor forma de expressao ocorresse na roda, em que de fato se entrega
por inteiro. Percebemos tragos marcantes disso também em sua dissertacio'®, em que nio se

deixou levar pelo academicismo, e em trechos dessas narrativas.

Narrativa 1

Eu e VO Neta.

N&o me entrego facil. Natali nos convida para uma viagem em que ela vai conduzir, imagino
coisa boa. -Tragam um objeto que conecte com seus ancestrais. Queria um machadinho, mas perdi
ndo sei onde, entdo, pego um cavalo de madeira preto, esculpido, bonitéo, heranga do avd ou bisavo.
N&o sei. Aqui comeca um desconforto e uma cisma. Sempre achei estranho a pouca no¢do que 0s
alunos tinham de suas origens (* de onde seus avos vieram? “, “-ndo sei professor”), acho que eu
sempre quis saber mais do que eu realmente soube. Ai pega. Quando Natali, Nadaa, pede para
retornarmos a nos que ja fomos e juntar com 0s nossos e nossas forgas ancestrais, me pego tentando
catar algo em um grande emaranhado de lembrangas cheias de auséncias. Sempre me entreguei facil
as brincadeiras, aos movimentos. Ficar parado é coisa de velho. Os velhos, os adultos s6 conversam e
véem jornal. Estdvamos |4, mas ndo nos tocavamos. Muitas memorias de pessoas que nao tive
memoria de presenca, so de fala, pois ja tinham partido quando eu cheguei e muitas memorias de
presencas estranhas, como quase fossem fantasmas de minha casa assombrada. Lembro com carinho,
medo, admiragdo, estranheza desses que me fizeram e entre minhas trés vos, escolho aquela que
nunca tive medo. Minha bisa. Nem minha vo branca nem minha vé preta me encantaram. Viveram
dores insuportaveis e as criangas sentem isso e nao sabem o que fazer. Eu corria, pulava, escondia.
Mas com minha bisa eu sentia ela ali, velhinha, parceira, lencinho na cabeca, palavras italianas no
meio das conversas, agua com acgucar para uma crianca sorrir. Ai todos esses pensamentos foram se
juntando na forma desta lembranca de minha bisa, V6 Neta, e um sentimento muito forte aparecendo
como uma sabedoria que me foi entregue, um presente, uma heranca, uma continuidade dela em mim
e em minha familia. A imersdo conduzida pela Naaa provocou esse sentimento de resgatar em mim o
que ja passou por mim, 0 que 0S meus passaram para mim e o que eu deixei de dizer com eles e elas
enquanto corria de tudo. Abriu-se nesse episodio uma vontade, ou a vontade abriu um caminho de
reencontro e possibilidade de conversar comigo, com eles e elas, com nos.

Narrativa 3

Estava cansado. Cansado n&o, doente. O corpo pairava mais longe que eu mal podia sentir.
Sentia a expectativa, uma indigena esta chegando! J& sabia que ela havia encantado a amiga

9 Barjud (2018), citada nesta pesquisa.
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Mariana e depois feito algum feitico de encanto em Natali. Mas ndo sabia qual seria a magia que
seria trazida para aquela nossa reunido de formacdo. Comegamos ouvindo e ,rapidamente, estava eu
sentindo. Disse que foi dada/adotada/levada (raptada) quando pequena, aos 10. 1sso abriu um oceano
de caminhos inquietantes. Historias de livros e filmes saltaram ao lado de Nikita, aldeada que foi
levada para morar em cidade grande. Sem falar portugués, sem saber o que era uma cidade e sem
imaginar tudo o que precisa para sobreviver no mundo acelerado pelo consumo. Sua tranquilidade,
leveza traduzida em sua voz suave e face risonha contrastava com os sentimentos que vinham das suas
historias. Ai talvez esteja a magia que me pegou. Nikita é capaz de habitar os dois mundos, tem
sabedoria que pode ajudar a mexer estruturas daninhas, acredita no ser humano e na educagdo como
poucos hoje em dia. De maneira plena Nikita dizia “ele ndo sabe, ele ndo aprendeu, ndo é culpa dele”
enquanto contava de situaces em que pessoas agiam com preconceito ou contra as causas indigenas.
O encontro acabou com o sentimento de querer conviver um tempo ao lado de Nikita para saber um
pouquinho mais de suas magias.

Narrativa 6

Era o ultimo dia do primeiro ano “pos” pandemia. Um ano que trouxe alegria a alegria de
volta para a escola, criangas novamente convivendo no espaco privilegiado para isso. Também trouxe
a tona o impacto que teve a falta desse espaco por quase dois anos. Um ano de retorno a vida que é
criada pelos contatos. Um ano duro de processo de reaprender a ser escolar e de ressignificar a vida
na escola. Nos reunimos para comer junto ap6s a derradeira reunido entre os professores, alguns
funcionarios e gestao da escola. A Mestra comeu conosco. Nao foi uma comida feita por nos e servida
em uma de nossas casas como queriamos. Foi em um PF perto da escola. Sentados a mesa
compartilhamos o esgotamento de um ano e a expectativa pelo tempo das férias, viviamos a despedida
de um grupo que se reformularia para o ano seguinte. Fomos para nosso espago, a sala que fazemos a
roda sentados no chdo. No meio da roda, tambor e berimbau alimentavam o ritual de partilha. Mestra
Cris inicia o percurso narrativo de sua historia. Olho para o grupo e o vejo atento, eu ndo aguento.
Vou a cada pouco cedendo até deitar e entdo intercalar entre falas da Mestra e pequenos cochilos.
Entre sono e vigilia, mais sentia do que entendia. Sentia uma for¢a muito bonita vindo da Mestra, que
ao contar seus passos, suas escolhas, seus achados na cultura popular, soltava uma vibragdo como de
um tambor que estivesse soando. Parecia que a Mestra Cris, corpo, revivia muito do que estava
contando. Retomo uma consciéncia desperta quando a Mestra nos convida a brincar algumas muasicas
dangadas. Ainda em roda, mas em outra roda, agora a Mestra tem plenos poderes de encantar, com o
tambor nas méos, o balanco dos pés e chamando os cantos populares somos envolvidos e envolvemos
um circulo de sentidos infinitos. Onde o fim e 0 comeco desaparecem e 0 cansaco deixa de ser. Assim
encerramos o ano de 2022.

4.2.10 Truka

Truk&®, professora de Lingua Portuguesa, que preferiu ndo se identificar, tem 36 anos
e autodeclara-se branca. E professora ha nove anos, formada em Letras com Especializagio

em Pedagogia Social. Eu a definiria pela seguinte palavra: poesia. Leitora voraz, trazendo

2 pseuddnimo escolhido por ela por Truké ser uma aldeia na Ilha da Assuncéo, no Rio S&o Francisco.
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sempre contribui¢des importantes ao grupo do ponto de vista da literatura, é também por meio
da poesia que ela se expressa.

Logo que apresentamos a proposta da escrita de narrativas, Trukd perguntou se
poderia escrever poesias. Sabendo de sua paixdo por poesia, a resposta foi sim, que poesias
poderiam ajudar a compor suas narrativas reflexivas, no entanto ndo foi isso que observamos.
Sua escrita foi marcada por poesias bastante objetivas, em que pouco se permitiu ver a sua
pessoa por tras delas. Isso comegou a aparecer na terceira narrativa, quando foram
compartilhadas com o grupo algumas questdes que poderiam guiar a escrita, apos a visita de

Nikita. Ainda assim, vemos uma escrita bastante objetiva.

Narrativa 1

Papeis de carta

Rememorar é reviver

Em lembrangas: tracgos de cartas
Encontro papeis

Papeis de cartas

T&o caros na infancia

Encontro hoje

Um cheiro antigo

O que levo comigo?

O que deixo e 0 que vai?

Narrativa 2
Um quase Haikai
Onisajé
“Cabaré da raga”!
Teatro, negritude, candomblé
Narrativa 3

Eu nunca tinha tido contato com uma pessoa indigena - ndo ser em passeios turisticos, onde
tudo é mais “maquiado” - por isso minha expectativa era grande. Pensei que em minhas aulas, a
partir do que Nikita relatou, posso trabalhar muito mais do que lendas indigenas, posso abordar
como a pessoa indigena se insere no contexto das grandes cidades, onde para tudo é preciso
documentacdo e burocracia, como é dificil esses tramites. Fiquei pensando em como a adaptacéo a
um novo contexto é custosa e exige forca e determinacdo e como um coletivo se faz necessério.
Acredito que em uma conversa com os alunos, Nikita poderia contar a prépria historia de vida dela
mesmo e contar um pouco da aldeia, porque isso sempre desperta curiosidade.

Narrativa 4

A historia de vida do Mestre Alcides de Lima é extremamente rica ao mostrar alguém que
migrou de um estado e veio construir junto & comunidade uma obra de educagéo popular impar com a
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capoeira. Esse projeto teve tanto sucesso que tomou projecdo internacional. Em minhas aulas, vejo
gue igualmente tenho que usar a educacdo popular para me dedicar a uma comunidade que passa
também por situacdo de vulnerabilidade. Enxergar cada ser humano como ser Unico e singular e
através das historias dos mestres, das histdrias de literatura africana e outras literaturas, além de
cancdes populares, eu posso nas minhas aulas buscar trabalhar o ser humano em sua integralidade. E
voltando as raizes que podemos buscar um futuro.

4211 Yuri

Finalmente, Yuri®*, a nossa terceira professora de Artes do grupo, que se autodeclara
amarela, tem 36 anos de idade e 12 de atuagdo na educacdo. Sua formacdo € em Educacao
Acrtistica, com Especializacdo em Computacdo Aplicada a Educacdo. Também ja atuou nas
mesmas turmas que eu e Renan em anos anteriores, trazendo inimeras contribui¢cbes com seus
conhecimentos de recursos digitais no contexto pandémico, para que fizéssemos com que
esses conteldos que nos sdo tdo caros chegassem as criancas e suas familias, por meio de
recursos digitais. Nesse momento dedica seu trabalho aos adolescentes do 8° e do 9° ano.

Como entusiasta da tecnologia, essa poderia ser sua palavra. Mas como eu a conhego
para além dos muros da escola, escolho outra: cuidado. Ela transmite cuidado em tudo o que
faz, pensa e sente. Desde 0 zelo com que prepara suas aulas até nas lembrancinhas de fim de
ano para a equipe de apoio da escola, perpassando pela inclusdo dos artistas de rua em suas
aulas e nas paredes da escola, ou ainda pela avaliacdo de recursos digitais individuais para
cada estudante, ja que possui um vasto repertorio nessa tematica. Uma curiosidade: foi ela
guem me apresentou ao universo dos podcasts.

Como artista, Yuri logo perguntou se poderia desenhar na escrita de suas narrativas,
proposta que foi acolhida e trazida para a pesquisa. Percebemos que, antes de escrever, ela
prefere desenhar e conduzir a sua escrita pela sua arte. Em suas palavras, podemos observar
um incémodo pelo julgamento das pessoas sobre si mesma, Unica e exclusivamente pelo viés
de sua etnia, contudo verificamos muito de sua sensibilidade e olhar estético, sentimos aromas
por meio de suas flexdes potentes sobre si e sobre sua pratica profissional. Sua escrita é
reveladora e marcada pelas perguntas que faz a si mesma, ora tendo respostas, ora ndo, o que
promove uma aproximacdo fidedigna ao seu eu interior. Além disso, notamos seu olhar
artistico e tecnoldgico por essas perguntas. Destacamos um contorno de humor, quando

descreveu que achou gque encontraria a musica cantada pelo mestre na internet.

2L A professora escolheu usar seu segundo nome por ele ndo refletir especificamente se é homem, se mulher, se
oriental.
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Narrativa 1

Comecei ja surpreendida com a mudanca de nosso local de encontro. O grupo dirigiu-se a
guadra coberta da escola. Comecamos a vivéncia, todos com os olhos fechados e a consciéncia
seguindo a voz de Natali. Um tempo depois ouvi ao longe outras vozes. O volume delas aumentou e
entdo escutei apenas sussurros. Percebemos que estavamos sendo assistidos por alguns alunos que
respeitosamente esperaram que alguém do circulo os indagasse. Descobri entdo que toda quinta-feira
a comunidade usava aquele espaco. Fiquei refletindo que trabalhei tantos anos naquela unidade e ndo
sabia que faziam isso, que tem toda uma vida acontecendo assim que os portdes se abrem na saida.

Quando entdo nos estabelecemos em outro local, fui conduzida a voltar em minhas
memorias. Logo imaginei a minha pessoa na infancia em um espaco muito especifico de tempo,
guando tinha 5 anos no primeiro ano de escola. La eu era outra. L& eu usava roupas brancas, anéis,
pulseiras, tiara, brincos, meias de renda, suspensorios ligados a uma saia xadrez plissada. La eu ndo
gostava de mexer no barro, pisar na areia. Acho que a Unica coisa que permanece dessa pessoa € 0
prazer de escrever nas paredes. Sinto um pouco de nostalgia pelos tempos mais simples.

Tudo gira, a crianga desaparece na névoa e da lugar a adolescente. A imagem que eu vejo é
de uma jovem de cabelos soltos e coloridos, camiseta preta de mangas longas e cal¢a jeans. Estava
tentando voltar a adolescéncia depois de passar um periodo precisando sustentar a familia em um
outro pais e sofrendo uma decepgdo muito grande com atitudes do av6. Era a época de recolher os
pedagos e comecar de novo. Eu digo a ela que o futuro sera mais leve. Ela some na névoa.

Me vejo agora ja formada, atuando em minha primeira escola. O emprego é uma nova
esperanca depois de tempos muito dificeis. Eu s6 lembro dos erros que cometi naquela época e essas
lembrancas inundam minha consciéncia. Poderia ter sido diferente. E entdo lembro que néo estou la
para julgar. S6 penso que ndo posso voltar e refazer tudo. Por isso sigo aprendendo.

As outras imagens voltam, nos abragcamos e prometo tentar fazer as pazes com o passado.

Logo depois me encaminho para ver minha vo.

Eu sei que ela ndo é o melhor exemplo de pessoa. Ela ja teve muitas atitudes que condeno
fortemente. Porém é ela que vejo. Me vem a cabeca que talvez ela tenha vivido uma vida inteira que
ndo queria e ndo tive a oportunidade de perguntar qual mulher ela queria ter sido. Ela dizia que néo
gostava de cozinhar, de cuidar dos filhos, de ficar em casa. Sempre foi muito ativa, corria, fazia
cursos de informatica e inglés aos 70 anos de idade. A época de sua juventude ela precisou casar, ter
filhos. O que aconteceu que ela ndo seguiu 0 caminho da mulher que poderia ter sido? Eu me despeco
dela pensando nessa mensagem. O que eu preciso fazer a partir dessa reflexdo? Realmente estou
sendo a mulher que queria ser? Que posso ser?

O relato de Natali sobre seu objeto e memdrias de mulheres de sua familia so reforgam essa
reflexdo. Sim, eu posso mudar mais uma vez.

O objeto que levo para compartilhar com o grupo é justamente o incenso presente na casa
de minha avo. O cheiro dele sempre me leva de volta pra la. Lagrimas me vem aos olhos. Eu retorno,
eu sinto, mas ndo permaneco. Seguirei em frente, levando os aprendizados do passado e pensando nos
caminhos que ainda posso tecer para o futuro.
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Narrativa 222

E a primeira vez que visito a Casa de Cultura Taind. O espago ¢ maior do que imaginava.
Sou bem recebida e, como ainda falta chegar os demais participantes, sou convidada a visitar a
exposi¢do. Fico sozinha com as obras de Lumumba. O siléncio parece aumentar a poténcia de suas
obras. E realmente uma imersdo nos pensamentos do artista. Estava naquele momento fazendo uma
viagem na cabeca dele, vivéncias, imagens, palavras, simbolos, cores, formas, passando em turbilhéo,
a mao tentando acompanhar e registrar tudo.

Logo depois chega Carol e me leva para conhecer a horta e o baoba da Taind. Me explica
que ela é aberta para a comunidade colher ervas medicinais e hortalicas. Lembro que fiz uma oficina
sobre ervas e me interessei muito. Me pergunto quando deixei de me aprofundar sobre o assunto...

Carol me apresenta ao mestre TC e ele me pergunta de onde sou. Respondo a primeira coisa
que aparece em minha cabe¢a: Raul Pila. No mesmo instante, sentindo o olhar do mestre, reflito
sobre por que o meu local de trabalho é a resposta. Sou apenas minha profisséo? Sou de tantos
lugares! Por que respondi que pertenco onde trabalho?

Enfim o workshop tem inicio. Lumumba se apresenta, explicando um pouco seu nome. Conta
que por algum motivo, sua avé conseguiu manter o sobrenome da familia: Lumumba. Ele ndo foi
apagado, ndo foi retirado, é a resisténcia de sua familia e ele tomou como principal forma de se
apresentar. Nos conta sobre Patrice Lumumba, que lutou pela libertagdo do Congo. Mestre TC chega
com o estudo de cabeca para a escultura de Tebas, dizendo que é a obra que mais gosta, pedindo para
que Lumumba falasse sobre ela. Ele entdo relata todo o processo, desde a inscrigdo no edital até sua
instalacdo. Era a primeira escultura que faria com aquele material e mesmo assim, ndo poderia fazer
nada menos que uma obra grandiosa. Ela precisaria fazer jus ao arquiteto negro que conquistou sua
alforria e foi essencial para modernizacdo de S&o Paulo mas foi apagado, tendo a autoria de seu
trabalho questionada. Lumumba diz que a dimenséo de sua obra foi questionada inimeras vezes, mas
ele se recusou a fazer apenas um compasso. Ele precisava retratar a imponéncia de um homem negro,
a importancia de Tebas que fora apagada e que agora precisava marcar presen¢a naquele local.
Mestre TC nos conta sobre os inimeros processos de apagamento da populagdo negra. Nos canta um
samba enredo de 1988 que ndo anotei 0s versos, pensando que poderia encontrar na internet, porém
ndo achei. Fica o aprendizado de que nem tudo eu encontro e se quero guardar, preciso registrar.

Lumumba prossegue o workshop nos questionando sobre semiética e alguns simbolos. Cada
participante responde de acordo com o entende naquelas imagens e vemos que muitas carregam

22 Por opgéo, narrou o contato direto com o artista, por ter participado da oficina com ele, no fim de semana que
antecedeu a nossa visita.
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narrativas construidas por determinado grupo com intuitos escusos. Como exemplo, nos mostrou esse
simbolo: ¥ . Muitos responderam que lembrava Exu, outros diabo. Lumumba diz que ndo é a toa que
surgiram tais respostas. Diz que o simbolo de Exu em muitos lugares ndo € o tridente, e que acabaram
atribuindo a ele para fazer uma simetria com o diabo. Também nos mostrou o simbolo do kuarup,
ceriménia Xingu que vivenciou, um ritual de homenagem aos mortos. Diz que o0 simbolo carrega uma

carga ancestral. Em seguida nos mostra o simbolo , que é ligado a Basquiat, artista que o
inspirou muito a criar as obras da exposicdo. E elas também sdo carregadas de varios outros
simbolos, ligados aos orixas, aos indigenas, criando uma mitologia prépria dele.

M

Lumumba nos convida a fazer um autorretrato, lembrando das palavras de Basquiat: “Sei
desenhar, mas luto diariamente contra isso”. Confesso que logo que ele mencionou a criagdo de um
autorretrato, ja me veio a cabega que eu tentaria fazer uma ilustracdo da imagem que tenho da
memoria do que vejo no espelho. Lumuba entdo nos lembra que um autorretrato nao é
necessariamente um desenho realista de seu rosto. Um autorretrato pode ser o que vocé é agora, seus
sentimentos, sua trajetoria. Tento me sentir naquele momento. Vejo que minha mente borbulha, mas
que externamente eu ndo transpareco nada disso. Entdo me imagino com ataduras contendo meu
corpo e tentando conter minha mente. Os pensamentos presos. Desenho entdo apenas meus olhos.
Eles ja dizem muito e algumas pessoas me resumem a ele. Abaixo dos olhos, apenas linhas retas
pretas. Acima dos olhos, uma emaranhado de linhas coloridas. Dentro das linhas pretas algumas
palavras do que sou mas que tento deixar contido. Por que preciso manté-las contidas? Qual a razdo
de escondé-las?

Ao final, todos compartilham seus autorretratos. Carol faz uma obra muito potente, site
specific, ligada a um desenho do baoba na parede. Conta que ela se reconhece como negra muito
recentemente e que por muito tempo negava sua ancestralidade. Como pessoa ndo branca me
identifiquei um pouco pois muitas pessoas acabam me resumindo a minha etnia, entdo tentava me
afastar dela. Outro retrato que me tocou foi sobre poder ser uma mulher gorda e nédo ter medo de
usar um biquini na praia. Coisa que pode ser banal, mas para uma mulher gorda é dificil, envolve
muito trabalho com autoestima e positividade.

Termino o workshop energizada, alimentada com arte e boas palavras, muito acolhimento e
carinho.
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Narrativa 3

Recebi um pedido para recolher flores para a ambientacdo do local onde receberiamos
Nikita. “Onde conseguiria flores aqui na escola? . Sabia que temos flores na escola, mas nunca parei
para observa-las com mais atencédo e colhé-las. Fiz um passeio pelo entorno para perceber onde elas
estavam e como iria pegé-las. Enfim, Renan e Clarita vieram ao meu auxilio para essa tarefa.
Conseguimos as flores e colocamos em volta da “fogueira” feita pelas criangas. Ndo havia um fogo
real mas ela nos aquecia com muito carinho.

Nikita chega e j& nos presenteia com um sorriso tdo acolhedor que te abraca a distancia. Ja
a conhecia devido a um dia de gravacdo com ela mas ndo consegui fazer uma imersdo em sua fala
pois estava absorta com as cameras e com a responsabilidade do registro, atenta para nao perder o
material. Entdo, ouvi-la dessa vez foi diferente. Conhecia um pouco de sua historia por meio de um
evento online, quando ela foi convidada a falar, mas ha uma aura distinta quando a pessoa esta na
sua frente, quando ouvimos sua verdadeira voz reverberando no ambiente ao invés de uma
processada por varios equimentos. Minha atencdo estava ali com ela, com suas palavras.
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Nikita nos conta um pouco da sua infancia e todas as violéncias que sofreu apenas por ser
uma indigena. N&o ser reconhecida como pessoa apenas por nao possuir o papel certo é um absurdo
sobre o qual ainda n&o havia refletido muito. E apenas uma das coisas com as quais fomos impostos
desde que nascemos e acabamos nem percebendo. Atualmente, todo o bebé que nasce j& ganha um
nimero de CPF. Penso nisso e em minha cabeca ja vem um ditado japonés: "Todo prego que se
sobressai serd martelado de volta". Nascemos e ja somos numerados, rotulados, postos em alguma
caixinha. O que somos além desses papéis, desses titulos?

Outro questionamento que surgiu durante a fala de Nikita foi sobre a formac&o dos diversos
profissionais para atendimento das pessoas que compdem nosso povo. Relembro que minha formacéo
teve como base uma histéria da arte estritamente européia. Nikita relata que os profissionais da
escola ndo sabiam como acolhé-la, nem médicos, nem advogados... Lembro que muitas pessoas
negras também levantam essa questdo sobre os profissionais que os atendem. E diferente quando a
pessoa que te acolhe tem dimensdo das suas dores e suas lutas, garantindo uma perspectiva ampliada
sobre o individuo. Me perguntei se em nossa escola toda a equipe conseguiria receber
respeitosamente uma pessoa indigena. no atendimento. Fiquei curiosa também para saber se o
curriculo do curso de artes visuais foi atualizado ou se mantém as mesmas bases. Penso que essas
guestdes poderiam ser discutidas com os alunos do ciclo 1V, assim, procurei estudar mais sobre o
assunto.

Apobs contar um pouco sobre percursos e caminhos de sua vida, Natali pede para que ela
cantasse uma cancdo. Ela escolhe uma cancdo de ninar, ensinada por seu pai e logo me sinto
embalada, como se seu canto nos fizesse um cafuné.

Faco uma pergunta sobre como fora o retorno a sua aldeia, se ha alguma lembranca que a
faca “voltar pra la”, mesmo morando na cidade. Ela menciona os rios, as dangas e a mandioca
assada. E naquele momento é como se estivesse sentindo o cheiro de todas essas coisas. Ha uma
diferenca no modo como ela as menciona, com tanto brilho e tanta vivacidade que quase compartilho
0s mesmo sentidos. Me emocionei muito também quando Mariana traz as sementes crioulas e Nikita
as recebe com tanto carinho.

Fico muito grata com esse presente - a presenca de Nikita. Gratiddo por todas as escolhas e
fiozinhos dourados que me conduziram a esse grupo, a essas pessoas. Sa0 experiéncias impares que
expandiram minha pratica docente, meus estudos, meus conceitos, minhas vivéncias, minha vida.

«

Narrativa 4

Mestre Alcides me encantou ja no inicio da entrevista com Natali quando disse que o curriculo na
cultura popular € vivido no corpo e em seguida entoando um cantico. Fui encantada pois a questao
do corpo sempre foi minha inseguranga, vivendo escondida e evitando situacGes nas quais precisasse
me expor muito. Nunca imaginei meu corpo como parte da minha biografia ou como instrumento de
registro e agora penso como conseguiria me instruir para conseguir transmitir essa mensagem aos
meus alunos também.

E assim encarei um outro medo, que é dirigir, para encontrar Mestre Alcides em Sdo Paulo. Somos
bem acolhidos e isso ajuda a baixar um pouco da ansiedade acumulada durante a viagem. Vou
tentando colocar a cabeca e 0s sentimentos em ordem, me guiando pela voz de Mestre Alcides, que vai
nos contando um pouco sobre sua trajetdria, uma parte em paralelo com a do CEACA (Centro de
Estudos e Aplicacédo da Capoeira).

Mestre Alcides comeca a contar sobre o projeto de capoeira na escola, dizendo que eram enviados
apenas os alunos considerados “problemdticos”. E coloca a questdo “o que define um aluno
problematico? ”. Aqueles que ndo se encaixam nas regras da escola, criadas para conterem todas as
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personalidades em caixinhas fechadas, sem a possibilidade de sairem da linha? Em vista dos
acontecimentos recentes em minha escola, probleméticos também sdo aqueles que demonstram um
desejo de se manifestarem. Afinal, problemas devem ser consertados e “martelados” de volta na
tabua que é a escola. As expressdes sdo apagadas e as a¢les sao silenciadas. Seré que essa é a escola
que temos que aceitar?

Objetividade, paciéncia e perseveranca sdo as palavras presentes na jornada de Mestre Alcides,
desde os primeiros anos na escola e a enorme distancia percorrida para atender as aulas, todos 0s
episodios de racismo sofrido dentro das mais variadas instituicdes e ainda tendo que preparar seu
filho para perseverar dentro da sociedade dominada pelo racismo estrutural e seguir sua carreira
com objetividade e paciéncia.

Andrei traz uma questdo importante. “Por que insistir na educa¢do mesmo com tudo que sofreu por
conta dela?”. E a resposta vem imediata: “pois sé conseguirei transformar dentro dela. So dentro
dela eu tenho a visdo necessaria para mudar. Quem olha de fora ndo tem dimensdo de como a
educagdo funciona.” E com essa visdo ganho forcas para continuar. Permanecer na educaGao tem
sido muito dificil. Penso sempre em mudar de carreira, acreditando que ndo esti valendo a pena
diante de todas as brigas que precisamos comprar para fazer o que acreditamos.

Tocando a kora, Mestre Alcides nos conta uma historia. A melodia e sua voz sdo tdo harmoniosas que
escuto tudo como uma coisa s6. Aos poucos vou entendendo as palavras e compreendo que ele conta a
histéria de Oxossi.

Ao final me emociono com 0 mesmo cantico da entrevista, mas que dessa vez toca diretamente em meu
corpo, compreendendo todo o sentimento contido naquela masica.

Ainda conseguimos vivenciar uma roda de capoeira com o mestre Alcides, onde acompanho o0 jogo
com palmas e o balango leve do corpo, sentindo-me livre e confortavel para me soltar um pouco e
comecar a registrar essas experiéncias com ele. Um passo de cada vez.

Narrativa 6

“Acredito na arte como desenvolvimento do ser, mas também como linguagem de encontro”
llo Krugli

O encontro com a mestra Cris aconteceu em um bom momento. Fim do ano letivo, cabeca
mais leve, amizades queridas estabelecidas no grupo. Tudo gerou um clima confortavel e acolhedor,
complementado com a presen¢a da mestra, era como se passasse um “fiozinho de ouro em meu
coragdo” [Javier Teres].

Suas histdrias e sua voz nos embalavam como um encanto. Escutava atenta e ao mesmo
tempo me sentia agasalhada com suas palavras. Estava entregue. Porém, muito atenta, mestra Cris
convida todos a levantar para movimentar o corpo e despertarmos.

Dancar sempre foi dificil para mim pois achava que sendo mais “contida”, chamaria menos
atencdo ao meu corpo, que nunca foi bem aceito nos diversos lugares. Mas ali, com o grupo com o
gual desenvolvi lagos potentes, eu senti que poderia sim utilizar meu corpo. E assim me movi de uma
forma libertadora, coisa inédita em toda minha vida.

Guardarei a vivéncia como esse encontro terno, uma lembranga preciosa que usarei para
mudar minhas aulas, para conseguir me libertar de pensamentos limitantes e transmitir isso as
criangas também. Que esse elemento possa ser mais uma linguagem de encontro em minha vida e
minhas praticas.
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4.3 PAUSA PARA O CORPO SENTIPENSANTE

Como visto, temos professoras de quase todas as areas de conhecimento nesse
pequeno coletivo. Espero que vocé tenha se sentido numa roda de conversa. Ao menos, foi
assim que tentamos conduzir esta escrita e sugiro que, antes de ir para a proxima secao, vocé
tome um chd ou um café, ou quem sabe um chimarrdo? Vamos cuidar do seu corpo
sentipensante antes de seguir?

Na proxima secdo, convidamos vocé para entrar na prosa com maior profundidade,
por meio da literatura existente, que vai dialogar com as falas das docentes e mestras, espaco

que intitulamos de didlogo com as informag0es tedricas que pesquisamos.

4.4 DIALOGANDO TEORICAMENTE COM AS INFORMAGCOES: MODOS DE
CONHECER E PERCEBER DE MESTRAS E PROFESSORAS PARA A
IMPLEMENTACAO DE PRATICAS EM PEDAGOGIAS DECOLONIAIS NA
EDUCACAO BASICA

Permita que eu fale

N&o as minhas cicatrizes

Tanta dor rouba nossa voz

Sabe 0 que resta de n6s?

Alvos passeando por ai

Permita que eu fale

N&o as minhas cicatrizes

Se isso € sobre vivéncia

Me resumir a sobrevivéncia

E roubar o pouco de bom que vivi
Por fim, permita que eu fale

N&o as minhas cicatrizes

Achar que essas mazelas me definem
E o pior dos crimes

E dar o troféu pro nosso algoz e fazer nois sumir, ai
(Felipe VVassao/Emicida/DJ Duh).

Nesse momento trazemos as narrativas e as transcri¢coes de parte das entrevistas com
as mestras e mestres para dialogar com o nosso referencial tedrico. Ou seja, fazemos uma
analise horizontal. Entendemos que, nesse tecer e cruzar informacgdes, nosso estudo contribui
significativamente para as praticas escolares, seja de forma reflexiva, seja até mesmo sobre as
possibilidades de mudanca na atuacdo docente. Afinal, 0 movimento decolonial é provocar,

dar uma rasteira e sair de banda. Procuramos mostrar com essa analise que esse movimento se
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da na roda da vida, por meio de encontros: educacao formal e tradigdo oral, formacao docente
e pensamento decolonial, mestras e professoras, estudantes e professoras e, por ultimo, e ndo

menos importante, a comunidade escolar.

4.4.1 ldentidade/ancestralidade

Em relacdo ao eixo tematico identidade/ancestralidade, observamos que ha citacdes
em todas as primeiras narrativas do grupo docente, o que corrobora com os estudos de
Pacheco (2006) e Rufino (2019; 2021), visto que se tratava de narrativas da aula vivencial,
com os rituais de vinculo e aprendizagem da pedagogia grio.

Segundo Bento (2022), abordar as questdes da memoria é reafirmar que ndo € uma
simples recordagdo ou interpretagdo, mas sim “a construcao simbdlica, por um coletivo que
revela e atribui valores a experiéncia passada e refor¢a vinculos da comunidade” (BENTO,
2022, p. 39). Vivemos, enquanto grupo, esse momento de ressignificacdo da nossa propria
histdria/identidade/ancestralidade. Com isso, partilhamos nossas cicatrizes, conhecendo umas
as outras e curando-nos, encorajando-nos, num belissimo processo de producéo e construcédo
coletiva. Reconhecemos a nossa branquitude (o grupo é majoritariamente constituido de
pessoas brancas, como visto anteriormente) e nossa nao branquitude e refletimos juntos sobre

guem nos somos. Vejamos 0s seguintes trechos:

Minha ancestralidade é a pior possivel, foi o que disse, inicialmente, ao grupo [...]. Mas eu
estava falando da minha ancestralidade masculina, de quem herdei, no caréater, pouca coisa. E uma
ancestralidade racista, machista, patriarcal, militarista, violenta exploradora. Entretanto, como
marxista que sou, ndo posso ser responsabilizado pessoalmente por ela. Ndo escolhi nascer nesta
familia. Se, por um lado, ndo posso ser considerado um desnaturado que ndo respeita a propria
familia (porque ndo sou um impio), por outro lado, posso dizer que nem conheci pessoalmente meu
avd materno, que era do século XIX; muito menos meus bisavos, tataravds e demais ancestrais por
parte de mde. SO ouvia minha mée falar deles, mas como algo muito distante de minha vida de
crianga e adolescente em Brasilia, onde fui criado (Alberto).

A nossa prosa inicia-se dialogando sobre esse trecho de Alberto, que demonstra
autodefesa, mediante o reconhecimento de sua heranga da branquitude. Segundo Bento
(2022), a heranca da branquitude ¢ marcada pelo privilégio branco, “entendido como um
estado passivo, uma estrutura de facilidades que os brancos tém, queira eles ou néo [...], a
heranca estd presente na vida de todos os brancos, sejam eles pobres ou antirracistas”

(BENTO, 2022, p. 63-64).
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Ribeiro (2019) lembra que pessoas brancas ndo foram habituadas a pensar sobre o que
é pertencer a esse grupo social, 0 que entende ser de extrema relevancia. Ao pensar em seu
lugar social, pessoas como eu, Alberto e demais pessoas brancas passam a nao naturalizar
seus privilégios, ou considera-los como “esfor¢os”, desmistificando, portanto, o0 mito da
meritocracia. Concordamos ainda com o posicionamento da filésofa de que a branquitude é
um traco identitario e que esses privilégios foram constituidos com a opressdo de outros
tantos grupos.

Quando Alberto diz “ndo sou um impio”, demonstra a sua preocupagdo em nao ser
rotulado como barbaro ou impiedoso, mas essa € uma heranga que nos pessoas brancas
compartilhamos e que, por sua vez, caminha juntamente com nossos privilégios. Ha que se
reconhecer isso! Nesse sentido, Alberto demonstra estar em conflito com sua identidade e
ancestralidade, no entanto o fato de estar em grupo de estudos antirracista e desenvolver
praticas pedagdgicas decoloniais, como vimos em suas narrativas, também demonstra que ele
estda no processo de tomada de consciéncia. “Ter consciéncia da prevaléncia branca nos
espacos de poder permite que as pessoas se responsabilizem e tomem atitudes para combater e

transformar o perverso sistema que estrutura a sociedade brasileira” (RIBEIRO, 2019, p. 35).

A tia Maria sempre foi minha “entrevistada” preferida nas festas de familia pra perguntar
sobre antigas histdrias, as formas de viver, agir e pensar dos parentes de gerac6es anteriores, papos e
reconstituicdo de arvore genealdgica... Por tudo isso, ela sempre foi uma janela aberta para minha
ancestralidade que, ao contrario de milhGes de brasileiros, por um privilégio de cor, foi-me permitido
conhecer um tanto melhor (Andrei).

Rememorar é reviver

Em lembrangas: tracgos de cartas
()

O que levo comigo?

O que deixo e o que vai?
(Truka).

Lembro com carinho, medo, admiracgdo, estranheza desses que me fizeram e entre minhas trés vos,
escolho aguela que nunca tive medo. Minha bisa. [...] Mas com minha bisa eu sentia ela ali, velhinha,
parceira, lencinho na cabeca, palavras italianas no meio das conversas, agua com agtcar para uma
crianga sorrir. Ai todos esses pensamentos foram se juntando na forma desta lembranga de minha
bisa, VO Neta, e um sentimento muito forte aparecendo como uma sabedoria que me foi entregue, um
presente, uma heranga, uma continuidade dela em mim e em minha familia. [...] Abriu-se nesse
episddio uma vontade, ou a vontade abriu um caminho de reencontro e possibilidade de conversar
comigo, com eles e elas, com nds (Renan Porrete).
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Desenho entdo apenas meus olhos. Eles ja dizem muito e algumas pessoas me resumem a ele. [...]
Como pessoa ndo branca me identifiquei um pouco pois muitas pessoas acabam me resumindo a
minha etnia, entdo tentava me afastar dela (Yuri)®.

Ao refletir e partilhar sobre essas questdes tdo pessoais e intimas, 0 grupo rompe com
as formacOes docentes tradicionais, a luz da pedagogia gri6, e despe-se, como gostaria
Oswald de Andrade no poema citado como epigrafe em secdes anteriores. Pacheco (2006, p.
76) entende que a “questdo de raiz” rompe com a escola tradicional, calcada em fileiras, sinais
que lembram fabricas ou policiais, ou ainda “livros sem herodis da nossa cultura, sem arte e
significado da vida [...] com caneta em punho, ouvindo mondlogos de sobrevoo sobre uma
realidade abstrata e estranha [...] e notas que ndo falam da identidade de ninguém”
(PACHECO, 2006, p. 76).

Tendo-se despido dessas amarras, as docentes tornam-se latentes a pensar acdes
decoloniais na educacdo formal, e entendemos que a pedagogia grié s € possivel de ser
implementada se for inicialmente vivida, com entrega de corpo e alma, tal como ocorre com a
cultura popular. Igualmente nos apresenta hooks (2017), quando fala sobre a importancia do
acolhimento para uma pedagogia engajada. Por isso entendemos, e validamos esse
entendimento com as narrativas, que essa imersdo em sua identidade/ancestralidade foi
extremamente importante para o grupo em questdo. Apds a aula vivencial grid, esse coletivo
docente passou a ser mais crianga, brincar mais e vivenciar sentimentos de partilha,
alteridade, empatia e afeto.

“Para um mundo que investe na dominagdo e alteragdo das formas de se usar o corpo,
invocar a memoria, sentir o afeto, viver a comunidade e tecer a partilha, a brincadeira como
expressao da liberdade do ser ¢ um ato de descolonizagdo” (RUFINO, 2021, p. 70).

Aqui podemos ampliar o dialogo, pensando sobre o espaco do brincar na educagéo
formal, pois quantas de nds educadoras ja ouvimos que as criangas brincam demais na escola?
Nessa escola mesmo em que estamos, nds ouvimos isso de uma educadora que participa de
outro grupo de estudo, que ndo o nosso. Rufino (2021) evidencia que a brincadeira promove
uma recondug¢do das pessoas por meio do corpo e do “inacabamento de si”. Foi esse o convite
feito ao grupo nos encontros de formacdo, que pudéssemos ser brincantes, capoeiras,

cantantes e que nossas relacdes extrapolassem as barreiras da profissdo docente e dos muros

2 yuri tem ancestralidade asiética. Intencionalmente, por causa dessa frase, optamos por nio caracteriza-la dessa
forma anteriormente.
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da escola. Os trechos escolhidos anteriormente demonstram o quanto o0 grupo se abriu para a
partilha, curou cicatrizes e para sermos pessoas, para além de ser professoras.

Sabemos que a historia do nosso pais € marcada pelo apagamento das pessoas e de
suas culturas e compreendemos, assim como Bento (2022, p. 39), que “essa omissao da
resisténcia negra e indigena na historiografia oficial nos mostra que precisamos entender
sobre memodria coletiva, mas também sobre amnésia coletiva”. Desse modo, esses processos
vividos pelo grupo, de forma coletiva, potencializam a retomada de um olhar das educadoras

para sua vida pessoal, profissional e enquanto povo brasileiro. Vejamos 0s trechos a seguir:

O dominio ideolégico das classes dominantes se faz presente na prépria consciéncia do oprimido e ele
também precisa fazer uma autocritica e reaprender a pensar a partir de outros critérios que nao o da
ideologia dominante que Ihe chega por causa das relagdes sociais desiguais (Alberto).

O Unico problema grave que quero apontar é para o continuo apagamento da memdria que nossa
sociedade brasileira faz de si mesma. Este apagamento da meméria inclui-se também na estratégica
de embranquecimento e esquecimento de que fomos uma sociedade escravista, originada daquela
sociedade colonial e imperial que ja fomos e de quem herdamos nossa estrutura social ainda hoje. Ou
seja, a estratégia do apagamento ndo s6 da presenca negra na nossa historia (afinal, leciono em uma
escola negra que costuma apagar até os rostos de seus proprios alunos negros que geralmente néo
deixam sequer tracos de sua passagem pela escola), mas também da memoéria dos educadores
transformadores que passam pelas escolas e incomodam este estado de coisas com seus
questionamentos e suas novas propostas revolucionarias em que, por exemplo, 0s rostos negros sao
valorizados, por meio da fotografia e do audivisual. Mas o apagamento da memoria histérica no
Brasil ndo ocorre de modo generalizado s6 porque somos, atualmente, uma sociedade capitalista
consumista da cultura do mercado do descartavel e producdo em massa. Este apagamento é
claramente direcionado as classes populares, de modo geral, mas especificamente as populacdes
negras e pardas e também o apagamento dos dissidentes da propria classe média branca de toda
ordem gue questionam esta sociedade desigual, racista, machista, injusta e autoritaria (Alberto).

O objetivo inicial da visita era assistir a exposi¢do “Imersdo”, do artista Lumumba Afroindigena.
Obras provocativas em tela, tecido, tinta, sangue, lama e 0ssos. Ossos indigenas e africanos. A opcao
pela representacdo constante de esqueletos, provavelmente, é um recurso para denunciar 0s
massacres promovidos pelo homem branco europeu (Andrei).

N&o lembro detalhadamente de todas as obras, mas as figuras com cranios eu lembro mais, assim
como as mascaras de madeira que mostram a cultura africana, indigena e contemporanea. O fogo
simbolizado tanto nas cores como também no préprio material queimado me impressionou bastante. A
ancestralidade, a cultura, os povos, a vida estdo queimando, virando carvdo... (Elias).

Caminho em direcdo ao meu desafio. Como fago pra trazer a nogdes sobre diversidade cultura, as
culturas originarias que foram e sdo atacadas de modo simbélico? (Mariana).

Nem minha vé branca nem minha vé preta me encantaram. Viveram dores insuportaveis e as criancas
sentem isso e ndao sabem o que fazer. Eu corria, pulava, escondia (Renan Porrete).
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Ele precisava retratar a imponéncia de um homem negro, a importancia de Tebas que fora apagada e
gue agora precisava marcar presenca naquele local. Mestre TC nos conta sobre os inGmeros
processos de apagamento da populacdo negra. Como exemplo, nos mostrou esse simbolo: #** .
Muitos responderam que lembrava Exu, outros diabo. Lumumba diz que n&o é a toa que surgiram tais
respostas. Diz que o simbolo de Exu em muitos lugares néo é o tridente, e que acabaram atribuindo a
ele para fazer uma simetria com o diabo (Yuri).

A luz deles, acreditamos como hooks (2017, p. 186) que, “reconhecendo a
subjetividade e os limites da identidade, rompemos essa objetificacdo tdo necessaria numa
cultura de dominagao”. Ou seja, olhando para a identidade e suas cicatrizes, reconhecemos a
cultura que nos domina, promovendo o apagamento das pessoas e das culturas dos povos néo
brancos.

A escrita forte de Renan Porrete evidencia o quanto suas avos preta e branca traziam
as mazelas da vida em seu cotidiano familiar. Quais situagdes as transformaram em mulheres
tdo amargas a ponto de uma crianca sentir? Talvez dialoguem com ddvidas que justifiquem a

preocupacdo de Mariana, indagar sobre trazer essa diversidade cultural para a escola.

4.4.2 Cultura popular, oralidade e resisténcia

O rumo da prosa caminha agora para 0 segundo eixo tematico, cultura popular,
oralidade e resisténcia. Porém, ainda refletindo sobre os escritos de nossas coautoras
apresentadas, percebemos que ja houve ampliagio da percepcdo  sobre
identidade/ancestralidade, pelo viés e pelo contato direto com os mestres.

Nos trechos de Andrei, Elias e Yuri, observamos isso no impacto que as obras de
Lumumba, expostas na Casa de Cultura Taind, no dia da visita do grupo, causaram nas
pessoas. Sobretudo em Yuri, que traz algumas reflexdes trazidas por Mestre Lumumba e
Mestre TC, validando mais uma vez a importancia do didlogo com 0s mestres para a
ampliacdo dos saberes docentes quanto as préaticas decoloniais. Afinal, traz muito mais
sabedoria ouvir um mestre da cultura popular falar sobre Tebas do que ler sobre Tebas nos
livros.

Yuri ainda narra uma importante reflexdo promovida pelo mestre sobre a figura de
Exu, que estd intimamente ligada a ideologia dominante, mencionada por Alberto. A
atribuicdo de Exu ao diabo é intencional. Como nos mostra Rufino (2021), a gira descolonial
perpassa pelo encontro entre Exu e o caboclo patrono da educacéo brasileira.

 Esse simbolo aparece na capa do livro Pedagogia das encruzilhadas (RUFINO, 2019).
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N&o h& reza que desfaca essa sina. O compadre precede Freire, constitui
Freire, dinamiza Freire, contradiz Freire, comunica Freire, encruza Freire...
Saio em defesa de que a presenca de Exu como saber praticado nas bandas
de cd do Atlantico é um dos principios indicadores da ndo redencdo do
projeto colonial [...]. Exu encarna em si o “anti/p6s/des/de/contracolonial” e
tudo mais o que quiserem inventar. Ele engole, regurgita e vomita, o que ndo
quer dizer que assume uma identidade antropofagica. Seu principio é outro,
ele € a mola propulsora de tudo que existe, existiu e ainda ira existir
(RUFINO, 2021, p. 41)

Laroyé®!

Em Pedagogia das encruzilhadas, Rufino (2019) trata da educacdo de axé?®, que
opera vitalizando as pessoas, assim como fundamenta o axé, que por sua vez provém das
proezas de Exu, movimentos e cruzos. Sao as experiéncias vivenciadas por comunidades nos
terreiros afro-brasileiros, constituindo-se em inspiragdes como experiéncia social de educagédo

intercultural. A educacéo que produz movimento e encantamento, transformando a realidade.

As narrativas do jongo, das macumbas, capoeiras, entre outras inlmeras
praticas, sejam verbais ou ndo verbais, sdo discursos pds-coloniais, pois
emergem como possibilidades credibilizadas a partir de uma virada
linguistica. Nessa perspectiva, o discurso pds-colonial rompe uma
centralidade conceitual exclusiva do ambito académico (RUFINO, 2019, p.
57).

Exu é ambivalente, esta nas ruas, esquinas e suas encruzilhadas. A rua que nos ensina
é também escola. Nos terreiros, aprendemos que Exu d& caminhos, no sentido de tornar
potentes e oferecer possibilidades. A pedagogia que trata desses cruzos aponta para o povo de
rua®’ como sobreviventes, afinal perambulando por af esses corpos subalternizados abrem um
balaio de antidisciplinas, com gingas, rotas de fuga, rasteiras e dribles no sistema. Com as
gargalhadas de Maria Padilha, Tranca Rua, Zé Pilintra, entre outras tantas entidades que
aprendemos a temer, Rufino (2019) oferece-nos a possibilidade de aprendermos com o0s seus

saberes a termos malandragens para os saberes desobedientes.

O sino da igrejinha faz belém-blem-blom
O sino da igrejinha faz belém-blem-blom
Seu Tranca Rua que é dono da gira

% Nas religides afro-brasileiras, é a saudacéo a Exu.
% Energia vital.
%" Malandros, profissionais do sexo, bébados, caminhantes, fugitivos etc.
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Oh, corre gira que Ogum mandou

Esse ponto de umbanda ensina-nos a transgredir, tal como hooks (2017). Nesse caso,
do sino da igreja, simbolo colonial, fez-se 0 ponto com as entidades, manobrando o sistema.
Ou seja, trata-se de um ato contracolonial. Se esse ponto chegou até mim, nos dias de hoje,
pela tradicdo oral, s6 mostra a resisténcia de um povo, nosso povo. O que almejamos aqui é
que Exu siga abrindo os caminhos para que a gira decolonial dessa educacéo livre das amarras
morais as pessoas e exalte suas culturas, ora esquecidas, ora abandonadas pelo sistema
colonial-capitalista. Para que isso aconteca, 0 saber popular deve caminhar lado a lado do
saber cientifico, rompendo barreiras, abrindo frestas e fissuras, pedindo licenca?®, cantando e
encantando.

Laroyé!

Outro ato representativo € a ocupacdo da Fazenda Roseira pela Comunidade Jongo
Dito Ribeiro, apoiada por outros movimentos culturais do municipio de Campinas. Em seu
estudo intitulado “A senzala salvando a casa-grande: o caso da Fazenda Roseira”, Ribeiro-
Martins®® e Santos Janior (2011) tratam dessa belissima histéria de luta e resisténcia do povo
preto e da cultura campineira. O local hoje € um ponto de cultura.

Isso nos remete ao segundo eixo tematico. Fazemos o convite para a leitura dos

seguintes trechos:

Além da exposicéo, fomos agraciados pela recepcéo e conversa do mestre TC, um militante historico
do movimento negro que respira e exala luta e resisténcia. TC nos contou sobre sua vida e sobre o
espago/movimento, que é a Casa de Cultura. Inquiriu, provocou, problematizou, desafiou. E acolheu.
Acolheu e incutiu, em cada um dos professores e professoras presentes, uma perspectiva rebelde e
otimista de enfrentar a realidade e suas opressfes estruturais e cotidianas. Nas palavras ou nos
siléncios, TC relembrou que, enquanto sujeitos historicos, nossas atitudes e passividades colaboram
para reforcar ou transformar as relagfes sociais estabelecidas (Andrei).

Sai muito animada a estudar e viver Cultura Popular e a acreditar na beleza da sabedoria popular
demonstrada ali na figura do Mestre e todas suas palavras sabias (Cristiane).

% Alusdo aos cantos de chegada da cultura popular e aos cantos de abertura de gira em terreiros.

2 Alé Ribeiro, importante mestra da cultura popular campineira, certa vez participando da banca de Henrique
Dutra, também pesquisador da pedagogia grié, mencionou o quanto fazem confusdo com seu sobrenome adotado
na cultura popular (Ribeiro) e no &mbito académico (Martins). Na ocasido, sugeriram o uso do hifen e ela amou a
ideia. Por isso eu a referencio dessa forma nesta pesquisa. Sua bengao, Al€...
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Outro ponto muito importante foi que a palavra oral, junto com a musica/sons foi a forma de nos
comunicarmos. A tradicdo oral faz parte da pedagogia e utiliza-la € o meio mais importante de
referencia-la (Elias).

Fomos muito bem recebidos desde o inicio da visita, com explicacfes, orientacGes e didlogos abertos
(Gustavo).

Nos canta um samba enredo de 1988 que ndo anotei 0s versos, pensando que poderia encontrar na
internet, porém ndo achei. Fica o aprendizado de que nem tudo eu encontro e se quero guardar,
preciso registrar (Yuri).

Observamos que todas as professoras foram encantadas por Mestre TC e que o
encantamento se deu pela tradicdo oral, que, de modo peculiar, acolhe e provoca
questionamentos, abraca e nos deixa avidas por mais saberes, mais prosa e um cadim de café
ou cha quentinho — a oferta do café da tarde, que aparece nas narrativas e também acolhe.
Sensagdes muito bem narradas em verbos de acdo por Andrei, seguida pelas demais pessoas.
Elas aparecem de forma diferente na traducdo em palavras, mas € possivel evidenciar que 0s
sentimentos séo parecidos. Destacamos a franqueza, a beleza e as provoca¢Ges como mencgoes
importantes para nos, porque a tradicdo oral € isto: um misto de todas essas sensacdes. Como
aprendi com a Mestra Lillian Pacheco, s6 se aprende se a gente viver. Logo mais, Mestra Cris
Bueno iria complementar esse aprendizado em minha vida: “A gente aprende na rua”.

Estar com uma mestra é ndo se preocupar com o tempo cronoldgico, é sentir-se
carregada no colo de novo, é querer ir além e buscar sempre ouvir mais histérias, cantar mais
uma mausica, é ser e estar. Como vimos em Barjud (2018), as mestras sdo nosso porto seguro.
Aqui ancoramos nosso estudo, certas de que esses encontros fizeram a diferenca na formacéo
pessoal e profissional dessas pessoas, munidas de axé e alegria.

“Sou a negritude/ que corre nas suas veias./ Das raizes negras./ Sou os atabaques/ que
mostram a alegria/ do negro quando canta e encanta,/ dangando em harmonia./ Eu sou a
primazia,/ sorriso e ousadia” (OYASSY3O, 2022, p. 35).

Yuri narrou que se encantou com um samba cantado pelo mestre e se mostrou avida
por guarda-lo, pensou em anota-lo, mas titubeou e ndo o fez, certa — como entusiasta da
tecnologia — de que encontraria 0 samba na internet. N&do o encontrou! A tradicdo oral tem

essa caracteristica. Aprender por ela é entregar-se de corpo e alma. Durante as formacdes da

% Rosa Oyassy é sacerdotisa e matriarca da Comunidade de Terreiro 116 de Axé de Yansd, localizado no
assentamento rural Sitio Quilombo Anastacia.
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pedagogia gri6, Mestra Lillian e Mestre Marcio inspiravam-nos a estarmos presentes, que nos
lembrariamos das cantigas futuramente pelas pessoas que as cantaram, pelas memorias que
elas nos suscitaram, pelas roupas que vestiamos, e isso € verdade. Tradigdo oral é entrega!

Isso rompe com a cultura de que estudantes precisam anotar tudo para aprenderem,
terem seus cadernos repletos de copias, sem sentido nenhum. Por isso, concordamos com a
conclusdo de Elias, de que a tradicdo oral faz parte da pedagogia, é a pedagogia. Portanto,

devemos referencia-la na educacdo formal.
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H& movimentos produzidos nos corpos quando um atabaque explode,
guando maos velhas e cansadas tocam uma descendente, quando cantam e
repetem histdrias, e reinscrevem os mortos nas narrativas. Ao recapitular o
vivido, cria-se de fato um novo capitulo, uma nova lembranca, uma ligacéo
entre geragdes, como se todos os que se foram permanecessem ndo apenas
ao lado, observando em volta, mas vivendo em cada um (SCUDDER, 2019,
p. 612).

Ainda quanto ao segundo eixo tematico, abordamos a temética ponto de cultura, que
envolve, por sua vez, espacos em que a educacao nao formal se da, mas entendemos que, ndo
menos importante, merecem mais espago na educacdo formal. Com os saberes da pedagogia
grio, parcerias com pontos de cultura, mestres/as e educadores/as grios, diversas trilhas grids
ja se encontram estruturadas em ambito nacional, sendo possiveis visitas turisticas e
educacionais. Aqui em Campinas temos a Trilha Nas Terras do Boi Fal6*, que, com base na
histdéria do boi que fala na Sexta-Feira Santa com o escravizado Toninho para ndo trabalhar,
passa por alguns pontos importantes da cultura campineira, terminando na Fazenda Roseira, ja
mencionada anteriormente neste estudo.

Lillian e Maércio, criadores da pedagogia grid e responsaveis pelo Ponto de Cultura
Gréos de Luz e Grid, juntamente com outros mestres e mestras, fazem parte da Acao Grib
Nacional. Esta, por sua vez, prevé articulagbes como verbas e cuidados para mestres e
mestras, no sentido de tocarem projetos como esses, por meio da Lei Gri6, como nos contou
Mestre Alcides, presidente do Frum para as Culturas Populares e Tradicionais.

Acompanhemos alguns trechos, que demonstram reverberagcdes diferentes, mas

igualmente importantes sobre estar em um ponto de cultura:

Posso dizer que ter ido 14, na primeira vez, foi um disparador de um processo de invencdo de um novo
modo de ensinar histéria em minha pratica educativa na escola onde leciono desde o ano de 2.000.
[...] Mas a Casa de Cultura Taind nos mostra que esta luta ndo é so da escola, nem sé dos educadores
e que ndo somos somente nds a sermos atropelados pelas camadas dirigentes racistas, machistas,
autoritarias, herdeiras da Casa Grande, provindas, inicialmente, de Portugal. Taind nos mostra que
nao precisamos pedir licenca para abrirmos caminho nesta historiografia (Alberto).

Mais de trés décadas construindo patriménio, memdria e resisténcia. Essa foi a sensac¢do logo na
primeira hora conhecendo a Casa de Cultura Taind (Andrei).

A Visita, as pessoas, a energia do lugar, da exposi¢do, mexeram um pouco com algo do meu intimo,
do meu ser, do gque eu entendo como sentir e estar no mundo (Cristiane).

*! Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=TZptsIsLiCM. Acesso em: 21 ago. 2023.
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Depois fomos convidados para conhecer o espaco externo, onde pude ver pela primeira vez na vida
um Baoba (Elias).

A conversa do Espaco Taind enquanto Ponto de Cultura me fez relembrar o Programa Cultura Viva, e
as dindmicas de Conferéncias de Cultura, Planos e Fundos, que almejavam estruturar um bem
articulado Sistema Nacional de Cultura no pais (Gustavo).

Cheguei ha pouco em Campinas e amigos ja tinham comentado comigo sobre a Taina e o famoso TC
(Luana).

E a primeira vez que visito a Casa de Cultura Taind. O espaco é maior do que imaginava. Sou bem
recebida (Yuri).

Como ja destacado por Yuri, essa foi a primeira vez, ndo so dela, como de muitas de
nos, nesse espaco, inclusive eu. O fato de termos sido bem recebidas é comum em todas as

narrativas, como mostra a Figura 13, com as coréas e elementos decorativos ao fundo.

Figura 13 — Prosa com Mestre TC na Casa de Cultura Tainék

Fonte: registro de Mariana Leme

Destacamos o impacto positivo do encontro, sobretudo em Alberto, docente mais
experiente do grupo e que afirmou que o encontro foi um disparador para pensar novas
possibilidades em sua préatica educativa, salientando ainda a importancia da unidade a essa
luta decolonial, que é nossa, do nosso povo. Andrei atentou-se ao fato de que esse espaco ja se
constitui como resisténcia na cidade, tanto que Luana, recém-chegada ao municipio, ja havia
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tido informacdes sobre esse espaco de encantamento e 0 mestre que zela por ele. Elias
chamou a atengdo para 0 seu primeiro contato com o baobd; outras pessoas do grupo também
ndo haviam tido contato com essa arvore ancestral. Finalmente, Gustavo fez alusdo a outras
iniciativas, em termos de politicas puablicas, para financiamento e manutencdo de

espagos/aches como esse.

A segregacdo socioespacial, que parece contradizer a ideia de espaco aberto
a todos, existe de fato e é reforcada em contextos de grandes desigualdades e
de tensdes sociais em que os diferentes grupos tendem a se apropriar dos
espacos e se revelando antigos e novos conflitos. A atual nocdo de
patrimonio cultural, em substituicdo a de patriménio histérico e artistico, nos
revela a incorporagdo das manifestacdes culturais e imateriais dos diversos
grupos sociais que compdem a sociedade brasileira, possibilitando uma
efetiva aproximacdo entre o patriménio e o cotidiano dos habitantes das
cidades e suas identidades (RIBEIRO-MARTINS; SANTOS JUNIOR, 2011,
p. 54).

Pacheco (2006), ao falar sobre o Grdos®’, destaca a importancia desses espagos
culturais na relacdo entre o velho e o novo, bem como o propoésito de semeadura de educacao
e tradicdo oral, em prol da afirmacdo da identidade da comunidade local, celebrando vida e
ancestralidade. Entendemos que essa é a relevancia desses locais para o territorio nacional,
sobretudo na parceria com a educacdo formal, narrativa que Lillian também contempla em seu
livro.

Para além disso, defendemos, ndo s6 a luz da teoria apresentada, mas sobretudo
porque sentimos as reverberagdes em nosso ser, que aproximar-se de mestres e mestras da
cultura popular promove ressignificacdo sobre os modos de conhecer e aprender sobre si,
sobre 0 mundo e sobre as relagfes. A tradicdo oral ensina muito, porém de forma diferente.
Para tanto, € necessario estarmos abertas a ela. Seu tempo é diferente, e esse tempo também
ensina, como podemos sentir nas pausas que havia no didlogo entre mim e minha Mestra Cris,

durante a sua entrevista.

Olha ld que bonitinho, psiii, psiii... (Mestra Cris Bueno chamando um passarinho e imitando seu
canto).

Essa, eu fico arrepiada, olha, isso sim! (Mestra Cris Bueno).

% Apelido carinhoso dado por ela & Associagdo Gréos de Luz e Gri6.
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Psi, psi... Azuldo, é lindo né? (Mestra Cris Bueno admirando um passaro).

O que eu tava falando mesmo? (Mestra Cris Bueno).
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As falas de Cris representam sua sensibilidade, como ela sente 0 mundo, e isso, por si
s0, j& é ensinamento, porém um modo de aprender ao qual ndo fomos habituados na educacéo
formal. E contra essa educacdo que desconsidera outras formas de conhecer e aprender que
esta pesquisa luta, e concordamos com a mestra quando ela traz os seguintes aspectos em sua

fala:

Por que a gente ndo consegue trazer a cultura popular pra dentro da academia? O que que acontece,
né? Mas é tao simples, né, € uma coisa tdo natural, é que as pessoas académicas, ela tem que ter,
parece que é muito enroscado, tudo né, tem que tudo ser muito explicadinho, muito tudo... E a cultura
popular ndo é assim, mas o tempo é mais simples, tudo é mais tranquilo, vocé ndo tem que provar
nada pra ninguém a nao ser pra vocé mesma, ponto! (Mestra Cris Bueno).

Sobre isso, sentimos as reverberagfes do encontro entre as docentes e a Mestra Cris,
as quais Pacheco (2006) nomeia de encantamentos, por meio dos seguintes trechos das

narrativas:

Acolheu e incutiu, em cada um dos professores e professoras presentes, uma perspectiva rebelde e
otimista de enfrentar a realidade e suas opressoes estruturais e cotidianas (Andrei).

Com todas as mudangas gue estavam acontecendo na minha vida e os sentimentos ruins que eu estava
atribuindo as mudancas, aquele encontro com a mestra foi fundamental para que eu me sentisse,
como ja disse anteriormente, abracado. Foi uma injecdo de coragem e forca para que eu pudesse
continuar remando no rio da vida, que havia se agitado naquele momento e que continua agitado
desde entdo. Gratidao mestra, gratiddo grupo (Caio).

Retomo uma consciéncia desperta quando a Mestra nos convida a brincar algumas mdusicas
dancadas. Ainda em roda, mas em outra roda, agora a Mestra tem plenos poderes de encantar, com o
tambor nas méaos, o balango dos pés e chamando os cantos populares somos envolvidos e envolvemos
um circulo de sentidos infinitos (Renan).

Nesse sentido, entendemos que € por meio da ocupacdo dos espacos de educacdo
formal pelas pessoas da tradigdo oral que esse movimento decolonial acontece de fato,
comecando pelas politicas de a¢des afirmativas, promovendo o acesso as comunidades negras
e indigenas, mas também com a presenca dos mestres e das mestras, tudo isso perpassado por
nos, professoras-pesquisadoras da area, afinal também temos um dever social importantissimo
nesse processo, quando realizamos o planejamento das nossas aulas e acdes pedagadgicas, pois
sabemos que sdo sempre escolhas politicas.

Smith (2018) aborda a urgéncia de os povos indigenas deixarem de ser objeto de
pesquisa e de se tornarem os pesquisadores. Como pesquisadora, pude perceber, ao longo
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desse periodo, os impactos dessa mudanca no ensino superior ndo s6 na Universidade Federal
de Séo Carlos, como na Unicamp, quando participei do Encontro Nacional dos Estudantes

Indigenas®, em 2022.

Discussfes a respeito das dimensGes mais abrangentes da investigagédo
cientifica tém sido preliminarmente empreendidas em dominio de pesquisa.
Isso tem sido como aventurar-se em territorio desconhecido. [...] Quando os
povos indigenas se tornam pesquisadores e ndo meramente pesquisados, a
atividade da pesquisa é transformada. Indagacfes séo feitas diferentemente,
prioridades sdo classificadas diferentemente, problemas sdo definidos
diferentemente, as pessoas participam sob outros termos (SMITH, 2018, p.
221).

Desse modo, concluimos que o acesso da maioria minorizada da populacéo brasileira
ao ensino superior é fundamental para decoloniza-lo, bem como as pesquisas em todas as
areas, humanas, bioldgicas e exatas. A consequéncia disso para as pesquisas e para 0S
estudantes da educacdo é uma formacdo docente, desde a graduacdo, que promova inflexdes
quanto um paradigma outro, ou seja, 0s modos de conhecer e perceber que defendemos nessa
analise. Isso implica defendermos politicas afirmativas nesse sentido, mas também
entendermos a importancia de que essas pessoas estdo realizando as pesquisas, e ndo sendo

apenas sujeitas/os delas.

4.4.3 Profisséo docente, pedagogias decoloniais e 0 esperancar

Seguimos o rumo da prosa para O terceiro eixo tematico: profissdo docente,

pedagogias decoloniais e o0 esperancar.

Sou educador em uma escola negra e quero que minha atuacao enquanto educador de histéria seja
transformadora na vida destes estudantes em busca de uma sociedade melhor do que esta que
herdamos. [...] E uma tocha que ilumina uma outra histéria, a histéria apagada, silenciada, excluida,
invisibilizada, a partir da sala de aula (local ndo muito valorizado sequer pelo proprio sistema de
educacdo, ja que ainda continua existindo o sonho de parte do professorado sair da sala de aula para
ocupar postos “muito mais importantes” sem contato direto com estudantes (Alberto).

Nesse sentido, as escolas séo um espago privilegiado para se gestar, fortalecer e multiplicar acoes
que objetivem construir uma sociedade mais igualitaria, justa, tolerante e plural (Andrei).

% Disponivel em: https://www.instagram.com/enei_oficial/. Acesso em: 21 ago. 2023.


https://www.instagram.com/enei_oficial/

178

A possibilidade de romper com a Google e seu monop6lio me chamou muita atencdo e me trouxe
varios questionamentos. Por gue achamos bom sermos parte de um sistema que acessa todas as
informacBes do mundo e as monopolizam.?Por que usamos tantas ferramentas Google na Educacéo
se a Educagdo tem mais ferramentas que vao além das digitais e os educadores tém muito mais a
ensinar do que a aprender com essas plataformas ?Por que a Educacéo néo ensina a Google e sim a
Google se infiltra cada dia mais na Educacdo como Unica ferramenta de pesquisa e interacao
digital,que na verdade ela ndo é? (Cristiane).

Na visita, me surpreendi com a énfase dada as tecnologias abertas e n&o-proprietarias. E muito
potente unir a cultura negra com as tecnologias abertas, j& que nenhuma técnica é neutra, carregando
consigo intencionalidades e visdes de mundo (Gustavo).

Era o que eu precisava naguele momento e mesmo assim, ou talvez por isso mesmo, a experiéncia
tenha sido muito importante (Elias).

A vivéncia Grid proporcionou um filme de minhas lembrancas profissionais ... das lutas e brigas
travadas pela incluséo e pela autonomia da pessoa com deficiéncia (Luana).

Em ambos os excertos notamos possibilidades/inspiracfes para praticas decoloniais.
Luana, com seu lugar de fala de professora de Educacdo Especial, rememorou as lutas
travadas, e Alberto abordou sobre ser professor numa escola negra. Lembrou ainda o fato de
que hoje profissionais da educacao estdo preferindo deixar a sala de aula para ocupar cargos
de maior prestigio no sistema educacional, fazendo falta na base, no chdo da escola, docentes
que se dediquem de fato a atuacdo direta com estudantes. Gustavo e Cristiane inspiraram-se
nas praticas decoloniais tecnoldgicas, outra bandeira levantada por Mestre TC na Casa Taina.
Afinal, romper com grandes monopdlios tecnolégicos é descolonizar/democratizar 0 mundo
digital. Andrei trouxe a importancia das escolas como espaco privilegiado para a construcéo
da sociedade que almejamos. Finalmente, Elias concluiu dizendo que era do que ele precisava
naquele momento.

As pedagogias decoloniais perpassam por esse processo de cura, por meio desse olhar
para si e para a ancestralidade. A gente passa a aceitar o passado e ressignifica-lo, por meio
das bonitezas da vida que se seguiram, da cantiga que se torna inspiracdo, assim como
aprendemos com Nikita, que cantava para existir e resistir, nos momentos mais desafiadores
de sua trajetdria no contexto urbano.

Dito isso, acreditamos que a postura da educadora decolonial se constitui nessas a¢oes
constantes, num processo de acéo-reflexdo-acdo. Viver a tradicdo oral, estar em contato com
mestras da cultura popular demonstrou ser potente para todas as pessoas envolvidas nessa

pesquisa. Oferece caminhos, inspiragdes, parcerias, alimento para a alma. Acreditamos que
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vivemos um processo de desconstrugdo continuo do que vivemos até entdo em nossa
formacéo, calcada no eurocentrismo, enquanto educadoras ideais.

Muitos constataram que, na tentativa de respeitar a “diversidade cultural”,
tinham de confrontar ndo so6 as limitagcdes de seu conhecimento e formacao
como também uma possivel perda de “autoridade”. [...] Muitos professores
ndo tinham estratégias para lidar com o0s antagonismos na sala de aula.
Quando esse medo se juntou a recusa & mudanca que caracterizava a atitude
da velha guarda (composta predominantemente de homens brancos), ele
abriu espaco para um recuo coletivo, motivado pela impoténcia (HOOKS,
2017, p. 46-47).

Concordamos com hooks (2017) quanto ao conservadorismo ainda presente na
educacdo formal, porém entendemos que politicas de acBes afirmativas acerca do acesso as
universidades tém transformado o perfil das profissionais da educagdo, promovendo uma
mudanca na nova geracdo de educadoras que chegam ao chdo da escola, como também as
préprias instituicbes de ensino superior, com suas pesquisas calcadas em praticas decoloniais.

Acreditamos, assim como Tavares e Gomes (2018), que uma pedagogia focada nas
questBes culturais/identitarias e na ética da decolonialidade e da democracia é urgente e
prioritdria para que se ‘“reconheca o outro nas suas dimensdes ontoldgica, cultural e
epistemologica como fatores incontornaveis de humanizagdo” (TAVARES; GOMES, 2018, p.

63-64). 1sso € 0 nosso esperancar € o das professoras participantes desta pesquisa.

Desde minha adolescéncia estou comprometido com a revolucdo dentro de mim mesmo e ainda em
processo revolucionario, mesmo me sabendo idoso. Estou aberto para novos aprendizados, novas
perspectivas de vida, novas tarefas, para as novas geracoes, afinal, sou educador em uma escola
negra e quero que minha atuacéo enquanto educador de historia seja transformadora na vida destes
estudantes em busca de uma sociedade melhor do que esta que herdamos. [...] O Unico consolo que
tenho € o de saber que, no fim de minha carreira docente, vejo-me cercado por muitos colegas jovens
gue irdo continuar esta luta dissidente, sofrida, renegada, silenciada, apagada, levando adiante a
tocha que carreguei por 22 anos seguidos (Alberto).

Também pude dividir com ela meu compromisso por criar uma sociedade onde a desigualdade de
género desaparega, juntamente com as demais desigualdades que tolhem o potencial humano. [...]
Mas a poténcia da exposi¢do &, justamente, mostrar a cultura, a resisténcia e as construgdes coletivas
que emergiram das “caveiras” - do legado cultural e social dos povos originarios e africanos, que
como a flor drummondiana, rompeu o asfalto, o tédio, o nojo e o ddio. [...] A causa de TC e da Casa
de Cultura Taind é a nossa causa, enquanto professores por uma educagdo antirracista. O mestre nos
indicou caminhos e formas de luta. Seguiremos! (Andrei).

E foi essa a energia,que eu sai carregando dali comigo e com certeza em algum lugar do meu ser
habita com outras energias proximas aos quais ja tive contato na minha existéncia como educadora e
como ser humano (Cristiane).
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Necessidade de luta politica para garantirmos a educacé@o que é necessaria ao pais nestes momentos
dificeis. Adianta? Talvez. E como todo talvez tem um tiquinho de certeza... (Elias).

O relato de Natali sobre seu objeto e memorias de mulheres de sua familia s6 reforgam essa reflexao.
Sim, eu posso mudar mais uma vez. [...] O objeto que levo para compartilhar com o grupo é
justamente o incenso presente na casa de minha avo. O cheiro dele sempre me leva de volta pra Ia.
Lagrimas me vem aos olhos. Eu retorno, eu sinto, mas ndo permaneco. Seguirei em frente, levando os
aprendizados do passado e pensando nos caminhos que ainda posso tecer para o futuro. [...] Conta
que por algum motivo, sua avé conseguiu manter o sobrenome da familia: Lumumba. Ele ndo foi
apagado, ndo foi retirado, é a resisténcia de sua familia e ele tomou como principal forma de se
apresentar. Nos conta sobre Patrice Lumumba, que lutou pela libertacdo do Congo (Yuri).

Alberto, na sua condicdo de professor experiente, animou-se com o fato de saber que
docentes mais jovens vao seguir com a luta decolonial na instituicdo que atuou por 22 anos.
Ele também demonstrou o seu compromisso com a revolucdo entre ele mesmo e no mundo
desde a adolescéncia. Elias igualmente discorreu sobre isso, afirmando que a visita a Casa
Taind o possibilitou um tiquinho mais de forca para a luta politica que requer uma mudanca
de paradigma em termos de educacdo. Cristiane também traduziu essa sensacao em palavras,
dizendo que saiu do ponto de cultura com energia, transpassando pelo seu eu pessoa e seu eu
professora. Andrei descreveu a poténcia da exposi¢cdo de Mestre Lumumba como uma flor
drummondiana que nasce em meio ao asfalto, tédio, nojo e ddio, sentindo compartilhar a
mesma causa com 0S mestres, e ainda acrescentou que estar com Mestre TC apontou
caminhos. Finalmente, Yuri trouxe a sensibilidade do esperangar que vem das trocas e
partilhas do nosso grupo, citando um desses momentos, quando colocamos no centro da roda
nossas memdarias afetivas, por meio de objetos trazidos de casa e que nos representassem.

Os relatos mostram o quanto estar em um grupo fortalece a luta pelas praticas
decoloniais, 0 esperancar e nos permite 0 engajamento necessario para ser resisténcia e pautar
as tematicas que acreditamos juntamente com o coletivo da nossa escola, que, como
mencionado anteriormente, se caracteriza por sua heterogeneidade, e fora dela.

Afinal, concordamos com Rufino (2021) que contemporaneamente a funcdo principal
da educacdo no Brasil é a pauta decolonial. Nesse sentido, a escola & mais que um campo de
batalha e, por isso, exige um malabarismo discursivo constante “mais que humana, pois
somente o humano ndo comporta a grandeza e a for¢a do ‘vir a ser’” (RUFINO, 2021, p. 67).

Essa forca provém das mais diversas vivéncias, que estdo muito além da lousa, do
caderno e do giz. Acreditamos que essas praticas rompem com as disciplinas tradicionais,

bem como com as aulas fragmentadas e cronometradas, separadas por sinais que lembram
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fabricas. Sera que talvez a intencdo ndo seja essa? Acostumar os corpos infantis e juvenis a

uma dindmica fabril?
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Mestre Alcides e Mestra Cris agraciam-nos com reflexdes nesse sentido:

N&o tinha, tinha as filas com os uniformes, tudo igualzinho, cantar o hino nacional na fila, ai era tudo
muito rigido, né, assim... E no recreio, por exemplo, ndo tinha igual hoje em dia tem os brinquedos,
nada, era algo assim que j& te distanciava, vocé ndo tinha assim essa liberdade de se aproximar e
tudo mais, né, entdo o que que acontecia, entdo o tempo era menor, e que s6 dava pra vocé comer.
Vocé ndo tinha um tempo na escola, de brincar, comer e depois voltar pra aula. [...] Entdo, tem que
pensar isso dentro das escolas, ensinar isso para os professores: como adquirir um aprendizado do
momento, do presente, do que é, do quem sdo, ne, esse, e ai onde que ta esse aprendizado? Nos
valores humanos, porque esse é igual, porque esse é igual, é igual em todo o sentir, sentir dor, sentir
saudade, sentir raiva, sentir (Mestra Cris).

Vocés tem que fazer trabalho, ou entéo fazer uma selecéo direito, ndo trazer esse povo pra educacao,
porque... ndo é, ndo serve, porque... ndo é cantante, ndo é dangante tinha que ir prum outro lugar,
sabe? Acho que educador tinha que fazer um teste: vocé sabe cantar, dangar, brincar? Educador é
brincante! Essa outra coisa de formag&o, de contetido, isso € um apéndice, um apéndice, sabe? [...]
Entdo o educador decolonial, eu falei de colonial, eu falei do sistema, que é imposto, decolonial é o
inverso, é vocé desconstruir esse sistema, pra mim € através de vivéncias, duma metodologia viva,
numa metodologia de corpo, de vivéncia, porque o decolonial pra mim, ndo é s6 a pesquisa, é vocé
bota em pratica, ndo s6 a prética do cognitivo, mas bota isso no corpo, porque o decolonial, é uma
metodologia de corpo. Vocé pode muito bem, por exemplo, eu na capoeira posso no corpo falar de
geografia, de historia, de sociologia, de antropologia, de fisica, de matematica, de musica, de tempo e
temporalidade, posso falar de corpo (Mestre Alcides).

Que rompamos com isso também, que possamos sempre estar no tempo presente,
acolhendo as criancas e 0s jovens e sendo acolhidas por eles. A educacdo do tempo presente,
dos valores humanos e sociais, mas também sobretudo que pensa nos corpos livres, em todos
os sentidos. Afinal, para que as vivéncias extrapolem as caixas compartimentadas das
disciplinas, a fim de que venha a forca do vir a ser, é necessario ousar. Este é o convite, sair
do quadrado, despir-se e entrar na roda — de preferéncia, debaixo da sombra de uma arvore
frondosa —, a roda ancestral, libertadora, democrética, poética, mas igualmente de forca
comunitaria. Forga da vadiagem, da ginga, da aldeia, do toré, da mata, da malandragem, do
jongo, da capoeira, do terreiro, do povo... do nosso povo.

Yuri narra que estar com Mestra Cris a possibilitou uma importante reflexdo nesse

sentido:

Guardarei a vivéncia como esse encontro terno, uma lembranga preciosa que usarei para mudar
minhas aulas, para conseguir me libertar de pensamentos limitantes e transmitir isso as criancas
também. Que esse elemento possa ser mais uma linguagem de encontro em minha vida e minhas
praticas (Yuri).
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Pacheco (2006) trata da compreensdo dos educadores de que o instrumento de ensino-
aprendizagem é ele em si mesmo. Em outras palavras, o saber ¢ o saber em si. Néo
precisamos promover inimeras estratégias para ministrar aulas high tech, por exemplo, mas
sim oportunizar vivéncias. A experiéncia em si é o saber, é o aprendizado. Para tanto, requer
“alcangar sua experiéncia evolutiva desdobradas pelas linhas de vivéncia para se tornar mais

integrado, harmonico ¢ amoroso” (PACHECO, 2006, p. 115).

A escola que me leva a cultivar um rocado de atos politicos e poéticos é
aquela em que possam transitar corpos sensiveis aos dizeres do chdo. O chéo
da escola guarda e conta historias que ventilaram esperancas que afugentam
0 assombro colonial. Nela, entre uma brincadeira e outra, descansaremos na
sombra da palmeira que nos guardard em tranquilidade e nos dara conselhos
de como caminhar suavemente por essa terra. Guardaremos a palmeira e a
escola com as nossas vidas, nossas lutas e nossos amores, ao ponto de néo
diferenciaremos mais o que de fato é a escola, pois tudo se plasmara na vida
enquanto sentido e forga comunitaria (RUFINO, 2021, p. 68).

Essa foi a abordagem que utilizamos durante 0s encontros no grupo de pesquisa, €
pudemos constatar nas narrativas o retorno positivo que tivemos das pessoas envolvidas. Os
estudos que trouxemos aqui caminham por esse mesmo Viés. Assim como aprendemos com
Mestre Alcides — “Eu falo sempre como gente da tradicdo oral, sempre na entrelinha” —,
buscamos dialogar com a tradicdo oral em cada palavra aqui escolhida. Esse também foi
nosso esperancar, trazendo possibilidades nesse exercicio de romper com o eurocentrismo no
meio académico e mostrando caminhos para uma pesquisa que coloca todos os modos de
conhecer e perceber em igualdade. Afinal, acreditamos que isso se faz necessario tanto na
educacdo basica quanto no ensino superior.

Como vocés podem notar, estamos caminhando para o fim da prosa, mas ndo da
vadiagem nem dos estudos. Apenas encerrando este estudo, essa roda, essa partilha.

Por meio dessas informagdes, para além da pesquisa, intentamos analisar os verbos de
acdo utilizados pelas docentes, se ha nuancas de falas coloniais. Por mais que saibamos que
estdo nesse processo de desconstrugdo, sabemos que isso faz parte desse didlogo consigo, com
a teoria e com o fazer docente.

Se foi possivel observar como esta se dando o fazer decolonial no cotidiano escolar,
qual foi o impacto da relacdo entre saber e pratica? Como estdo sendo construidos esses
caminhos e possibilidades? Se a autonomia, ja preconizada em Freire (1996), esta presente,
como se deu o processo de acdo-reflexdo-acdo das docentes, coautoras da pesquisa, € em seu
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cotidiano? Finalmente, como a pedagogia grié conduziu os encontros do grupo de pesquisa,
tendo a mim como professora-pesquisadora?

Dito isso, destaco que as narrativas ndo indicam nenhuma pedagogia em si, pois as
docentes, em sua maioria, ndo sdo pedagogas, € a nossa preocupacdo nem seria essa.
Preocupamo-nos com as reflexdes que elas fazem e com como falam de suas préticas, que
concluimos terem um interessante viés decolonial e podem ser enquadradas em vérias das

pedagogias decoloniais.



5 CAMINHANDO PARA O FIM DA PROSA

Vem amor, vem cantar

Pois meus olhos

Ficam querendo chorar

(“Sanfona sentida”, Dominguinhos).

Inevitavel que as lagrimas tomem conta do meu ser ao findar esse processo. Aprendi,
estudei muito, transformei-me em uma nova mulher, sangrei, chorei, ginguei, vadiei,
forroziei, cantei, toquei, viajei e conjuguei tantos verbos que jamais imaginei conjugar. Com
tudo que vivi, sou outra professora-pesquisadora, com muito mais propriedade para o meu
fazer docente, e sigo em busca de novas possibilidades, como uma eterna aprendiz. Choro,
como uma celebracdo dessa nova fase da minha vida! Desaguo meu desaguar nas aguas de
Mamae Oxum e lemanja. Sinto-me cada dia mais Natureza, apelido que Mestre Bill me deu,
em nossas primeiras prosas sobre capoeira. Permito-me rememorar um poema escrito por

mim, na Bahia, viagem que foi fundamental para a finalizag&o desta pesquisa.

Hoje, cé estou, na beira do cais

A me despedir das aguas encantadas
Deséaguo, choro, até soluco

Lagrimas escorrem a secar pela maresia

A mana esta a cantar, meu coracao a transbordar
Reflexdes que s6 a Bahia d4, ela me diz

Ela me fotografa e eu nem percebo

Estou ali, vida maritima, vida marinha...

O cardume a passar

O sol a queimar minha pele

E eu a desaguar, recebendo minha cura
Sou conexao com tudo isso. Sou Natureza!

Lagrimas de gratidao pela viagem

Lagrimas pela incerteza do que esta por vir
Lagrimas de sentimentos & flor da pele

Mas, sobretudo, por reconhecer-me assim... Inteira!

Eu desaguo por onde vou
Sou intensa, sou agua
Sou Natureza,

Sou danga, com tudo isso!

Que sejamos nosso... Desaguar.
(“Desaguar”, Natali Natureza).
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Desaguando, penso que, apesar de ter tentado acatar o pedido da banca de qualificacdo
para ser um pouco mais generosa com as pessoas leitoras, vejo que cada pégina desta pesquisa
demonstra a ndo linearidade do pensamento da tradicdo oral e, portanto, do saber popular. Em
nenhum momento eu me desprendi da oralidade ao produzir saber académico. Entre citacOes,
vi-me poetizando, cantando, dancando, forrozeando, gingando e vadiando. Tudo isso aparece
nesse meu conversar-dissertar, e essa € a boniteza deste produto final. Sou grata por ter sido
assim. Eu me redescobri!

Como aprendi com Exu Meia-noite: “Assenta, fica descal¢a e descobre quem ¢ vocé.
Porque quem ndo sabe quem ¢ ¢ solo infértil”. Foi isso que fiz. Minha pesquisa foi um solo
fértil para mim e para todas as coautoras também. Que privilégio! Quanta gratiddo tenho por
todo o processo vivido. N&o foi a toa que iniciei este texto com Eu sou, pois esta pesquisa sO
foi possivel de ser desenvolvida porque comecou com 0 meu autoconhecimento e, em
seguida, com a busca por uma pedagogia que fizesse sentido para mim. Nessa busca, trilhei
caminhos e redescobri-me. Por isso, a emoc¢do acompanha-me nestas palavras de desfecho,
que jamais serdo um ponto-final.

Desaguando, sigo. Afinal, ndo adianta decolonizar o sistema se a gente nao
decolonizar a n6s mesmas, e para isso ndo ha manual. Basta uma entrega de corpo e alma.

Nesse desaguar de emogdes, voltemos ao nosso porto seguro, mestras e mestres, que
nos amparam e nos acolhem. Neste estudo, mostramos 0 quanto 0 contato com essas pessoas e
com 0s movimentos sociais de nossa regido promoveu inflexdes no ambito pessoal e
profissional em mim e em todas as coautoras que teceram tudo isso comigo.

Vivenciamos, tal qual nas préticas culturais, aromas, ritmos, emocdes, sensacoes,
afetos... Afetamo-nos por esses afetos. Isso proporcionou novas possibilidades em nossos
modos de narrar, encantar, viver, conviver com, sentir, conhecer e perceber o mundo. Isso é a
boniteza e a complexidade que a tradicdo oral nos convida diariamente a sentir. Basta
fazermos a opgéo decolonial, que vai muito além da praxis pedagogica.

Sabemos que o fato de as professoras estarem em um grupo de estudos com a tematica
antirracista e decolonial ndo garante uma mudanca de paradigma, tampouco torna alguém
antirracista, porém abre a possibilidade de pensar sobre questfes latentes numa perspectiva
dialogica e vivencial. O grupo em questéo estar disposto a fazé-lo é uma forma de enegrecer e
aldeiar o curriculo.

Essa € a inversdo do curriculo que almejamos, o giro decolonial e, portanto, a

decolonizagdo da escola. Dessa maneira, acreditamos que ndo mais o foco estara nas carteiras



187

enfileiradas, tampouco nas aulas expositivas. Ele estard na roda, no diadlogo, na democracia,
no SER! Assim, ancestralidade e identidade emergem em todo o cotidiano escolar, pois,
igualmente uma roda, uma escola néo se faz sozinha.

Reconhecer nosso lugar de fala enquanto professoras majoritariamente brancas,
privilegiadas e passar a somar vozes com 0S movimentos sociais e com a cultura popular
demonstram que a decolonialidade é o caminho a ser trilhado. A luta precisa ser coletiva!

Por isso, coletivos de educadoras que pensem essas a¢des em suas praticas cotidianas
na escola se tornam urgentes nos dias atuais. Verificamos ainda que a presenca de pessoas
como mestres e mestras nesses coletivos promove reflexdes e vivéncias que ndo séo
promovidas nas formacgoes docentes regulares. Sendo assim, defendemos que essas formagoes
sejam também pautadas em abordagens das pedagogias decoloniais.

Ainda que nossas falas estejam carregadas de supremacia branca, entendemos que sé
vamos descontruir, ressignificar e decolonizar (de dentro para fora e de fora para dentro) em
um coletivo pensante e pulsante. Muitas das vezes constatamos que sermos guiadas por
mestras e mestres, que S&0 nOSSO porto seguro, Nnos traz esperangas para os dias mais
desafiadores.

Neste estudo vimos que a relagdo construida entre as pessoas envolvidas no grupo foi
fundamental para a manutencdo da proposta pedagogica que se pretendia desenvolver. Essa
relacdo foi cultivada com base em arte, cultura, vivéncias dentro e fora do ambito escolar,
rodas de conversa, partilhas, troca de olhares, comemoracgdes de aniversarios, que nada mais
séo do que celebrar a vida.

Destacamos ainda que, com base nas provocagOes feitas pelo grupo de estudos
antirracista, em 2023, ano em que esta pesquisa foi finalizada, o tema gerador do projeto
politico-pedagdgico da unidade é educacgdo antirracista. Entendemos que essa acdo decorre
de movimentos e préaticas desenvolvidos pelas professoras coautoras desta pesquisa e que vao
promover maior aproximacao entre o coletivo docente e esse assunto. Exemplo disso foi a |
Marcha Zumbi e Dandara dos Palmares, realizada em 2022, com toda a comunidade escolar,
caminhando em um ato pelas ruas do entorno da escola. Essas a¢Ges e praticas ndo caberiam
neste estudo e, portanto, ficardo, como ja dito, para um projeto de pesquisa de doutorado.

Saliento também que neste estudo mostramos como foram os modos de conhecer e
aprender de mestras e professoras em seus encontros, fazeres e buscas por praticas
decoloniais. Logo, entendemos que o que de fato importa é inverter a logica colonial,
colocando a maioria minorizada no centro da roda (LGBTQIAPN+, indigenas, quilombolas,



188

africanos, afro-brasileiros, quilombolas, pessoas com deficiéncias, refugiados, enfim... os
oprimidos). Por isso, o titulo da pesquisa. Toda pedagogia e fazer docente que se
fundamentem nessa pratica serdo decoloniais e, entdo, contra todas as outras formas de
opressao e violéncia, a favor dos direitos sociais.

Como diz nossa ministra Sonia Guajajara: “Nada sobre nds sem nés!”. Que alivio é
terminar esta pesquisa com a esquerda no poder novamente. Em meu memorial, eu trouxe o
quanto as questdes politicas me angustiaram no processo do projeto de pesquisa. Agora, com
a dissertacdo pronta, ¢ um acalanto ver mulheres indigenas e negras ocupando ministérios.
Elas estdo no centro da roda da politica nacional. Isso é decolonizar. Isso € inverter a logica, e
celebramos 0 momento politico nacional, juntamente com o término deste estudo, pois tudo
iSSO converge, e isso € viver e ndo ter a vergonha de ser feliz, parafraseando Gonzaguinha.

Dito isso, vimos que existem muitas pedagogias decoloniais que se complementam e
que, juntamente com elas, por meio da relacdo com as mestras e, portanto, vivendo a tradi¢do
oral, foi possivel educar o olhar e saber ouvir, estratégias fundamentais para qualquer pratica
que vise ao pensamento decolonial. Acreditamos que a melhor forma de desenvolver essas
pedagogias € pela tradi¢do oral e, por conseguinte, pelo contato direto com os mestres e as
mestras. Nesse caso, ao longo da pesquisa, aprendemos pela tradicdo oral que basta ser e
sentir. Dessa forma, ndo s6 compreendendo, mas vivendo situagdes na educagéo em que quem
estd no centro da roda sdo estas pessoas: indigenas, negros, lideres da comunidade etc.

Nesse caminhar, pude viver, com 0S manos e as manas, momentos de muita entrega,
afeto e compromisso com a educacdo publica. Foi impossivel separarmos momentos de
amizade, luta e profissdo, assim como ocorre na cultura popular, em que vivemos tudo junto e
misturado, e essa € a boniteza da vida. Eu vi essas coautoras emocionando-se, indignando-se,
debrucando-se sobre problemas e arregagando as mangas para, diante das adversidades do
ch&o da escola publica, fazer algo diferente, contra a légica colonial. O entrelagamento com as
mestras foi inspiracdo para essas praticas. Constatamos que essas outras coautoras da pesquisa
sdo porto seguro, inspiracdo e acalanto... Ou seja, nosso esperangar, com seu exemplo de
saberes, de luta e de resisténcia.

A pedagogia gri6, enquanto base da minha formagdo como educadora, foi fundamental
nessa guianca como professora-pesquisadora para tecer ndo so este estudo, mas também as
relagdes com 0s manos e as manas e com as mestras e 0s mestres. Nao poderia deixar de falar

da relagéo com as criangas e com a comunidade escolar.
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Em termos académicos, temos a perspectiva futura da realizacdo de uma tese de
doutorado que amplie este estudo no sentido de compreender os modos de conhecer e
perceber de estudantes e mestras, nessa mesma unidade escolar, visto que as primeiras
aproximacdes com a equipe docente j& ocorreram. Serd uma pesquisa que trara narrativas
sobre as praticas decoloniais do grupo de professoras e o0s saberes das criancas e dos
adolescentes nesses encontros com a tradi¢do oral, por meio da ida das mestras a nossas aulas,
atuando diretamente no cotidiano escolar.

Quanto a mim, aprendi com todas as pessoas que compartilharam a coautoria comigo
e sou grata. Grata a ancestralidade, que me guiou em todo o processo, fortalecendo-me nos
momentos mais desafiadores. A Zé Pilintra (Salve, Malandro!)*, que se fez presente quando
eu mais precisei € me lembrou do meu apelido de capoeira: “Vocé é a natureza inteira, cadé
essa forca?”. Grata as minhas mais velhas e aos meus mais velhos, sangue do meu sangue,
que me inspiraram até aqui. Grata as pessoas que se dispuseram a compartilhar essa coautoria
comigo e que me ensinaram tanto. Grata a vocé, que chegou até o fim destes escritos, dessa
prosa e dessa partilha, de corpo e alma, sobre mim, sobre nos e sobre nossa ancestralidade.

Entendemos que os modos de conhecer e aprender de professoras e mestras sdo
individuais, mas convergem para um ideal politico-pedagdgico coletivo. Aqui, pudemos
aprender com professoras e mestras sobre esses modos e nos inspirarmos. Intentamos que este
estudo fosse um suspiro em meio aos quadrados do cotidiano escolar e do rigor cientifico, que
podem (e foram feitos) de modo mais suave, com mandinga, axé, ginga e ritmo de tambores e
maracas. Que vocé tenha se sentido abracado/a por essa roda ancestral, que € sua, que é
minha, que é nossa.

Pelos que se foram, pelos que ainda estdo entre nds e pelos que fazem o giro
decolonial, nas ruas, encruzas, matas, aldeias, acampamentos, assentamentos, terreiros e
altares... Que sejamos resisténcia!

Salve a nossa ancestralidade!

Salve 0s movimentos sociais!

Salve a cultura popular!

Salve a sabedoria do povo!

Salve Mestre Paulo Freire!

Salve Mestra Nikita!

! Entidade do meu pai de santo. Para saber mais, acesse: https://guardiaooxossi.com.br/orixas/categoria/ze-
pilintra/181/a-origem-de-ze-pelintra. Acesso em: 21 ago. 2023.


https://guardiaooxossi.com.br/orixas/categoria/ze-pilintra/181/a-origem-de-ze-pelintra
https://guardiaooxossi.com.br/orixas/categoria/ze-pilintra/181/a-origem-de-ze-pelintra

190

Salve Mestra Cris!

Salve Mestre Alcides!

Salve Mestre TC!

Salve Mestre Bill!

Salve os Encantados!

Salve a malandragem!

Sarava os Pretos Velhos, as Pretas Velhas... Adorei as almas!
Sarava toda a Criancada, Erés e Curumins!
Sarava o povo das matas... Oké Caboclo!
Odoya!

Ora Yéye O!

Oké Ard!

Laroyé!

Axé!

Natali Natureza
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