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Resumo

Este trabalho tem como objetivo investigar a concepcdo de escola no pensamento de Jean-
Jacques Rousseau. Partindo da tese da bondade natural do ser humano e da anélise do estado
de natureza, buscamos compreender como Rousseau estrutura dois modelos de educacdo —
privada e publica que, embora apresentem finalidades distintas, compartilham um principio
comum: o respeito a natureza humana. Rousseau entende que a educacdo privada tem como
objetivo formar o homem natural, enquanto a educacdo publica visa a formacéo do cidad&o.
Embora o autor ndo tenha desenvolvido de forma sistematica uma teoria sobre a institui¢éo
escolar, suas obras oferecem elementos valiosos para refletir sobre a escola enquanto espaco
formativo. A pesquisa se fundamenta especialmente em trés textos: Emilio ou da Educacéo,
Economia (moral e politica) e Consideracdes sobre o Governo da Poldnia e sua Reforma
Projetada, nos quais é possivel identificar elementos que apontam para um modelo alternativo

de escola voltado a formacao moral e civica do individuo.

Palavras Chave: Educacédo Publica. Educacao Privada. Escola. Natureza Humana.



Abstract

This study aims to investigate the concept of school in the thought of Jean-Jacques Rousseau.
Based on the thesis of the natural goodness of the human being and the analysis of the state of
nature, it seeks to understand how Rousseau structures two educational models—private and
public—that, although they serve different purposes, share a common principle: respect for
human nature. Rousseau considers that the goal of private education is to shape the natural
man, while public education aims at the formation of the citizen. Although the author did not
develop a systematic theory about the school institution, his works provide valuable insights
for reflecting on the school as a formative space. The research is primarily grounded in three
key texts: Emile, or On Education, Economy (Moral and Political), and Considerations on the
Government of Poland and on Its Proposed Reform, in which it is possible to identify
elements that point toward an alternative school model oriented to the moral and civic

formation of the individual.

Keywords: Public Education. Private Education. School. Human Nature.
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INTRODUCAO

Jean- Jacques Rousseau foi um filésofo renomado do tempo do iluminismo, suas
ideias influenciaram significativamente a educacéo e a filosofia politica. O filésofo referido se
dedicou a estudar a condicdo humana retornando até primoérdios da vida, com essa finalidade,
constroi um estado hipotético que descreve a vida dos homens antes da formacdo da
sociedade. De acordo com a tese da bondade natural, estabelecida no estado de natureza,
Rousseau elaborou sua filosofia politica e os modelos de educacdo que analisaremos no

decorrer da pesquisa.

Na atualidade muitos comentadores ilustres se dedicaram a estudar as obras de Jean-
Jacques Rousseau, alguns deles sdo: Jean Starobinski, Ernest Cassier, Robert Derathé, Salinas
Fortes, Michel Soétard, Bento Prado Jr e Danilo Streck. Esses autores analisaram diversos
aspectos das obras desenvolvidas pelo filésofo genebrino, utilizaremos seus estudos para

fundamentar a questdo desenvolvida nesta dissertagéo.

Temos como propdsito estudar a nogdo de educagdo rousseauniana visando a sua
concepgdo de escola, para tal feito sera necessario recorrer as no¢des de educacdo e natureza,
no que se refere ao desenvolvimento humano. O fildsofo genebrino utiliza o conceito de dois
tipos de educacdo, uma particular e privada e outra publica e comum, cada uma delas tém
objetivos diferentes, enquanto a primeira tem como meta seguir a natureza humana, a segunda
propde “desnaturar” o homem. Esta pesquisa traz uma proposta mais original acerca da
analise da escola em Rousseau, pois neste aspecto, poucos estudiosos dedicaram-se a estudar
a instituicdo escolar na perspectiva do autor do Emilio, isto porque, Rousseau néo tratou deste
assunto de modo tdo denso quanto da educacdo, mas percebemos sua importancia no

horizonte de reflexdes sobre as instituicbes escolares. Por meio de analise de sua realidade,



Rousseau deixa, em suas obras, fragmentos referentes a um modelo escolar diferente ao que
havia em sua época, dessarte, neste trabalho compreenderemos as orientacdes desse novo
modelo de escola pautado na concepgdo de educacdo publica e na formacdo do cidadao.
Temos como objetivo investigar o projeto de escola que Rousseau elabora nas Consideracdes
sobre o Governo da Poldnia e sua Reforma Projetada, visto que, o filésofo estudado deixa

importantes questionamentos para refletirmos o modelo escolar vigente na atualidade.

As relagcOes entre natureza e educacdo na obra de Jean-Jacques s@o objeto de uma
vasta bibliografia critica, o que permite compreender alguns aspectos do pensamento de
Rousseau, bem como os debates entre os estudiosos, acerca das no¢ées de natureza, educagéo
e escola. Acreditamos que as ideias rousseunianas podem contribuir muito com a educacao
hoje, pois suas reflexdes sobre o desenvolvimento fisico, psicoldgico e cognitivo das criangas
ainda carecem de se desligar do tecnicismo de nossos dias. Temos como problema tedrico o
fato de termos poucos textos referentes ao tema proposto, pois existe, como ja se disse, uma
consideravel escassez de referéncias diretas do préprio autor sobre a sua concepc¢éo de escola.
Contudo, felizmente, Rousseau realizou alguns comentarios esclarecedores ao longo de trés
obras onde ele aborda o tema deste trabalho, sdo elas: Emilio ou da Educacdo, As Confissdes

e Consideracdes. Esses textos serdo, portanto, o objeto privilegiado de nossa abordagem.

A pesquisa sera dividida em trés capitulos. O primeiro refere-se a educacgdo particular
e privada, cujo objetivo é a formacdo do homem a partir de suas tendéncias naturais.
Conforme apresentado anteriormente, Rousseau elabora dois modelos de educacdo que,
embora tenham objetivos distintos, compartilham do mesmo principio: “seguir a natureza”.
Para realizarmos este estudo precisaremos recorrer as duas obras de Jean-Jacques, o Emilio ou
da Educacdo que apresenta a educacdo privada e como ocorre a formacdo do homem, e o
Discurso sobre a Origem e os Fundamentos da Desigualdade entre os Homens que aborda

sobre a natureza humana. Neste capitulo também estudaremos a educacdo por fases e as cenas
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pedagdgicas, em razao de ambas fazerem parte do percurso para a formagdo do homem, tanto

no campo do conhecimento, quanto do campo da moral.

O capitulo dois ¢ intitulado como “Anélise Sobre a Educacdo Publica”, nesta parte
proponhamos compreender como é formada a educagdo publica que Rousseau retrata em suas
obras, em especial nas Consideracgdes e o verbete Economia (Moral e Politica). O primeiro
movimento deste capitulo € identificar, a partir da perspectiva de Rousseau, como opera a
instituicdo escolar vigente no século XVIII. O filésofo genebrino nas obras mencionadas,
apresenta como objetivo da educagdo publica a formacdo do cidaddo e para isso define
caminhos para que a educacdo exerca essa funcdo. Rousseau observou que a educacdo de sua
época, principalmente a respeito do ensino, exigia que as criangas se adaptassem ao método,
tratava-se, portanto, de um exercicio de “desnaturagdo” desde a infancia. Ele compreendia,
gracas as suas leituras dos antigos, que, se a escola observasse a natureza da crianca — e do
desenvolvimento humano — seria mais facil inseri-la no universo do conhecimento escolar. A
vista disso, neste capitulo analisaremos o0s principios apresentados por Jean- Jacques
Rousseau para formacdo do cidaddo e como através desses conceitos a instituicdo escolar é

responsavel por esse processo formativo.

O capitulo 3 “Semelhancas entre os modelos de educagdo”, observaremos as maximas
gue perpassam os modelos de educacdo elaborados por Rousseau, deste modo, nesta parte do
trabalho verificaremos os elos entre a educacdo privada apresentada no Emilio e a educacgédo
publica teorizada na obra das Considera¢Ges. Para tal feito, iniciaremos examinando o
processo de formacéo do cidaddo em cada um dos modelos de educagéo e passaremos por seis
semelhangas: educacdo negativa; desenvolvimento fisico e psicoldgico; disfuncdo da leitura

no ensino; o ensinamento da moral; papel dos mestres e os conteudos escolares.
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Deste modo, nosso trabalho visa compreender através das obras do filésofo genebrino
e do auxilio das obras de seus comentadores, a ideia de escola para Jean-Jacques Rousseau.
Observaremos que os principios para a formacdo do homem presentes no Emilio com a juncéo
das méaximas para a formacdo do cidaddo citadas na obra das Consideracdes, formam o

caminho para uma educagdo duradora no ambito escolar.
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CAPITULO 1 — ANALISE SOBRE A EDUCACAO

DA NATUREZA

Para compreender a proposta de sistema escolar apresentado por Rousseau,
precisaremos, antes de mais, entender o que é educacdo para o filosofo e seguir suas
observacBes sobre o assunto. Através da andlise da concepgdo rousseauniana de natureza
humana e suas implicagcdes para educacado, tentaremos caracterizar os modelos de educacéo
elaborados pelo o filésofo genebrino até chegarmos as consideracfes especificas que ele fez
sobre a escola, relacionando os modelos com a propria instituicdo escolar. Tendo isso em
vista, a proposta para esse capitulo é analisar a educacdo da natureza apresentada por Jean-

Jacques Rousseau.

Rousseau foi uma figura muito importante na filosofia moderna, o autor se prop6s a
refletir sobre os fundamentos da sociedade e por meio de sua tese do Bom Selvagem® definiu
modelos de educacdo, a vista disso, muitos estudiosos se dedicaram a analisar a natureza
humana em Rousseau, perfazendo esse tema contar com uma vasta bibliografia académica.
Pretendemos utilizar algumas obras de comentadores que nos ajudardo a embasar o tema
proposto, alguns desses estudiosos sdo: Salinas Fortes, Cassirer, Becker, Lourival Machado,

Nascimento, entre outros.

No Discurso sobre a Origem e os Fundamentos da Desigualdade entre os Homens,
conhecido também como o Segundo Discurso, Rousseau teoriza sobre o estado de natureza e
atribui aos homens tendéncias naturais. Neste estado anterior a sociedade civil, 0 homem néo

possui desigualdades que n&o fossem oriundas da natureza e de sua constituicdo original,

! Tese que atribui a0 homem a bondade natural.
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como por exemplo, o sexo, a idade, a forca e o tamanho. O segundo discurso traca o percurso
do homem natural até a instituicdo da sociedade e atribui a propriedade privada a principal
fonte da desigualdade, o filosofo genebrino neste livro elucida como o desenvolvimento das
faculdades humanas contribuiram para o estabelecimento de desigualdades de uma outra
ordem e para a corrupcdo do homem.
Os homens sdo maus; uma triste e continua experiéncia dispensa provas.
Entretanto, 0 homem é naturalmente bom, creio té-lo demonstrado. E o que
poderia té-lo depravado a esse ponto, sendo as transformagdes sobrevindas

em sua constituicdo, 0s progressos que realizou e os conhecimentos que
adquiriu? (Rousseau, 2020a, p.107).

Embora pareca distante de nosso tema, o Discurso sobre a desigualdade é central para
este trabalho. A antropologia que emerge dali é fundamental para a construgdo do argumento
de Emilio, texto em que Rousseau formula sua teoria da educacdo da natureza. Com efeito, a
educacdo que se propbe ao longo do Emilio visa, em certo sentido, utilizar as tendéncias
naturais no processo de educacdo. Para Rousseau, se se quer alcancar sucesso na educacdo é
necessario que se conhega e siga a natureza da criancga, pois tudo que € ensinado sem ser antes
“preparado” pela natureza nao tem serventia e ndo sera aprendido. Numa palavra, a educagao

so sera duradoura se o aluno criar habitos conforme a natureza.

A natureza, dizem-nos, é apenas 0 habito. Que significa isso? N&do ha habitos
que s6 se adquirem por forca e que nunca sufocam a natureza? Tal é, por
exemplo, o habito das plantas, em cuja direcdo vertical se interfere. A planta,
posta em liberdade, conserva a inclinacdo que a forcaram a tomar; mas a
seiva de modo algum mudou sua dire¢éo primitiva, e se a planta continua a
vegetar, seu prolongamento volta a ser vertical. O mesmo ocorre com as
inclinacbes dos homens. Enquanto permanecemos no mesmo estado,
podemos conservar as que resultam do habito e que nos sdo menos naturais;
mas, tdo logo muda a situagéo, o habito cessa e o natural retorna. A educacao

certamente é apenas um hébito (Rousseau, 2022b, p. 10).
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Para Rousseau, ¢ fundamental considerar que ha diferentes fases para o conhecimento.
Tendo isso em vista, o filosofo divide sua obra Emilio em cinco partes, cada uma delas
consiste em um periodo da vida de Emilio e em cada etapa Rousseau analisa 0 que é proprio

da natureza do educando.

Outro ponto a ser trabalhado neste capitulo sdo as cenas pedagogicas, a educagdo de
Emilio seguira dois principios, o da utilidade e o da experiéncia. O primeiro principio guiara o
que se deve ensinar e 0 segundo de como a educacdo deve acontecer. A liberdade do
educando nesse processo o levard a conhecer as coisas mediante a experiéncia e, portanto o
educador (Rousseau) elabora situacdes problemas que ensinam seu pupilo contetdos que no
sistema escolar de seu tempo eram penosos®. Neste capitulo analisaremos as cenas
pedagogicas: a da astronomia; do Jardineiro Robert; e a do prestidigitador, com essas
passagens, Emilio aprendera li¢bes relativas a natureza e sobre o inicio do processo de
sociabilidade, ademais, entendera importantes e interessantes ensinamentos como, por

exemplo, de geografia, agricultura, direito e moral.

1.1 Natureza Humana e o Estado de Natureza

A natureza humana é um tema discutido desde os primoérdios da filosofia. Trata-se de
uma nocdo complexa, o que torna desafiadora sua definicdo no pensamento do filésofo
genebrino. Em diferentes passagens de sua obra, Rousseau emprega o conceito de natureza

com significados distintos, os quais podem ser organizados em trés acepcfes principais: como

2 Os colégios educavam através de livros, instrumentos considerados por Rousseau como a maior miséria da
infancia: “Suprindo assim todos os deveres da crianga, suprimo os instrumentos de sua maior miséria, a saber, 0s
livros. A leitura é o flagelo da infancia e é quase a Unica ocupagdo que sabem dar-lhe” (Rousseau, 2022b, p.
120).
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realidade fisica; como oposicéo ao que € construido (isto é, a sociedade); e como esséncia do

homem.

O autor Wilson Paiva (2007), afirma que esta ultima definicdo de natureza se
aproxima de uma entidade metafisica criadora, podendo ser referida como Natureza com o
“n” maiusculo, existindo assim uma natureza da natureza. A Natureza em sentido metafisico
geraria a natureza, ela seria 0 primeiro motor enquanto a natureza, em sentido mais préoximo
ao coloquial, seria o que é natural no mundo (os elementos).

Em sua obra o termo é empregado num sentido um tanto quanto metafisico,
divinizado, que sugere a ideia do absoluto. “Tudo ¢ certo em saindo das maos
do Autor das coisas”, diz ele na abertura de seu tratado de educagio, o Emilio.
Mas no rascunho da obra o autor escreveu diferente: “Tudo é certo em saindo
das mios da natureza”. Portanto, quando nos deparamos com frases do tipo:
“Assim € que a natureza, que tudo faz da melhor maneira, o institui
inicialmente” e outros trechos que deixam claro que ela prescreve a maneira
de viver comanda os animais e distribui dons, podemos concluir que a

natureza possui em si a perfei¢do e a harmonia suficientes para ser o elemento

fundador do que é e do que deve ser (Paiva, 2007, p. 62).

Primeiramente, devemos entender que o estado de natureza é uma hipétese tedrica que
se remete ao homem natural antes de ser instituida a sociedade. Rousseau, em outras palavras,
ndo se compromete com a tese de sua existéncia real ou historica. O estado de natureza serve-
Ihe apenas como ferramenta para, abstraindo caracteristicas presentes no homem atual, isolar
aquilo que pertenceria a0 homem num estado supostamente as institui¢cbes sociais, governos
ou leis. Trata-se de separar do homem, tal como o conhecemos, aquilo que ele tem de natural
daquilo que possui de artificial:

Néo é, pois, um empreendimento qualquer distinguir o que ha de originario

do que ha de artificial na presente natureza do homem e conhecer a fundo

um estado que n&o existe mais, talvez nunca tenha existido e provavelmente



16

jamais existira, a partir do qual se deve julgar o nosso atual (Rousseau,
20203, local 299- 312).

Portanto, o estado de natureza € um recurso metodologico para diferenciar o que é
proprio do homem do que ele adquiriu pela vida em sociedade e, com ela, educacéo, entre
outros elementos. Jean-Jacques considera a igualdade como a primeira caracteristica inerente
ao homem. Embora Rousseau admita que pode haver diferencas despreziveis no que
concerne a condicdo fisica dos homens nesse estado, para o genebrino, nele os homens sdo
moral e metafisicamente iguais, pois ndo ha desigualdade que ndo seja proveniente da vida em
sociedade. Assim sendo, em relagdo ao desenvolvimento do homem, existem apenas dois
tipos de desigualdade: aquela, irriséria, que advém da natureza que sdo a forca fisica, a idade,
a saude e as diferencas entre 0s sexos; e, a desigualdade moral que consiste nos privilégios de
alguns individuos sob os outros. Em estado de natureza o homem apresenta apenas a primeira
em razdo de ndo ter as caracteristicas suficientes para haver uma desigualdade moral, ele ndo

mantém relacGes de desigualdade com os de sua espécie.

Disso resulta que o0 homem em estado de natureza se assemelha bastante a um animal,
¢ uma criatura solitaria, que tem como instrumentos apenas suas maos. Ao interagir com o0s
seus iguais, esses homens ndo tomam vantagens e os atacam de forma arbitraria. Tal como 0s
animais, eles sdo regidos pelas leis da natureza, seu comportamento é definido de forma
organica, nao sendo possivel ele contraria-la, 0 homem, por sua vez, tem a liberdade de
determinar as suas agdes, mas também € regido por ela, essa que o impede, no estado de

natureza, de ser mau.

Ainda seguindo a comparagdo com o animal, o0 homem natural é nesse estado um ser
robusto, comumente isolado dos outros individuos de sua espécie. Em estado de natureza, se

dois homens se aproximam, € apenas por necessidade de, por exemplo, procriar ou para
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conseguir algum alimento. O resultado desse distanciamento entre os individuos contribuiu

para amoralidade do homem em estado de natureza:

Expliquei ainda o que entendia por essa bondade originaria, que ndo parece
se deduzir da indiferenca quanto ao bem e ao mal propria do amor de si. O
homem nédo € um ser simples; ele se compde de duas substancias. Se hem
todos concordam com isso, 0 senhor e eu concordamos, e eu procurei
demonstra-lo a outros. Uma vez isso provado, 0 amor de si ndo é mais uma
paixdo simples, mas tem dois principios, a saber, o ser inteligente e o ser
sensivel, cujo bem-estar ndo € o mesmo. O apetite dos sentidos conduz ao
bem-estar do corpo, e 0 amor pela ordem, ao da alma. Este Gltimo amor, uma
vez desenvolvido e tornado ativo, toma 0 nome de consciéncia; mas a
consciéncia so se desenvolve e age em conjunto com as luzes do homem. E
SO gragas a essas luzes que ele atinge um conhecimento da ordem, e é s6
quando a conhece que sua consciéncia o leva a ama-la. A consciéncia,
portanto, ndo existe no homem que ainda nada comparou e que ndo percebe
suas relacBes. Nesse estagio, 0 homem conhece apenas a si mesmo; nao vé
seu bem-estar como estando em oposi¢cdo ou em conformidade ao de mais
ninguém. Ele ndo odeia nem ama nada; limitado unicamente ao instinto
fisico, ele é nulo, é estupido — foi isso 0 que mostrei em meu Discurso sobre

a desigualdade” (Rousseau, 2004, p. 17).

Para Rousseau ha somente dois sentimentos naturais: a piedade natural (pitié) e o amor
de si (amour de soi). A piedade natural pode ser entendida como uma forma de compaix&o ou
empatia natural que o ser humano sente diante do sofrimento alheio — um sentimento
anterior a razdo e a moral ensinada socialmente. Trata-se de uma disposicdo inata que impede
0 ser humano de causar mal a outro. Podemos compreender o amor de si, da seguinte forma: o
instinto natural que leva cada ser vivo, inclusive o ser humano, a buscar sua autopreservacao,
seu bem-estar, sua sobrevivéncia. Entdo, para Rousseau, estes sdo sentimentos naturais,
portanto anteriores a cultura, por isso, mesmo possuindo sentimentos 0s homens neste
estado sdo amorais. Os homens no estado de natureza ndo sao nem virtuosos nem maus, pois

as virtudes e os vicios surgem apenas na sociedade. A bondade natural do homem esta na
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auséncia de maldade. A medida que o homem entra na sociedade, o amor de si se transforma
— ou melhor, degenera-se — em amor-proprio, ao passo que a razdo humana se desenvolve e
0 homem comeca a estabelecer relagdes sociais mais amplas, surgem novas paixfes, como o
orgulho, a vaidade e o desejo de reconhecimento. Essas paixfes derivam do amor-proprio
(amour-propre), que se diferencia do amor de si, e sdo consequéncias da vida em sociedade.
No que diz respeito a piedade, ela continua sendo a base das virtudes sociais e contribui para a
preservacdo da espécie. Apesar das transformacgdes provocadas pela vida em sociedade, a
tendéncia natural a bondade permanece, pois ndo ha qualquer perversidade natural no coragédo

humano.

Parece que, inicialmente, homens nesse estado, por ndo manterem entre si
nenhuma espécie de relacdo moral nem terem deveres conhecidos, nao
poderiam ser bons nem maus e nao teriam vicios nem virtudes, a menos que,
tomando-se esses termos em sentido fisico, se chamem de vicios de
qualidades que no individuo podem prejudicar a sua propria preservagdo e
virtudes aquelas que podem contribuir para isso (Rousseau, 2020a, local
744).

Para Rousseau, o ser humano no estado de natureza nao possui virtudes morais
desenvolvidas, como as ensinadas pela tradicdo cristd, mas tampouco manifesta vicios como
crueldade ou egoismo. Isso ndo significa que o coracdo humano seja neutro ou possa tender
igualmente para o bem ou para 0 mal. Ao contrario, Rousseau sustenta a existéncia de uma
inclinacdo natural para o bem, a qual denomina bondade natural. Essa bondade, porém, ndo
corresponde a4 moralidade social ou religiosa; trata-se de uma tendéncia espontanea e
instintiva a preferir o bem ao mal, antes mesmo de qualquer formagdo moral. Segundo
Rousseau, a natureza humana foi criada por Deus e, por essa razdo, nao poderia conter em si
uma inclinagdo ao mal. Quando vemos comportamentos perversos nos seres humanos, eles
ndo vém da natureza, mas sdo resultado da influéncia social e da educagdo corrompida. O

mal, portanto, ndo nasce conosco, mas se instala em nods a partir das deformacgdes produzidas
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pela sociedade. A verdadeira natureza humana, para Rousseau, € boa — e é a sociedade que a

desvia desse caminho.

Esta ideia de amoralidade, quando apresentada no sistema de Hobbes, ganha um
sentido negativo, assim como a igualdade entre os seres. Em Rousseau 0s homens serem
iguais proporciona a eles nao se beneficiarem uns dos outros, em Hobbes, a capacidade fisica
dos homens em igualdade gera uma competicdo constante, visto que, todos tém a mesma
oportunidade de alcancar o que almeja. Nesse estado hobbesiano®, diferentemente do que
postula Rousseau, 0S recursos sao escassos, 0 que resulta competi¢do continua pelo alimento.
Nesse cenario parecem ser inevitaveis as guerras constantes entre os iguais, perfazendo o

medo e a inseguranca governarem o homem.

Sobretudo, ndo vamos concluir, com Hobbes, que o homem, por néo ter
nenhuma ideia de bondade, seja naturalmente mau, que seja vicioso por ndo
conhecer a virtude, que negue sempre seus semelhantes favores que nao cré
dever-lhes, tampouco que, pelo direito que com razéo ele atribui a si mesmo
sobre as coisas de que necessita, imagine imensamente ser o Unico
proprietario de todo universo [..] de modo que se poderia dizer que 0s
selvagens ndo sdo maus precisamente porque nao sabem o que € ser bons,
pois ndo é nem o desenvolvimento das luzes, nem o freio da lei, mas a

tranquilidade das paixdes e a ignorancia do vicio que os impedem de

® Hobbes define o estado de natureza um lugar de extrema violéncia de guerra de todos contra todos: “Numa tal
condicdo ndo ha lugar para o trabalho, pois o seu fruto € incerto; consequentemente, ndo ha cultivo da terra, nem
navegacao, nem uso das mercadorias que podem ser importadas pelo mar; ndo ha construgGes confortaveis, nem
instrumentos para mover e remover as coisas que precisam de grande forca; ndo hd conhecimento da face da
Terra, nem computo do tempo, nem artes, nem letras; ndo ha sociedade; e o que é pior do que tudo, um medo
continuo e perigo de morte violenta. E a vida do homem ¢ solitaria, miseravel, sordida, bruta e curta” (Hobbes,
2008, p. 109).

O autor genebrino contrapfe a visdo de Hobbes, ele aponta que a ambicédo e a cobica ilimitada sdo incompativeis
com a destruicdo de todos os semelhantes, uma vez que, quem venceria ficaria sozinho no mundo e isto ndo
traria felicidade em desfrutar as coisas, pelo fato de ter tudo para si. Rousseau ainda aponta que “O homem ¢
naturalmente pacifico e medroso. Ao menor perigo, seu primeiro movimento ¢ de fugir.” (Rousseau, 2011, p.
159) esta afirmacgdo contradiz o papel do medo da teoria hobbesiana, para o filésofo inglés, o0 medo de todos e
principalmente da morte violenta faz 0 homem se armar e guerrear contra os seus semelhantes, a vista disso é o
medo também que faz 0 homem se reunir em sociedade através do contrato.
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proceder mal: Tanto plus in illis proficit vitiorum ignoratio, quam in his

cognitivo virtutis. (Rousseau, 2020a, local 757- 779).

Outro fator que reafirma esse sentimento de bondade sdo as paix0es naturais. Pensar
em paixdes nos remete as que existem em nossa sociedade hoje, assim como fizeram 0s
contemporaneos de Rousseau®, recordamos das paixdes mais vivas como a raiva, a vinganca,
a ira. No entanto, as paix6es que o filosofo genebrino se refere sdo aquelas que asseguram a

vida do homem e de sua espécie, 0 amor de si e a piedade®.

Em consonancia com o Segundo Discurso, no Emilio, Rousseau também parte de uma
visdo otimista da natureza humana, centrada na bondade natural e na liberdade da crianca.
Diferentemente das correntes educacionais da época, o filésofo genebrino ndo reconhece a
educacdo como um meio de moldar a crianca para a sociedade, ele propde um método de
educacdo voltado para preservar e desenvolver as qualidades naturais do individuo,

respeitando o que é proprio dele.

Embora tratem de temas diferentes, o Segundo Discurso e o Emilio, estdo de certa
maneira interligados. A partir do Discurso compreende-se que 0s homens tém tendéncias
naturais que fazem-no desenvolver-se, no Emilio acompanhamos Rousseau defendendo um
modelo que busca respeitar a natureza da crianca e permitir seu desenvolvimento pleno.

Rousseau propfe uma educacdo que seja natural e que prepare o individuo para a vida em

4 Os contemporéneos de Rousseau ao definir natureza humana e o homem no estado natural atribuiram
caracteristicas provenientes da sociedade, adquiridas pela educacéo (e o habito).

® “Meditando sobre as primeiras e mais simples realizagdes da alma humana, creio perceber dois principios
anteriores a razao, um deles nos interessa ardentemente por nosso bem-estar e conservacgao, 0 outro inspira-nos
uma repugnancia natural diante do sofrimento ou da morte de todo ser sensivel, principalmente de nossos
semelhantes [...] Alids, ha outro principio que Hobbes ndo percebeu, e que, tendo sido dado ao homem para
suavizar em certas ocasides a ferocidade de seu amor-prdprio ou o desejo de preservar-se, antes do nascimento
desse amor, O modera o ardor que tem por seu bem-estar com uma repugnancia inata ao ver sofrer seu
semelhante. Creio que ndo devo recear por nenhuma contradicdo quando atribuo ao homem a Unica virtude
natural que mesmo o detrator mais extremado das virtudes humanas é forcado a reconhecer. Refiro-me a
piedade, disposicdo propria a seres tdo fracos e sujeitos a tantos males como o somos; virtude tanto mais
universal, tanto mais Gtil ao homem por ser anterior ao uso de qualquer reflexdo, e tdo natural que os préprios
animais ddo por vezes sensiveis mostras de que a tenham”. (Rousseau, 2020a, local 349-779)
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sociedade, sem corromper sua liberdade e bondade, esse modelo de educacéo, trata-se,

portanto, da condigdo humana®.

Analisando o Emilio, conseguimos compreender a ideia de natureza humana
trabalhada pelo autor, comecemos pelo sentido de esséncia humana’ ou os instintos naturais.
Ao aplicar essa ideia no &mbito da educacdo, Jean-Jacques utiliza a metéfora da planta, para
tornar sensivel a interacédo entre educacdo e natureza:

A natureza, dizem-nos, é apenas habito. Que significa isso? Ha habitos que
s6 se adquirem por forca e que nunca sufocam a natureza? Tal €, por
exemplo, o habito das plantas, em cuja a vertical se interfere. A planta, posta
em liberdade, conserva a inclinacdo que a forcaram a tomar; mas a seiva de
modo algum mudou a sua direcdo primitiva, e se a planta continua a vegetar,
seu prolongamento volta a ser vertical. O mesmo ocorre com as inclinagdes
dos homens. Enquanto permanecemos no mesmo estado podemos conservar

as que resultam do habito e que nos sdo menos naturais; mas, tdo logo muda

a situacdo, o habito cessa e o natural retorna (Rousseau, 2022b, p. 10).

Corrigindo a acepcao que comumente se da a natureza (“apenas habito), a o caso das
plantas, apresentado acima, ilustra que a educacdo tem a capacidade de interferir no
desenvolvimento da natureza, mas ndo de altera-la. Enquanto a crianca est sob a influéncia
dos habitos, segue a direcdo que a educagdo proporciona®, mas a partir do momento que 0s
habitos cessam, ela retorna para a sua orientacdo natural. Tendo isso em vista, o filsofo
genebrino postula que, para se educar é necessario respeitar a natureza da crianca’, em vez de
contraria-la. Assim, a crianca apreendera conformidade com seus instintos naturais, o que

torna o aprendizado duradouro, em razdo de a crianga estar preparada para apreendé-lo.

® “Nosso verdadeiro estudo ¢ o da condigdo humana” (Rousseau, 2022b, p.14).

" [...] entre as principais preocupacdes de Rousseau se encontrava a procura da esséncia do homem (Cassirer,
1999, p. 23).

8 “Moldam-se as plantas pela cultura, e o homens, pela educagio” (Rousseau, 2022b, p. 08).

% “Observai a natureza e segui a rota que ela vos traga” (Rousseau, 2022b, p. 22).
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O segundo sentido que natureza assume nas obras de Jean- Jacques é 0 que podemos
chamar de fisico, vejamos o que o filosofo expde nas obras trabalhadas até o momento: “A
natureza faz com eles exatamente 0 mesmo que a lei de Esparta com os filhos dos cidad&os,
tornando fortes e robustos os que sdo bem constituidos e levando os outros a morte]...]”

(Rousseau, 20203, local 462).

Trata-se aqui de uma natureza entendida como territdrio: uma “terra abandonada a sua
fertilidade natural e coberta de imensas florestas que o machado jamais mutilou” (Rousseau,
2020a, local 455), que oferece, a cada passo, provisdes e abrigo aos animais de todas as
espécies. Essa natureza molda o temperamento dos homens por meio dos desafios que impde.
Ainda que, no estado de natureza, os recursos sejam abundantes, a resisténcia que a natureza
oferece exige que o ser humano desenvolva suas faculdades. Assim, a0 serem expostos ao
vento, as mudancas de clima e a dificuldade de obter alimento, os homens primitivos séo
forcados a mobilizar suas habilidades — que até entdo estavam latentes — para garantir sua
sobrevivéncia. A natureza, nessa acepcao, tem um aspecto duplo: por um lado é abrigo para

0s homens, por outro, Ihes oferece uma multiplicidade de desafios.

A natureza como aspecto fisico é um dos fatores que influenciam os homens a
desenvolverem a faculdade inerente a eles e que os distingue dos animais, a perfectibilidade™.
Esta faculdade ndo € adquirida pelo ambiente, mas a natureza como espaco fisico é capaz de
“ativa-la”. Starobinski em Rousseau: transparéncia e obstaculo (2011) analisa: “ O sistema,

Rousseau lhe atribui na evolucdo da humanidade: a perfectibilidade, poténcia latente, ndo

19 A perfectibilidade é a capacidade humana de se transformar, desenvolver e aperfeicoar ao longo do tempo,
tanto em termos intelectuais quanto morais. Ele vé a perfectibilidade como uma caracteristica Unica da espécie
humana, que a distingue dos outros animais, que agem mais por instinto e sdo incapazes de alterar sua natureza.
A perfectibilidade, ao mesmo tempo, em que permite os seres humanos evoluam também é a razdo pela qual eles
se afastam de seu estado natural.

“No entanto, mesmo que as dificuldades que envolvem essas questdes deixassem por um instante de criar
divergéncias sobre a diferenca entre 0 homem e o animal, permaneceria outra qualidade muito especifica que os
distingue, e sobre a qual ndo ha questdo: é a faculdade de aperfeigoar-se — faculdade que, com o auxilio das
circunstancias, desenvolve sucessivamente todas as outras e reside entre nds, tanto na espécie como no
individuo, ao passo que o animal €, depois de alguns meses, 0 mesmo que se tornard por toda a vida, e sua
espécie, passados mil anos, a mesma do primeiro ano”(Rousseau, 2020a, local 577).
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manifesta seus efeitos a ndo ser com “a ajuda das circunstancias”, quando o obstaculo ¢ a
adversidade obrigam os homens, para sobreviver, a mostrar todas as suas forcas e todas as
suas faculdades (Starobinski, 2011, local 5929). As circunstancias proporcionam que 0

homem utilize sua faculdade do aperfeicoamento.

Enquanto os outros animais ndo sdo capazes de se afastar do que o0s seus instintos
naturais os determina, 0 homem, por sua vez, por ser livre, consegue negar a sua natureza e se
desenvolver superando os limites dela, nos referimos tanto a natureza enquanto o espaco
biofisico quanto dos instintos naturais.

O homem selvagem, entregue pela natureza unicamente ao seu instinto ou
antes recompensado pelo que Ihe falta, talvez, com faculdades capazes de a
principio supri-lo, para em seguida superéa-la [...] Querer e ndo querer,
desejar e temer, serdo as primeiras e quase unicas operagdes de sua alma, até

que novas circunstancias nela determinem novos desenvolvimentos

[negrito nosso] (Rousseau, 2020a, local 591).

As mudancas no campo fisico proporcionaram ao homem, em determinado momento,
a escassez de alimento e abrigo, o forcando-o a desenvolver a faculdade para resolver esses
problemas. ' As mudancas fisicas da natureza também incentivaram o homem a ter contato
com 0s seus iguais, pois, até o momento em que as dificuldades os encaminharam a se
associar, a relacdo dos homens era quase inexistente®?. Para o filsofo, o desenvolvimento
dessa faculdade transforma o homem no estado de natureza. No Emilio algo semelhante, ali,
também, vemos como a natureza, nesse ultimo sentido, age: “Em vez de deixa-lo estagnar no

ar viciado de um quarto, que seja levado diariamente até um prado. Que ali corra e brinque,

1 salinas fortes atribui que essas mudancas foram catastrofes climaticas que transformaram o ambiente em que
os homens viviam: “E preciso supor a atuagdo de fatores externos a essa condigdo ou a atuagdo de um acaso
catastréfico que produz a alteracdo do estado de equilibrio anterior. (Imaginemos a ocorréncia de grandes
inundacdes ou tremores de terra que, a0 mesmo tempo em que alteram as condic¢Ges de vida na regido, levam a
uma nova correlacdo entre os homens.)” (Fortes, 1989, p.32).

12 A perfectibilidade é um processo ambivalente de transformacdes, conduz “[...] tempo, a uma perversio de suas
disposic¢des primitivas. De uma condicdo de integracdo com a natureza circundante e de independéncia de seus
semelhantes, 0 homem evoluira para uma situagao de independéncia da natureza e de dependéncia em relacéo a
outro homem (Fortes, 1989, p. 32).
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que caia cem vezes por dia: melhor assim, pois aprendera mais cedo a se levantar” (Rousseau,

2022D, p. 65).

Como deixa claro o texto acima, a natureza fisica deve ser considerada como um fator
que influéncia o desenvolvimento da crianca. O ato, no caso, de deixar o individuo livre para
brincar proporciona que ele esteja exposto ao que a natureza oferece. Toda a educacdo de
Emilio seguird esse principio de liberdade, o pequeno sera educado conforme a sua natureza,
e serd influenciado pela natureza que o rodeia. Exemplos préaticos desse tipo de educacgdo séo

as cenas pedagdgicas elaboradas por Rousseau para educar seu pupilo.

Entretanto, os efeitos da perfectibilidade contém alguma ambiguidade. Essa faculdade
prové adaptacdes importantes as circunstancias desafiadoras que o ambiente natural coloca
diante dos homens, mas é ela também que torna possivel que o homem se desnature. Seja
como for, trata-se de um fator imprescindivel para o desenvolvimento humano, uma vez que é
ela que confere plasticidade a nossa natureza. Nossa hipdtese é de que ela esta presente tanto
na degeneracdo do homem, quanto na possibilidade de educéa-lo nos moldes propostos no

Emilio.

Podemos compreender, sustentado por estudiosos de Rousseau, que o filésofo
genebrino apresenta uma critica ao processo historico da humanidade, marcado por um
declinio gradual e pela perversdo da condicdo originaria do homem. O que nos faz refletir: o
homem saiu de seu estado originario onde era um ser com poucas necessidades para uma
realidade de exploracdo e de vicios, neste contexto, como Rousseau aplica a sua teoria de
seguir a natureza para a educacgao? Fortes afirma que:

N&o ha davida de que uma visdo como a de Rousseau sobre a historia
humana € profundamente negativa. Pois o que é, afinal esse longo processo

de evolugdo sendo a génese de nossos males, e a nossa histéria sendo um

movimento e queda, tal como o relato biblico? Expulso do paraiso, 0 homem
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esta condenado a ser o lobo do homem. Todo esse pessimismo historico,
pelo menos, salva o homem e sua natureza essencial [...] 0 pessimismo

contrapde-se a um otimismo historico (Fortes, 1989, p.45).

O que observamos ¢ que ndo ha modificacdo na “natureza essencial” do homem, ha
uma integridade do ser humano que permanece intacta e por tal motivo Rousseau apresenta
como maxima seguir a natureza e conservéd-la. O que corrompe 0s homens ndo é sua
constituicdo , mas o meio: a sociedade e a educacéo®®. Podemos, por essa razdo, dizer que ha
certa dicotomia no pensamento rousseauniano, uma oposic¢ao entre natureza e sociedade, este
é o terceiro sentido de natureza empregado por Rousseau, o daquilo que é oposto ao civil ou
social:

Dessas contradi¢es nasce aquela que experimentamos sem cessar em nos
mesmos. Arrastados pela natureza e pelos homens por rotas contréarias,

forcados a nos dividirmos entre os diversos impulsos, seguimos um

composto deles que ndo nos leva a lugar nenhum (Rousseau, 2022b, p. 13).

A oposicao entre natureza e sociedade é um dos pontos centrais na critica de Rousseau

a civilizacdo. Observamos que no estado de natureza os seres humanos eram livres, sem

desigualdades a ndo ser aquelas provenientes da propria natureza do ser, contudo, com a

instituicdo da propriedade privada, os homens deixaram de ser iguais, a introducdo da

propriedade promoveu uma divisdo entre 0s homens, isto fez com que os individuos vivessem

em uma constante comparacdo. Podemos inferir que esse processo permitiu que os homens se
afastassem do estado natural e adquirissem caracteristicas proprias da sociedade civil.

Em uma palavra, concorréncia e rivalidade de um lado e, de outro, oposicao

de interesses, e sempre, o desejo oculto de tirar proveito as expensas de

outrem. Esses males reunidos constituem o primeiro efeito da propriedade e

0 cortejo inseparavel da desigualdade nascente (Rousseau, 2020a, local
1128).

13 «_..] Tampouco levo em conta a educagio mundana porque, tendendo a dois fins contrérios, ela carece de

ambos [...]” (Rousseau, 2022b, p. 13).
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Descontente com a realidade e com a educacdo que apenas propagava 0S Vicios
existentes, por meio da educacdo natural, Emilio serd educado para se tornar um homem e
cidaddo virtuoso, para tanto, o seu preceptor o ensinara conforme a natureza e preservando
seus instintos naturais. Esse modelo de educacdo visa o desenvolvimento do individuo; o
educador respeita, dessa forma, o que € proprio de cada fase da infancia e adolescéncia,
afastando ou proporcionando situacdes-problema que fagcam o individuo atingir o objetivo

desejado.

1.2 Emilio ou da Educacéo

Emilio ou da Educacdo™, obra publicada em 1762 por Jean- Jacques Rousseau,
apresenta ao leitor um modelo de educa¢do que possui como maxima seguir a natureza
humana. Esse preceito, vale notar, esta em conformidade com o principio que o homem tem

uma bondade natural.

Muitos pontos tratados no Emilio aparecem, sob outra forma, no romance Julie ou a
Nova Heloisa, publicado em 1761, e o Contrato Social publicado em 1762. O Emilio
apresenta cinco partes onde em cada uma delas Rousseau expde 0 que € préprio da faixa
etaria da educacdo do homem. O livro um, trata-se do periodo de zero a dois anos, o livro
dois, de dois a doze anos, o livro trés, de treze a quinze anos, o livro quatro, de quinze a vinte

anos e o livro cinco, de vinte a vinte e cinco anos.

¥ H4 dois tipos de obras de Rousseau: as obras tedricas como os Discursos e o Contrato Social e as obras
circunstanciais como os textos de intervencdo politica, as Consideracfes e o Projeto de constituicdo para a
Cérsega, o Emilio, por sua vez, corresponde ao primeiro tipo, apesar de ser um romance ¢ uma obra tedrica, ndo
sendo uma aplicagdo especifica.
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No Emilio, Rousseau propde um método para a formacdo do individuo, posiciona a
atencdo na propria crianca e em seu desenvolvimento, vale recordar que em seu tempo
existiam duas formas de educacdo, uma publica e comum e outra particular e privada. A
primeira se refere a educacdo propagada nas instituicdes, os colégios, e a segunda, a educacéo

domeéstica, executada pelos preceptores.

Entendendo que o foco dos colégios estava no conteddo e ndo propriamente no
aprendizado, Rousseau rejeita esse tipo de educacdo e opta por educar Emilio na educacao
particular, aqui cabe a observacdo que o filésofo ndo simplesmente reproduz o modelo de
educacdo domeéstica vigente, mas elabora uma nova proposta educativa — a educacdo da
natureza — que ndo se confunde com a educacgéo particular tradicional. Uma boa ilustracéo
disso se encontra na discussao da relacdo entre natureza e cultura presente na Nova Heloisa,
discussdo que antecipa em larga medida algumas teses apresentadas na obra do filésofo de
Genebra sobre a educagédo. Nessa obra, Rousseau utiliza a comparagéo entre jardins inglés e
francés para expressar a oposicao entre natureza e cultura, o natural e o artificial, entre o que é
de nossa natureza e o que advém da educagdo. Nesta imagem, Rousseau analisa a formacéo
do individuo: enquanto o jardim francés busca a racionalidade modificando a natureza e
dando-lhe uma forma geomeétrica, o jardim inglés busca deixar a natureza seguir seu curso.

E que um lugar tdo diferente do que era s6 pode ter-se tornado o que é com
cultivo e cuidados, todavia, ndo vejo em parte alguma o menor trago de
cultivo. Tudo é verdejante, fresco, vigoroso e a mao do jardineiro ndo aparece:
nada desmente a ideia de uma ilha deserta que me veio & mente ao entrar e ndo

percebo nenhum passo humano (Rousseau, 1994, p. 416).

O jardim representa o individuo que deve ser educado seguindo a natureza, esta é a
maior maxima da educagédo natural apresentada no Emilio: “Observai a natureza e segui a rota
que ela vos traga”. A encontramos também em Nova Heloisa: “[...] para guiar o homem, a

marcha da natureza ¢ sempre melhor” (Rousseau, 1994, p. 500). Podemos observar que oS
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projetos de educacdo apresentados no Emilio e o da Nova Heloisa sdo em realidade um s6. A
similaridade ndo esta apenas nas maximas que o filésofo apresenta, mas também na propria
escrita, vejamos um trecho da Nova Heloisa: “A natureza, continuou Julia, quer que as
criancas sejam criancas antes de serem homens. Se quisermos alterar essa ordem,
produziremos frutos precoces que ndo terdo nem maturidade nem sabor e ndo tardardo a
corromper-se; teremos jovens doutores e velhas criancas (Rousseau, 1994, p. 486), no Emilio:
“A natureza quer que as criangas sejam criancas antes de serem homens. Se quisermos
perverter essa ordem, produziremos frutos precoces, que nao estardo maduros e nem terao
sabor, € ndo tardardo em se corromper [...]” (Rousseau, 2022b, p. 82-83). Cassirer apresenta

uma analise esclarecedora acerca da similaridade das obras:

O programa educacional do Emilio segue-se logicamente: salienta ‘o
crescimento do homem natural ... com todas as vantagens e sem qualquer dos
vicios do homem civilizado’. A Nova Heloisa fornece mais detalhes sobre o
mesmo tema: estabelece os valores éticos de relacdes pessoais sem 0s quais
nem o individuo nem a sociedade podem se tornar verdadeiramente bons [...] o
Emilio e a Nova Heloisa apontam o caminho para a reforma do individuo nas
esferas da moralidade pessoal, das relacBes familiares e da educacéo.
(Cassirer, 1999, p.19).

O Emilio é um tratado pedagdgico cujo objetivo é acompanhar o desenvolvimento do
homem do nascimento a idade adulta, Rousseau nesta obra se torna o preceptor de Emilio e o
acompanhara por cada etapa de sua vida até atingir a idade de 25 anos. Importante
ressaltarmos que Emilio é um aluno ficticio dotado de caracteristicas propicias para que se
possa aplicar o modelo de educagéo natural.

Tomei, portanto, o partido de dar-me um aluno imaginario, de supor em mim

a idade, a salde, os conhecimentos e todos os talentos convenientes para

trabalhar em sua educacéo e conduzi-la desde 0 momento de seu nascimento
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até que, tornado adulto, ndo mais precise de outro guia que ndo ele mesmo
(Rousseau, 2022b, p. 27).

Esta passagem acima, nos remete o que o autor traz no prefacio de sua obra, a
execucdo de seu método pode ter menor ou maior facilidade dependendo da realidade do
educando, isto transforma Emilio em um projeto que apresenta maximas para educacdo da
natureza, ndo sendo necessario a quem for aplicar o método expor seu aluno as mesmas
experiéncias que o pupilo de Rousseau. Emilio é, dessa forma, uma “escala de medidas” sobre
a bondade natural do homem.

Em toda espécie de projeto, h4 duas coisas a considerar: primeiramente, a
bondade absoluta do projeto; em segundo lugar, a facilidade da execug&o.
Com respeito a primeira, para que o projeto seja admissivel e praticavel em
si mesmo, basta que aquilo que ele tem de bom esteja na natureza da coisa
[...] A segunda consideragdo depende das relagdes dadas em certas situages;
relagcbes acidentais a coisa, que, por conseguinte ndo sdo necessarias e
podem variar ao infinito. Assim, tal educagdo pode ser praticavel na Suica,
mas ndo na Franga; tal outra pode sé-lo entre os burgueses, e tal outra entre
os grandes. A maior ou menor facilidade de execucdo depende de mil
circunstancias, impossiveis de serem determinadas a ndo ser em uma

aplicacdo particular do método em um ou noutro pais, em uma ou noutra
condigéo (Rousseau, 2022b, p. 05).

O primeiro livro abrange o periodo entre zero a dois anos. Em linhas gerais, trata-se
sobre as questdes relativas a higiene dos bebés, da forma que se comunicam, da amamentacao
e dos brinquedos, basicamente, se refere sobre os costumes que eram empregados para 0O

cuidado da crianca dessa idade.

Conforme os habitos da sociedade daquela época, a responsabilidade sob a infante era
transferida da mée as amas de leite, elas tinham o trabalho de cuidar e alimentar os bebés. As
mulheres sob o pretexto que a amamentacdo prejudicava a sua salde se negavam a amamentar

os seus filhos, esse fato era corroborado pelos seus médicos que afirmavam que essas jovens
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ndo podiam realizar a tarefa de alimentar a sua prole. Rousseau aborda a amamentacdo no
contexto do cuidado com a crian¢a, destaca a importancia da amamentagdo para o vinculo
afetivo entre mée e filho, segundo o filésofo, a amamentacdo deve ser realizada pela mae
sempre que possivel por ser um momento indispensavel para um bom desenvolvimento da
crianca, ndo apenas em questdo de receber o alimento que a nutri, mas em relacdo ao

desenvolvimento emocional.

A critica que Rousseau emprega a substituicdo da amamentacdo materna por leite de
ama-de-leite esta relacionada a convicgao que tal pratica poderia prejudicar desenvolvimento
emocional da crianga, ademais, o bebé precisa ser alimentado para atender as suas
necessidades naturais em concordancia com o desenvolvimento do seu corpo, isto evidencia a
importancia de uma educacgdo que respeite a natureza e os instintos da crianca, 0 que néo
poderia acontecer pela quantidade de bebés que a ama de leite tinha para cuidar, aqui esté a
importancia das maes amamentarem os seus filhos. “Mas, se as maes se dignarem a
amamentar seus filhos, os costumes reformar-se-ao por si mesmos, 0s sentimentos da natureza

despertardo em todos os coracdes” (Rousseau, 2022b, p. 20).

As praticas sociais em relacdo as criancas muitas vezes eram inadequadas, por
exemplo, o habito das amas de leite de pendura-las e as deixarem chorar até que
eventualmente parassem, pratica que hoje em dia podemos considerar como falta de cuidado.
Em contrapartida, havia praticas excessivamente protetoras que nao respeitavam o que era
proprio das criancas, tal como o enfaixamento dos membros dos bebés, realizado para evitar

que a crianca efetuasse movimentos que a machucasse.

Outro ponto tratado por Rousseau neste livro € a comunicacdo dos bebés, visando a
educacéo natural, o choro € entendido como meio legitimo da crian¢a se comunicar, uma vez

que, nos primeiros anos de vida ela ndo tem outra modo de se expressar. O choro é
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considerado expressdo natural do pequeno individuo, uma demonstracdo de suas emogdes e
necessidades, e por esse motivo ndo deve ser ignorada. No entanto, Rousseau adverte que 0
choro é uma maneira da crianca dominar os seus cuidadores, ao atender a crianca sempre que
chora e satisfazer as suas vontades sem critério pode deixa-la mimada, as tornando

“senhores”.

O livro dois abrange o intervalo entre dois e doze anos, trata-se do periodo em que se
deve fortalecer o corpo. As atividades fisicas sdo importantes para desenvolver o corpo,
permitindo que o pupilo aprenda. Conforme a educagdo da natureza o aprendizado deve
ocorrer em contato com o0s objetos, para tanto, a crianca deve ter liberdade e estar em meio a
natureza. O que orienta a ideia do desenvolvimento do corpo € que “Quanto mais fraco é o
corpo, mais ele comanda; quanto mais forte ele é, mais obedece [...] Um corpo débil
enfraquece a alma” (Rousseau, 2022b, p. 32). O corpo deve ser saudavel para que a mente nao
seja dominado por ele, assim, a medida que cresce, Emilio deve ser treinado fisicamente por

meio de brincadeiras, jogos e atividades ao ar livre.

O contato com a natureza nao fortalece s6 o corpo, mas também estimula o
desenvolvimento cognitivo da crianga, nesse periodo 0s pequenos aprendem varias coisas
sozinhos apenas com o0 contato com o meio, 0 que Rousseau observou é que ao invés de
ensinad-los por meio de licGes abstratas, € melhor deixar o seu aluno em contato com 0s
objetos, elabora, portanto, situacBes- problemas™, nas quais, Emilio chegard a solucdo

sozinho, conforme o seu conhecimento.

O livro trés abrange o periodo entre doze e quinze anos. Aqui Rousseau trata da

educacdo negativa, o principio em voga é que a educagdo consiste mais em perder tempo do

> Em Da Teoria & Pratica, Salinas Fortes chamou de cenas pedagdgicas.
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que ganha-lo. A educacdo deve ser guiada pela utilidade préatica das coisas para a vida do

individuo, em vez de ser baseada em abstraces que ndo tém aplicacdo pratica’®.

Emilio aprenderd de acordo com 0s seus interesses, a partir dos préprios objetos. O
preceptor, nesse momento, estabelece situacbes que despertam a curiosidade de seu pupilo,
guiando, dessa forma, o seu aprendizado®’. Rousseau argumenta que Emilio deve aprender as
coisas conforme ele precisa delas, entendendo a utilidade do conhecimento mediante a sua
experiéncia. Por exemplo, ao inves de ensinar geografia de maneira abstrata utilizando
representacdes, deve-se ensinar 0 conhecimento por meio de situacBes concretas que fard o
educando aprender sobre a matéria ensinada. O aprendizado é, portanto, baseado na aplicacéo

pratica.

Podemos observar que os trés primeiros livros do texto estudado, trata-se do
desenvolvimento da criancga a partir do momento que nasce até 0s quinze anos, esse pequeno
individuo passa das necessidades fisicas comunicadas pelo choro, como vimos no livro um,
ao aprendizado através da utilidade. Notamos que o desenvolvimento do corpo foi tratado
anteriormente as experiéncias por ser necessario que o corpo esteja sadio para aprender com o
meio, essa forma de educacdo, aprender pela utilidade, ensina o individuo a ser autbnomo e
independente. O conhecimento que Emilio conquistou € inteiramente dele, em virtude de
aprender por sua razdo sem ter a necessidades de intérpretes. Importante ressaltarmos que
existe uma ordem de desenvolvimento para que se chegue a fase que o pupilo desenvolva a

razao.

!® Rousseau coloca ali 0 seu pupilo ascendendo passo a passo do “concreto” ao “abstrato”, do “sensorial” ao
“intelectual”. Temos aqui, diante de nos, essencialmente nada mais que a aplicacdo pedagogica daquela famosa
imagem cunhada por Condillac no Tratado das sensagdes — a imagem da estatua que vai sendo gradualmente
despertada para a vida a medida que cada um dos sentidos registra nela suas impressoes (Cassirer, 1999, p. 107).

7«0 educador nio pode acelerar o desenvolvimento da razdo; ele s6 pode preparar-lhe o caminho & medida que
afasta os obstaculos que o obstruem. ApoOs conseguir neutralizar esses entraves, ele fez tudo o que podia fazer.
Todo o resto deve ser unicamente obra do discipulo, pois no mundo da vontade cada um s6 é verdadeiramente
aquilo que autonomamente fez de si mesmo.” (Cassirer, 1999, p. 117).
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De um ponto de vista panordmico, 0 movimento a que assistimos nos livros
I, Il e 1l é o da crianga passando lentamente das necessidades puramente
fisicas e dos objetos sensiveis as necessidades adquiridas gracas a certos
habitos e ao conhecimento de algumas ideias abstratas. Adia-se a0 méaximo o
desenvolvimento da razdo devido a uma premissa da ciéncia do homem
adotada por Rousseau desde o Discurso sobre a Origem e 0os Fundamentos
da Desigualdade entre os Homens (1755): “quase ouso assegurar que o
estado de reflexdo é um estado contrério a natureza e que o homem que

medita ¢ um animal depravado” (Kawauche, 2021, p. 20).

O livro quatro abrange o intervalo entre quinze a vinte anos. Neste periodo, Emilio
vivencia segundo nascimento, adentrando assim ao mundo moral. O primeiro nascimento
compete ao nascimento bioldgico trata-se da primeira fase da vida da crianca e tem como foco
principal as necessidades corporais e o fortalecimento do corpo. O segundo nascimento
representa 0 ingresso 0 nascimento para a vida social, o objetivo nessa fase é a formacéo

moral do individuo.

As paixdes humanas emergem nesse momento, aqui a piedade e o0 amor de si que estdo
na constituicdo do homem, dirigem o individuo & sociabilidade®®. Nessa nova fase o preceptor
tera o trabalho de guiar as paixdes que surgem, deve entender que este € um processo natural

da fase que o educando se encontra.

' Embora os conceitos amor de si e piedade estejam presentes tanto no Segundo Discurso quanto no Emilio,
existem nuances que distinguem o uso dessas paixdes nas duas obras. No Segundo Discurso, Rousseau apresenta
a piedade como um sentimento natural e inato ao homem no estado de natureza. Essa piedade é vista como uma
forca que impede o homem de causar mal a outro, agindo como um freio natural & violéncia. E um sentimento
que, segundo o autor, nos impede de infligir sofrimento aos outros, pois nos coloca no lugar deles e nos faz sentir
seu sofrimento. O amor de si, por outro lado, impulsiona o individuo a buscar a propria conservagdo, dessa
forma ele é visto como um instinto de sobrevivéncia essencial para a espécie. No Emilio, a piedade e 0 amor de
si continuam sendo conceitos-chave, mas suas fungdes sao redefinidas no contexto da educagdo do individuo. No
que se refere a piedade, ela é vista como um sentimento fundamental para a formagdo de um ser humano moral.
O preceptor deve cultivar a piedade desde a infancia, ensinando a crianca a se colocar no lugar do outro e a
compreender as suas necessidades. A piedade €, portanto, um elemento essencial para a construgdo de uma
sociedade mais justa e humana. O amor de si é apresentado como um sentimento natural que deve ser orientado
pela educacdo. Rousseau argumenta que o amor de si ndo é necessariamente egoismo, mas sim um desejo
legitimo de autoconservacdo e realizacdo. A educacdo deve auxiliar o individuo a desenvolver um amor de si
sadio que néo se perverta e se transforme em amor-préprio.
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Assim como o mugido do mar precede de longe a tempestade, essa
tormentosa revolugdo se anuncia pelo murmurio das paixdes nascentes; uma
fermentacdo imperceptivel adverte quanto a aproximacao do perigo. Uma
mudanca no humor, exaltagdes frequentes, uma continua agitacdo do
espirito, tornam o menino quase indisciplinavel. Torna-se surdo a voz que o
fazia ficar décil; é um ledo em sua febre; desconhece seu guia, ndo quer mais
ser governado (Rousseau, 2022b, p. 251-252).

E nesse estagio que se inclui A Profissdo de Fé do Vigario Saboiano, onde Jean-
Jacques expressa as suas ideias em relacéo a religido e a moralidade. Um dos temas centrais
desse trecho se apresenta na religido natural, para o vigario (assim como para Rousseau), a fé
verdadeira é uma crenca que ndo depende de instituicfes religiosas, ela acontece de forma
natural sem precisar de ritos ou dogmas .

A religido natural, finalmente, é decorréncia logica do pensamento
rousseauniano. Seu objetivo é o de conhecer a Deus nado através da discussdo
ou do ritual, mas pelo emprego natural da razdo em total consonancia com o
sentimento. ‘A religido natural... ¢ a mais recente das religides a se
desenvolver e a herdeira de todas as outras... 0 homem natural ndo é nosso

primevo bruto antepassado, mas o Ultimo homem que nos encaminhamos a
ser’ (Cassirer, 1999, p. 21).

Tendo em vista a formacgdo de um individuo livre, em concordancia com a natureza, a
profissdo de fé do vigario é vista como um meio de aproximar as pessoas de uma vida moral,
sem 0s excessos e 0 dogmatismo da religido revelada. Embora Rousseau critique as
instituicOes religiosas, ele reconhece a importancia da religido para o desenvolvimento moral

de Emilio.

19 A religi&o natural ou racional, segundo Rousseau, é uma fé baseada na razdo e na consciéncia moral. Ela ndo
se baseia em dogmas e rituais estabelecidos por institui¢des religiosas, mas se fundamenta na experiéncia direta
do individuo. Declarando-se cristdo, Jean-Jacques acredita que Deus fala diretamente aos homens sem precisar
de intermediarios: “O culto que Deus pede ¢ o do coragdo, e este, quando sincero, ¢ sempre uniforme. E ter uma
vaidade bem louca imaginar que Deus se interesse tanto pela forma da roupa do padre, pela ordem das palavras
que este pronuncia, pelos gestos que faz no altar, e por todas as suas genuflexdes” (Rousseau, 2022b, p. 368).
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Para ensinar a moralidade ao educando, o educador deve guid-lo a reconhecer os
proprios sentimentos, e a partir disso, auxilia-lo a diferenciar o bem do mal. A vista disso,
para Jean-Jacques, a moralidade ndo deve ser imposta por autoridades, mas adquirida através
da reflexdo e do desenvolvimento interior. A educacdo moral de Emilio deve ser estruturada
para que ele se torne um individuo moralmente autbnomo. Para tanto, a liberdade €
fundamental em razédo de que a verdadeira moralidade ndo poder ser imposta por influéncias
externas, ela deve surgir de dentro do individuo advinda da sua capacidade de refletir sobre o
que € justo e correto, Rousseau remete a consciéncia esse processo de escolher sendo ela o
guia das acOGes humanas. Trataremos no capitulo trés sobre o ensino da moralidade e religido

para a educacao.

O livro cinco abrange o periodo entre vinte e vinte e cinco anos, este é o ultimo
intervalo da educacdo de Emilio, neste livro Rousseau 0 prepara para 0s seus deveres como
adulto finalizando o ciclo de sua educacdo. Um dos topicos retratado € o casamento, 0
preceptor prepara Emilio para a unido com Sofia, antes disso, Jean- Jacques trata da educacéo
da mulher na figura de Sofia, o fildsofo neste quesito assumiu uma postura conservadora

separando a educacdo do homem e da mulher?.

Emilio nessa fase da vida sera levado por seu preceptor a conhecer outros paises com
0 objetivo de estudar politica, ap6s a sua volta a terra natal, estd preparado para assumir o
papel de cidaddo e também para se casar com a sua amada, concluindo, dessa forma, a sua
educacdo. Nas Ultimas paginas do livro V, Rousseau apresenta, de certo modo, um resumo do
Contrato Social, aborda tdépicos que serdo mais bem desenvolvidos em sua obra sobre
politica. Nesta parte, Rousseau apresenta uma visdo de sociedade na qual a educacéo e a

politica sdo complementares. A educacdo ao formar cidaddos virtuosos abre caminho para a

0 Neste trabalho, ao tratarmos das méaximas de Rousseau para a educacio, ndo fazemos distingdo de género,
estudamos o individuo em cada fase de sua vida.
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construcdo de um corpo politico justo e equitativo. Neste momento o filésofo também aborda
a obediéncia as leis como um dever civico. Contudo, essa obediéncia ndo deve ser de forma
irrefletida, o cidadao necessita compreender as razdes que fundamentam as leis e concordar
com elas para que sua obediéncia seja genuina. Apresenta também sua critica a democracia
direta e explica como funciona a vontade geral, destaca que a educacdo tem o papel de formar

0 cidaddo capaz de defender o interesse comum de todos 0s membros da sociedade.

Observamos que a educagdo esta intrinsecamente ligada a politica. A formacdo do
individuo ndo se limita a esfera privada, visa preparar o cidadao para participar ativamente da
vida politica. Ao ensinar Emilio seguindo a marcha da natureza, o educa para ser um
individuo livre que respeita os outros, formando um cidaddo capaz de contribuir para o bem

comum.

1.3 Educacédo Negativa

A educacdo natural visa formar o individuo para serem sujeitos livres e autbnomos
para tal feito, o primeiro tipo de educacdo que as criancas devem receber é a negativa, esse
modelo pedagodgico afirma que, ao invés de impor valores e conhecimentos externos ao
educando, a educacéo precisa seguir a natureza da crianga, permitindo que ela se desenvolva
de forma livre e no seu tempo. O filosofo genebrino atesta fortemente que esse é 0 modo que
a educacdo ocorrer, vejamos no Emilio:

Para formar este homem raro, o que devemos fazer? Muito, sem duvida:
impedir que nada seja feito. Quanto se trata apenas de ir contra o vento,

bordejar-se. Mas se 0 mar estd agitado e deseja-se permanecer parado, é

preciso lancar &ncora. Toma cuidado, jovem piloto, para que teu cabo ndo se



37

desamarre nem tua ancora se arraste, de modo que o barco ndo va a deriva

antes que o percebas (Rousseau, 2022b, p. 13).

Rousseau redige a teoria do estado de natureza onde os homens tém a bondade natural,
mesmo com a corrupg¢éo da sociedade civil a crianca pode seguir a sua natureza desde que nao
se corrompa pelos costumes, a tese da educacdo negativa tem fundamento a bondade original
do homem, portanto, ao impedir que os vicios nas¢cam serd o suficiente para que a crianga
aprenda de acordo com a natureza®’. Rousseau apresenta no Emilio: “Estabelecamos como
maxima incontestavel que os primeiros movimentos da natureza sejam sempre retos: ndo ha
perversidade original no coracdo humano. N&o se encontra nele um Unico vicio de que ndo

possamos dizer como e por onde ali entrou” (Rousseau, 2022b, p. 86).

Seguir a natureza é um ponto fundamental ao tratar de educacdo, pois é ela quem
prepara a crianca para aprender os conteudos ministrados, a vista disso, é necessario conhecé-
la e ensinar de acordo com ela, mesmo na educacdo publica que tem como meio a
desnaturacdo do homem. Em juncéo a esses fatores que a educacao negativa € a melhor forma
de se educar. “Observai a natureza e segui a rota que ela vos traga. Ela exercita continuamente
as criancas, enrijece seu temperamento com provas de toda espécie e desde cedo Ihes ensina o

que € sofrimento e dor”” (Rousseau, 2022b, p. 22).

Este tipo de educacdo entra em contradicdo tanto com a execuc¢do da educacdo
particular quanto a coletiva, recordemos que no tempo do filésofo genebrino era comum que
as criangas “aprendessrem” contetidos cientificos ou morais e reproduzirem de forma idéntica
para apreciagdo dos adultos. Esses contetudos ensinados ndo fazem sentido para 0s pequenos
individuos e, dessa forma, ndo sdo assimilados. A educagdo negativa respeita 0 movimento

natural da crianga e impede que ela seja exposta ao que nao e util.

21 «O mais perigoso intervalo da vida humana é o que vai do nascimento até a idade de 12 anos. E o tempo em
gue germinam 0s erros e 0s vicios, sem que se tenha, ainda, instrumento para destrui-los; e, quando o
instrumento aparece, as raizes sdo tio profundas que ndo é mais hora de arrancé-las”. (Rousseau, 2022b, p. 87).
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No caso de Emilio, Rousseau o educa longe da sociedade para que ele nao seja
corrompido por ela, mas esse ndo € o objetivo final, Emilio é educado para viver em
sociedade. Na primeira etapa da vida do Emilio a educacao deve ser totalmente negativa, cabe
ao educador manter o pupilo longe dos vicios e corrigi-lo quando necessario essa correcdo
ocorre pelo exemplo ou por situagdes produzidas que o coloquem novamente na marcha da
natureza: “A primeira educacdo deve ser, portanto, puramente negativa. Consiste, ndo em
ensinar a virtude ou a verdade, mas em proteger o coragdo contra 0 vicio e 0 espirito contra o
erro” (Rousseau, 2022b, p. 87). Esse isolamento da crianca serve para que a virtude propague

sem que seja sufocada pelos vicios do ambiente, no caso, 0s da sociedade civil.

Dos dois aos doze anos, a crianca tem a razdo sensitiva®’, nesse periodo que a
educacdo negativa reina, visto que apenas ao chegar a idade de doze anos que a crianga
comeca a pensar em si como individuo. Somente na terceira fase da infancia e destinado ao
mestre ensinar a seu educando sobre as regras de convivéncia com 0s outros e a leitura. Ao
pensar a infancia, o filésofo estudado entende que a crianca é um ser completo e ndo um
adulto em poténcia compreende- se que: “A humanidade tem seu lugar na ordem das coisas; a
infancia tem o seu na ordem da vida humana. E preciso considerar o homem no homem e a
crianga na crian¢a” (Rousseau, 2022b, p. 67). Cada ectapa do desenvolvimento infantil o
individuo tem uma forma de pensar e uma necessidade, Rousseau indica que o estagio até os
doze anos ndo é o0 momento de raciocinar com 0s pequenos, pois a natureza ainda ndo 0s
preparou para tal feito, dessa forma, os conteudos ensinados serdo apenas memorizados e ndo
apreendidos. A educacdo é fundamentada na experiéncia e deve estar de acordo com a
natureza, sendo assim, a educacao negativa € o caminho para nao ensinar nada que nao seja

adequado ao desenvolvimento cognitivo dessa fase.

%2 Tudo do entendimento advém pelos sentidos, assim a primeira razao do homem é sensitiva.
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Acerca de estudar a crianca na crianca, Rousseau € um dos precursores em
compreender as fases do desenvolvimento cognitivo, encontramos na psicologia moderna
sobre desenvolvimento humano ideias que estdo presentes no Emilio e em outras obras do
filosofo estudado. O fato de Rousseau entender as limitacdes da infancia o faz indicar a
educacdo negativa para todos os modelos de educacdo, no Emilio, o autor evidéncia: “A
natureza quer que as criancas sejam criancas antes de serem homens. Se quisermos perverter
essa ordem, produziremos frutos precoces, que ndo estardo maduros e nem terdo sabor, e nao
tardardo em se corromper [...]” (Rousseau, 2022b, p. 82-83). Essa passagem exibe o que era
comum em seu tempo, interpretavam que as criancas eram homens em miniatura
transportando a maneira de ver, pensar e sentir do adulto para a crianca, uma das revolucdes
do pensamento do genebrino esta em compreender que ndo adianta acelerar o

desenvolvimento da razéo, pois isso acarretaria uma grande desordem.

A educacgéo negativa oferece suporte para a educacao da natureza ocorrer, ndo que a
natureza precise de algo para acontecer, mas a educacdo negativa impede que os vicios da
sociedade se propaguem na crianca e sufoquem a sua natureza. Logo no inicio do Emilio,
Rousseau afirma: “Tudo esta bem quando sai das maos do Autor das coisas, tudo se degenera
nas maos do homem” (Rousseau, 2022b, p. 07), trata-Se da reposi¢do da tese da bondade
natural. Aliés,, notemos que a natureza na visdo do autor é perfeita, quem a deturpa é o
homem. Assim, curiosamente, ao “ndo fazer nada”, a educagdo impede, num primeiro
momento, que os males degenerem as criancas®. Esse “fazer nada”, na verdade, ¢ 0 mesmo
que retardar o que ainda ndo é proprio das primeiras infancias. Outra expressdo usada pelo

autor ao tratar sobre a educagdo negativa € “perder tempo”, ela remete a nao ensinar as nogdes

2 «“Nossa mania professoral e pedantesca é sempre ensinar as criangas o que aprenderiam muito melhor por si
mesmas, e esquecer 0 que s nds mesmos teriamos podido ensinar. Ha algo mais tolo do que nosso esforgo para
ensina-las a andar, como se tivéssemos visto alguém que, por negligéncia de sua ama-de-leite, ndo soubesse
andar quando adulto? Ao contrario, quanta gente vemos andar mal por toda a vida porque Ihe ensinaram mal a
andar!” (Rousseau, 2022b, p. 64).
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de conhecimento que estavam em voga nos seculos das luzes: a disseminacdo dos

conhecimentos cientificos, religiosos e morais.

Esse tipo de educacdo permite ao individuo em formacéo seguir sua natureza nao a
deixando ser sucumbida pela sociedade. Com isso, Rousseau tenta mostrar que ndo se deve
forcar a crianca, controla-la e limita-la o tempo todo, pois é fundamental deixa-la seguir seu
desenvolvimento natural. Chama a atencdo, diga-se de passagem, o quanto as escolas de hoje
ainda carecem de seguir esse conceito, apds mais de 200 anos nos separando da realidade de
Rousseau ainda podemos encontrar caracteristicas semelhantes entre a escola de seu tempo e a
escola da atualidade. Salinas em O Bom Selvagem comenta sobre a educagdo negativa que

Emilio recebeu e resume o efeito desse tipo de educacédo na vida do protagonista da obra:

O que ¢ salvavel nas grandes sociedades corrompidas é o individuo ou
alguns individuos que tenham a sorte de permanecer um pouco a sua
margem. Emilio, esse personagem de ficgdo, simboliza esse individuo. Posto
desde o nascimento em contato intimo com a natureza, tomando-a sempre
como guia, ele é educado para conviver e suportar a vida em uma grande
sociedade corrompida, onde j& ndo ha perspectivas de salvacdo global
porque ja ndo tem leis, nem pétria, nem corpo politico. Toda sua educagdo,
caracterizada como “educagdo negativa”, visa a manté-lo imune aos vicios
circundantes. E bem-sucedida a educagio que conseguir fazer o individuo
em formacdo acompanhar a “marcha da natureza”, reprimida pela marcha
enlouquecida das educagdes vigentes. Além de ser um tratado pedagogico
critico, o Emilio é também um tratado sobre a bondade natural do homem,
ao reconstituir as etapas naturais de formacdo do individuo humano, assim

como o Discurso fez em relagdo a espécie (Fortes, 1997, p. 94-95).

Vejamos o que Jean-Jacques expde sobre o conhecimento do Emilio:

Emilio tem poucos conhecimentos, mas 0s que tém sdo verdadeiramente
seus; nada sabe pela metade. No pequeno nimero de coisas que sabe, e que
sabe bem, a mais importante é que ha muitas coisas que ignora e que pode
vira saber um dia, muito mais coisas que outros homens sabem e ele nunca

saberd na vida, e uma infinidade de outras que nenhum homem jamais
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saberd. Ele tem um espirito universal, ndo por suas luzes, mas pela faculdade
de adquiri-las; um espirito aberto, inteligente, pronto para tudo e, como diz
Montaigne, se ndo for instruido, ao menos suscetivel de ser instruido
(Rousseau, 2022b, p. 248).

Emilio ¢ educado de acordo com a “marcha da natureza” ficando a razdo em segundo
plano, os primeiros conhecimentos da infancia advém dos sentidos, atraves de experiéncias
praticas. No entanto, a racionalidade serd desenvolvida quando for o tempo propicio de sé-lo,
ao passo que as paixdes se manifestam, a razéo se aperfeicoa. Em O Racionalismo de Jean-
Jacques Rousseau, Robert Derathé afirma:

Ha dois aspectos na doutrina de Rousseau, um sentimental e outro racionalista,
aparentemente inconcilidveis. Ora Rousseau declara que devemos escutar a

natureza, que nossos verdadeiros mestres sdo a experiéncia e o sentimento e

ora ao contrario, aconselha-nos a seguir a razdo. (Derathé, 2012, p. 19).

O que parece inconcilidvel, na verdade, € uma constante colabora¢do entre o
sentimento e a razéo, onde cada componente tem uma hora ou momento para acontecer. Ao
preconizar as experiéncias sensiveis na etapa até os doze anos, ndo faz abster a utilizagdo da
razdo no processo educacional, mas ensina como usa-la de maneira adequada € 0 momento
apropriado para que ela passe da forma sensitiva para intelectual. Entende-se que o uso
precoce da razdo corrompe o juizo feito primeiramente pelo contato com as coisas, dessa
forma, o filésofo genebrino aponta que se deve seguir a ordem da natureza para se evitar 0s
males que operam 0s homens em sociedade, também a educacdo negativa preserva a razdo da

corrupgéo e conserva o individuo na retiddo natural.

1.4 Cenas Pedagogicas
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Com a premissa de ensinar conforme a natureza do educando, Rousseau elabora cenas
pedagdgicas para que Emilio aprenda com a prética, vejamos o primeiro exemplo, o episodio
das favas e o Jardineiro Robert:

Vimos todos os dias regar as favas, vemo-las germinar com arrebatamentos
de alegria. Aumento essa alegria dizendo: isto te pertence, e, explicando-lhe
entdo o termo pertencer, faco-a sentir que pés ali seu tempo, seu trabalho,
seu sofrimento, sua pessoa, enfim; que ha nessa terra alguma coisa dela
prépria e que pode reclamar contra quem quer que seja, como poderia retirar

seu brago da mao de outro homem que quisesse reté-la contra sua vontade
(Rousseau, 2022b, p. 94).

Com essa cena Rousseau ensina a seu pupilo sobre o trabalho e o sentimento de
pertencimento, mais adiante ensinard sobre propriedade e os trabalhos dos outros, pois esse
jardim que cultivaram favas néo pertencia a Emilio, mas ao Jardineiro Robert.

Um belo dia ela chega apressada, como o regador na mao. O espetaculo! O
dor! Todas as favas foram arrancadas, todo o terreno esta revirado, nem
mesmo se reconhece mais o lugar. Ah! Que aconteceu com o meu trabalho,
minha obra, o doce fruto de meus cuidados e suor? Quem me arrebatou meu
bem? Quem pegou minhas favas? O jovem coracdo se revolta, o primeiro
sentimento de injustica nele verte seu triste amargor, as lagrimas correm em

riachos; a crianca desolada enche o ar com gemidos e gritos (Rousseau,
2022b, p. 94-95).

O Jardineiro Robert na sequéncia da cena mostra o descontentamento por plantarem

em sua terra: “Como! os senhores, fostes vos que estragastes assim minha obra! Eu tinha

prejuizo irreparavel[...] (Rousseau, 2022b,p. 95). Apd6s um dialogo entre as partes, 0
Jardineiro Robert e o Preceptor chegaram a um acordo, onde o pequeno Emilio podera
cultivar as suas favas em um pedaco de terra cedido pelo jardineiro, para tanto, Emilio
precisou se comprometer a ndo mais estragar o trabalho alheio. A cena toda foi orquestrada

pelo Preceptor para que Emilio aprendesse na pratica os ensinamentos que ele desejava
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passar: “Nesse ensaio sobre a maneira de inculcar nas criangas nog¢des primitivas, vé-S€ COMOo
a ideia de propriedade remonta naturalmente ao direito do primeiro ocupante pelo trabalho”
(Rousseau, 2022b, p. 96). Mesmo ainda nao sendo o tempo de ensinar a moralidade para a
crianca, é necessario guia-la para no caminho da pratica, Rousseau com a cena descrita acima
ensina para seu pupilo a importancia do trabalho do proprio individuo e de outras pessoas.
Explica utilizando na préatica a nocao de propriedade privada e apresenta juntamente a ideia de
direito. O cultivo das favas € o meio pelo qual Emilio comeca a desenvolver o senso de
propriedade, ndo apenas como um direito absoluto, mas como um fruto do trabalho de do

cuidado®.

Este episddio torna patente a ideia de que as “ligdes devem ser mais agdes do que
discurso”, pois as criangas esquecem facilmente os ensinamentos que lhe sdo ditos, mas nao
do que viveram concretamente. A segunda cena que analisaremos esta no livro Ill, Jean-
Jacques ensina a seu pupilo sobre a astronomia seguindo 0 mesmo principio que a cena

anterior, de que o ensino deve ser realizado mediante as experiéncias:

N&o gosto das explicacbes em discursos; 0s jovens prestam pouca atencao
nelas e ndo as retém. As coisas, as coisas! Nunca repetirei bastante que
damos poder demais as palavras [...] Suponhamos que, enquanto estudo com
meu aluno o curso do sol e a maneira de me orientar. De repente ele me
interrompa para me perguntar: para que serve tudo isso. Que belo discurso
vou lhe fazer! [...] Quando eu tiver dito tudo, terei feito a exibicdo de um
verdadeiro pedante, da qual ele ndo terd compreendido uma Unica ideia
(Rousseau, 2022b, p. 208- 209).

* Embora reconheca a importancia da propriedade para a organizacdo social, Rousseau apresenta uma Visao
critica da propriedade privada, associando-a a desigualdade e & competicdo. No segundo discurso apresenta a
propriedade privada como o motivo da desigualdade entre os homens: O primeiro que, tendo cercado um terreno,
arriscou-se a dizer: “Isto ¢ meu” e encontrou pessoas bastante simples para acreditar nele, foi o verdadeiro
fundador da sociedade civil. Quantos crimes, guerras, mortes, misérias e horrores ndo teria poupado ao género
humano aquele que, arrancando as estacas ou tapando os buracos, tivesse gritado a seus semelhantes: “Fugi as
palavras desse impostor, estareis perdidos se esquecerdes que os frutos pertencem a todos, e que a terra nao é de
ninguém” (Rousseau 2022a, local 919).
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Enquanto observavam a floresta de Montmorency, a pergunta que Jean-Jacques se
refere é feita, o preceptor para demonstrar a importancia do estudo leva Emilio no dia
seguinte para um passeio na floresta. Caminham muito, conversam, brincam, até o0 momento
em que percebem que estdo desorientados, Rousseau permite que seu pupilo acredite que
realmente estdo perdidos, mas, na verdade ndo estdo. Diante da situacdo Emilio raciocina
sozinho buscando os conhecimentos que havia aprendido no dia anterior, ap6s empregar as

nogOes de geografia e astronomia, o0 aluno de Rousseau consegue achar o caminho para casa.

A terceira cena que estudaremos é denominada a do prestidigitador, o filésofo
genebrino ensinara por meio desse episodio, aspectos do ensino da moral e da fisica, vejamos:
H& muito tempo tinhamos percebido, meu aluno e eu, que o &mbar, o vidro,

a cera, diversos corpos atraem as palhas quando esfregados, e que outros ndo

atraem. Por acaso encontramos um que tem uma virtude singular: atrair a

alguma distancia, e sem ser esfregado, a limalha e outros pedacos de ferro.

[...] Enfim, descobrimos que ela se comunica com o préprio ferro, imantado

em certo sentido. Um dia vamos a feira; um prestidigitador atrai com um

pedaco de pdo um pato de cera flutuando em uma bacia d"agua. Embora

muito surpresos, ndo dizemos “é um feiticeiro”, pois ndo sabemos o que ¢

um feiticeiro. [...] Chegando em casa, de tanto falar do pato da feira,

resolvemos imita-lo[...] (Rousseau 2022b, p. 198).

O educador e 0 educando descobriram o truque do prestidigitador e na mesma noite
voltaram com um pdo semelhante ao dele. Emilio vai a feira e usa o seu pdo com ferro para
atrair o pato de ceramica. Vendo o ocorrido, o prestidigitador felicita o pequeno e o chama
para participar novamente no dia seguinte, acreditando que teria a mesma gloria do dia
anterior, Emilio repete o ato de chamar o pato com 0 seu pdo, mas nao obtém sucesso.
Vaiados e envergonhados o Preceptor e Emilio retiram-se da cena. No dia seguinte, o
prestidigitador vai a sua casa para contar como fez o pato obedecé-lo, o trugue consistia na

utilizacdo de um grande ima, operando o ima em segredo uma crianga Se posicionava em
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baixo da mesa e o fazia mexer-se sem que as pessoas a vissem. O prestidigitador se queixa da
conduta do educador e de seu pupilo, “o que ha de tdo maravilhoso na arte de atrair um pato
de cera para se querer tal honra a custa da subsisténcia de um homem de bem?” (Rousseau,
2022Db, p. 200) Por fim, ele ensina-lhes uma licdo, advertindo o preceptor:
Desculpo de bom grado, diz-me, essa crianca; pecou por ignorancia. Mas
v@s, senhor, que devieis conhecer seu erro, por que a deixaste cometé-10?
Uma vez que vivais juntos, vos, como o mais velho, lhe deveis cuidados e

conselhos; vossa experiéncia é a autoridade que deve conduzir a crianga
(Rousseau, 2022b. p. 201).

A critica é empregada ao preceptor, pois segundo a educacdo negativa, é papel do
educador evitar que seu aluno contraia vicios, mas nesta cena pedagdgica observamos Emilio
usando 0s seus conhecimentos para ganhar aplausos sem preocupar-se com 0 que a sua agao
acarretara ao outro; esse episédio despertou no pupilo os primeiros movimentos da vaidade e

esses devem ser vigiados com cuidado.

Tendo aprendido como funciona o imd, o educador e o pupilo fazem uma maquina
semelhante ao do prestidigitador, e notam que o pato sempre fica em uma certa posicao, isso
faz como que procurem o motivo disso ocorrer: “Seguimos com a experiéncia € examinamos
tal direcdo: verificamos que ela é do Sul para o Norte. Nao € preciso mais: encontramos nossa
bussola, ou algo equivalente; e eis-nos na fisica (Rousseau, 2022b, p. 202). Esse episdédio
ensinou a Emilio diversas licdes, a experiéncia com o ima desencadeou diversos experimentos
passando por varios campos da fisica. Ao realizar experimentos simples, a crianca aprende
conceitos fundamentais das ciéncias. O pequeno individuo por meio dessas cenas pedagogicas
é estimulado a conhecer o mundo por si s, promovendo, dessa forma, uma aprendizagem
significativa - as conexdes que a crianca faz desse novo conhecimento o tornam mais

relevante e memoravel.
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Podemos concluir que as cenas pedagégicas tém quatro funcdes®, a primeira delas ja
mencionamos, esta ligada diretamente a compreensdo de novos conhecimentos, ela tem a
funcdo de ensinar a crianca através da experiéncia. A segunda funcdo diz respeito a
aplicabilidade das maximas propostas por Rousseau, pois as cenas ilustram como 0s
principios tedricos da educacdo da natureza sdo capazes de ser implementados na pratica,
tornando-os, dessa forma, mais compreensiveis. Esse ultimo ponto € de suma importancia. No
livro 1, Jean-Jacques critica autores de tratados em educacao que ndo se preocuparam com a
utilidade préatica de suas licdes; para o autor de Emilio, os preceitos desses sistemas sao
formidaveis, mas carecem de aplicabilidade, vejamos:

Sei que, em empreendimentos semelhantes a esse, o autor, sempre
confortavel nos sistemas que esta dispensado de pbr em pratica, ndo sofre
para enunciar muitos belos preceitos impossiveis de serem seguidos, €, na

falta de detalhes e exemplos, até mesmo o que diz de praticavel permanece

sem uso se ndo mostrar aplicacdo (Rousseau, 2022b, p. 27).

A terceira funcdo € uma espécie de teste de méaximas. O experimento serve como uma
oficina para verificar a eficAcia dos principios postulados pelo filésofo genebrino, essa
experiéncia permite avaliar se as maximas sdo adequadas ao desenvolvimento infantil. A
quarta funcéo talvez seja a mais importante por referir-nos a quem aplica a educagéo: as cenas
auxiliam na formacdo dos educadores, mostram-lhes como agir em situacfes concretas e 0s
orientam a exercer novas praticas pedagdgicas (Francisco 2011).

[...] aiintengdo de Rousseau € permitir ao leitor a compreensdo de como suas
maximas de educacdo - enunciadas no plano teorico, abstrato e geral -,
podem ser transpostas para o plano pratico, concreto e particular de uma
situacdo educacional. Acrescentariamos que, do modo como as concebe,

suas maximas de educacdo, apesar de tedricas em sua natureza proépria,

seriam intrinsecamente préticas, pois vocacionadas para uma aplicacdo

% Francisco (2011) estabelece trés fungBes para as cenas pedagogicas: “Tal seria a dimensdo ‘pratica’ do Emilio.
Esses momentos, veremos, teriam trés fungdes: 1) mostrar a aplicagdo das maximas, 2) aplica-las e testa-las e 3)
dar prova de sua verdade.” (Francisco, 2011, p. 14).
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préatica. E s6 poderiam adquirir completo sentido ao serem empregadas no
exercicio do educar (Francisco, 2011, p. 15-16).

As cenas pedagdgicas sdo instrumentos essenciais para ilustrar ao leitor a
especificidade da educacdo natural, dando-lhes concretude, fornecendo uma mostrando, por
assim dizer, empiricamente seu uso. Em suma, ao mostrar, através das cenas pedagdgicas, a
aplicacdo pratica das maximas na vida cotidiana, Rousseau visa formar educadores mais

conscientes, capazes de fomentar o desenvolvimento completo das criangas.
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CAPITULO 2 - EDUCACAO PUBLICA E A ESCOLA

Em suas obras, Rousseau elabora dois modelos de Educacdo aparentemente opostos,

uma educacdo particular e doméstica e outra publica e comum. O primeiro modelo tem o
principio de seguir a natureza, enquanto, o segundo tem a funcio de “desnaturar” 0 homem?®.
O homem natural é tudo para si; é a unidade numérica, o inteiro absoluto,

que soO tem relagdo consigo mesmo ou com o seu semelhante. O homem civil

é apenas uma unidade fracionada que se liga ao denominador, e cujo valor

estd em sua relacdo com o todo, que é corpo social. As boas instituicGes

sociais sdo as que melhor sabem deshaturar o homem, tirar-lhe sua

existéncia absoluta para dar-lhe uma relativa, e transportar 0 eu para a

unidade comum [...] (Rousseau, 2022b, p. 11).

Essa caracterizacdo tem em vista duas perspectivas fundamentalmente diferentes
sobre 0 homem e a educacdo: a educacdo da natureza tem interesse em formar o individuo e
preservar suas qualidades naturais, ao passo que, a educacdo publica tem como finalidade
formar o cidaddo. Diferentemente do sentido que o termo “publico” tem hoje, educagdo
pUblica significa uma educacdo coletiva e comum?’, pois, no tempo de Rousseau, ndo havia
uma politica publica de educacdo e a direcdo das escolas, assim como a definicdo dos
contetdos escolares, ficavam ao cargo da Igreja. Rousseau emprega uma severa critica as
escolas em geral, independente da vertente religiosa a que ela pertencesse. Segundo o

filésofo, os principios por elas empregados consistiam em valorizar a representacdo dos

% “para formar o cidaddo no individuo, é preciso “desnaturar” o homem [...]. A eliminagdo da existéncia
individual é a propria finalidade das instituigdes sociais. Rousseau se refere a esse movimento com a expressao
“desnaturar o homem™” (Francisco, 2010, p. 69).

2 “Sendo todos iguais pela constituicdo do Estado, todos devem ser educados da mesma forma, e se nio for
possivel estabelecer de imediato uma educacgdo publica, é preciso ao menos que ela tenha um prego que 0s
pobres possam pagar” (Rousseau, 2022a, p. 183). O ensino no tempo de Rousseau era pago, ndo existia um
modelo publico de educagdo como temos na atualidade.
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objetos ao invés de utilizar os proprios objetos, além de impedir os movimentos oriundos da

natureza do individuo.

Embora o autor do Emilio ndo tenha teorizado extensamente sobre a instituicdo
escolar, parece-nos possivel aplicar-lhe aspectos da teoria da educagdo proposta por
Rousseau. Afinal, a escola é um desdobramento concreto dessa teoria e o lugar onde ela se
realiza. Antes de mais, vale notar que, para o fildsofo, as sociedades séo singulares, cada uma
delas tem sua especificidade e, portanto, a maneira de se governar/aplicar a educagdo também
deve seguir tais singularidades. Usando como exemplo o modelo elaborado para a Polbnia,
podemos compreender que as maximas propostas no modelo de educagdo publica podem ser
aplicadas a sociedades diferentes desde que o povo seja livre e a degeneracdo do pais seja

possivel de se reverter.

A educacdo publica apresentada nas ConsideracGes € um sistema escolar, o autor
genebrino mostra maximas da educacdo publica que mesmo sendo especifica para o governo
da Polénia podem ser aplicadas na escola, sdo elas: inserir o “espirito nacional” (através de
jogos), amor as leis; ensinar sobre o pais; respeitar a cultura do povo; educacao acessivel;
ginasios; educacdo negativa e o papel do mestre. Trataremos nesse trabalho de cada uma

dessas orientagoes.

A educagdo publica é necessaria para o desenvolvimento do pais, atraves dela o
homem assegura a sua liberdade; ao elaborar os dois modelos de educacdo, Rousseau aponta
que ha ambitos diferentes onde cada sistema deve ocorrer. A educagdo publica deve ser
aplicada a povos livres ou quando é possivel restaurar a liberdade perdida (como por exemplo,
a Polonia). Vale notar que, em paralelo a essas consideracGes, para Rousseau a educagédo da
natureza deve se fazer presente quando a corrupgdo da sociedade ndo € mais reversivel. No

Emilio o filésofo afirma em relagdo a Franca, onde Emilio é educado, que “a instituicdo
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publica ndo existe mais” (Rousseau, 2022b p. 12), restando ser possivel apenas a educacao

doméstica.

A educacdo publica, fundada em regras prescritas pelo governo e pelos
magistrados estabelecidos pelo soberano, &, pois, uma das maximas
fundamentais do governo popular ou legitimo. Se as criangas sdo educadas
em comum no seio da igualdade, se sdo imbuidas das leis do Estado e das
méaximas da vontade geral, se sdo instruidas a respeita-las acima de todas as
coisas, se sdo cercadas de exemplos e de objetos que sem cessar lhes falam
da mée terna que as alimenta, do amor que tem por elas, dos bens
inestimaveis que dela recebem e do retorno que Ihe devem, ndo duvidemos
gue aprenderdo assim a gostar uns dos outros como irmaos, a nunca querer a
ndo ser o que a sociedade quer, a substituir o estéril e indtil balbuciar dos
sofistas por acBes de homens e de cidaddos e a se tornar um dia 0s
defensores e os pais da patria da qual foram filhas durante tanto tempo
(Rousseau, 2015, p. 124).

A educacdo publica, em Rousseau, tem principios que orientam a filosofia da
instituicdo, que concerne a formar cidaddos, ou seja, em inserir no cora¢do dos jovens
estudantes o amor a patria. Ha dois casos apresentados por Rousseau, que elucidam o vinculo

realizado nos corages dos individuos, o dos jovens espartanos e as criangas de Roma?®.

Para a elaboracdo deste capitulo, além da analise das Consideracgdes, utilizaremos
também, como referéncia, o verbete Economia. Esta obra apresenta instrucBes para a
formagéo do cidadédo, enquanto que as Consideracgdes tratam da aplicacdo desses conceitos no
sistema escolar. Observaremos que o filésofo genebrino atribui a educacdo publica a

qualidade da constituicdo da pessoa “coletiva”, a vista disso, o trabalho percorrera os trés

%8 Em relagdo aos espartanos, eles sdo educados pelo estado desde o nascimento para que ame sua cidade e esteja
disposto a defendé-la, sdo educados para querer o bem comum. “A educacdo dos espartanos se prolongava até a
idade madura. Ninguém era livre para viver como quisesse. A cidade mais parecia um acampamento onde todos
levavam uma existéncia a servico do Estado, regulamentada por lei. Sua convicgdo era de ndo pertencerem a si
mesmos, mas a patria” (Plutarco, 1991, p.121).

Em Roma h4 o “milagre” de as criangas desenvolverem o amor a patria no seio de sua familia, sem ser
necessaria a intervengdo do estado. “Mas foram os romanos que se distinguiram entre todos 0s povos da Terra,
pela consideragdo pelos particulares e por sua atencdo escrupulosa em respeitar os direitos inviolaveis de todos
os membros do Estado. Nada era tdo sagrado entre eles quanto a vida dos simples cidaddos” (Rousseau, 2017, p.
20).
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principios formulados no verbete Economia (Moral e Politica) e, observaremos como eles
vigoram na educacao publica, os principios sdo: “governar de acordo com as leis”, “a virtude”
e “proteger os cidaddos”. Veremos, portanto, como Rousseau propde adequar o modelo de
educacdo coletiva- as escolas — de tal modo que a natureza seja respeitada nas diferentes

etapas do processo educacional mantendo o objetivo principal da escola: a de formar

cidadaos.

2.1 Criticas Ao Sistema De Educacéo Vigente

Antes de iniciarmos a analise desses textos é preciso, porém, fazer algumas
consideracBes e voltar a algumas nocbes esbocadas no capitulo anterior. Nunca é demais
ressaltar que Rousseau apresenta uma analise negativa sobre a educacdo vigente em seu
tempo, especialmente, a desenvolvida em instituicdes publicas. Observaremos neste
subcapitulo cinco criticas identificadas nos trabalhos do filésofo genebrino em relacéo a este
tema. Comecemos analisando em suas confissdes®® as passagens em que Rousseau aborda a

questdo da educacéo.

Quando mencionada a formacdo de Rousseau, na obra referida, o filésofo afirma que
sua educacdo na infancia foi uma das mais cuidadosas, reitera que nem os filhos de reis teriam
tido uma educacao mais zelosa do que ele teve nos primeiros anos de vida, sempre foi muito

querido pelos que o cercavam, mas “tratado como uma crian¢a querida € nunca uma crianga

*® As Confissées é um dos livros autobiograficos escrito por Jean-Jacques, outras obras do mesmo género sio
Devaneios de Um Caminhante Solitario e “Rousseau Juiz de Jean- Jacques”. As ConfissGes foram langadas no
ano de 1782, quatro anos ap6s a morte do autor.
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mimada” (Rousseau, 1948, p. 11). Apds seu pai ter se desentendido com M. Gautier®, que
tinha parentesco com um membro do conselho de Genebra, foi obrigado a se expatriar
daquela republica, deixando Rousseau sob a tutela de seu tio Bernard. O pequeno foi posto
junto com o seu primo em um pensionato em Bossey, onde teve sua primeira experiéncia com
a educacdo fora do ambito familiar. Feito esse relato, o filésofo expde sua opinido sobre os
conteudos ensinados: “Fomos postos, juntos, em Bossey, como pensionistas em casa do
ministro Lambercier, para ali aprender, com o latim, aquele conjunto de coisas confusas, que
o acompanham, sob o nome de educac¢do” (Rousseau, 1948, p. 14 — grifos nossos). A
defini¢do de educagdo como “conjunto de coisas confusas” ndo ¢ apenas para a percepgao da
crianca que esta aprendendo, o filosofo estabelece como “coisas confusas” os conteudos
ministrados que ndo fazem sentido no processo de aprendizado por ndo estarem de acordo
com a fase cognitiva do educando, além do mais, tais contetdos apresentam pouca utilidade
no dia-dia. Esta critica relacionada aos contetdos ensinados, aparece também n’O Projeto
Para a Educacdo do Senhor de Saint Marie, trabalho elaborado por Rousseau no tempo em
que era preceptor dos filhos do senhor Jean Bonnot de Mably. Nessa obra, como seria de
esperar, o filésofo genebrino elabora o projeto pedagdgico visando uma educacao que respeite
as tendéncias naturais da crianga, retomando em grande medida teses bem desenvolvidas no
Emilio. Ndo por acaso, o texto contém criticas a0 modo de como o0 ensino era
tradicionalmente realizado:
(...) 0 quanto me parece insensata e ridicula a maneira pela qual as pessoas
se arranjam para ensinar as criancas. Fazem-nas perder trés ou quatro anos a
compor terriveis versfes, quando estdo bem certos que elas ndo encontraréo,
duas vezes na vida, a oportunidade de escrever em latim. Ensinam-lhe, em

seguida, a fazer amplificaces, isto €, apos Ihe darem um pensamento de um

autor, mandam estraga-lo, alongando-o com o maior nimero de palavras

%0« rumo dessa educagdo foi interrompido por um acidente cujas consequéncias influiram sobre o resto de
minha vida. Meu pai teve uma contenda com um certo M. Gautier, capitdo de Franca e aparentado com alguém
do conselho”.(Rousseau, 1948, p. 14).
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indteis que possam achar. Exercitam-nas muito sobre histéria Grega e
Romana e deixam-nas na maior grassa ignorancia sobre a historia de seu
pais, ensinam a ela o pior francés, contanto que falem bem o latim
(Rousseau, 2004a, p. 24 apud Boto, 2012, p. 11).

Rousseau aponta que a maneira pela qual se ensinavam as criancas eram “insensata e
ridicula” em razao de se concentrarem a ensinar contetidos sem utilidade. O aprendizado do
latim, por exemplo, seria desprovido de sentido, pois 0s educandos raramente teriam a
oportunidade de usé-lo. Os contetdos que tém utilidade para a vida sdo aqueles que 0s
individuos usam constantemente, Jean- Jacques expoe: “[...] ensinam a ela [a crianga] o pior
francés, contanto que falem bem o latim” (Rousseau, 2004a, p. 24). Vemos que a educagédo
desse periodo dava preferéncia aos contetdos considerados classicos (ensino do latim, histéria
de Roma e da Grécia) ao invés de ensinarem sobre seu préprio pais. O ensino do latim,
criticado por Rousseau, também esta relacionado ao prestigio social que a ele era associado,
nesta época, saber latim era considerado sinal de uma educacdo refinada. Contrariamente do
modelo de ensino vigente, Rousseau acredita que a educacdo deve ser pautada na utilidade e

ensinar sobre a realidade de seu pais.

Nas ConsideracBes, quando o filésofo aborda a formacdo do cidaddo mediante a
educacao publica, retrata uma opinido em concordancia a que vimos no trecho acima, nesta
passagem observamos: “[...] deixam-nas na maior grassa ignorancia sobre a historia de seu
pais, ensinam a ela o pior francés, contanto que falem bem o latim” (Rousseau, 20044, p. 24).
Nas Consideracdes ele afirma: “Quero que, aprendendo a ler, leia coisas de seu pais; que aos
10 anos conheca todas as producgdes de sua terra; aos 12, todas as provincias, estradas,
cidades; aos 15, que saiba toda sua histéria; aos 16, todas suas leis [...]” Rousseau, 2022a, p.
182). Embora as duas passagens se tratarem de modelos diferentes de educacéo, a primeira se
refere a educacdo privada e a segunda a educacdo publica, ambas refletem a ideia de

ensinarem aos educandos matérias relacionadas a seu pais. A vista disso, os conte(idos
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ensinados devem estar em conformidade com a realidade do aluno, que ele aprenda sobre sua

historia, sua cultura e sua nacao.

Os colégios do século XVIII preconizavam a memorizacdo € 0 comportamento,
tinham como objetivo deixar as criangas polidas e civilizadas, o conceito de civilidade nesta
época estava ligado as normas sociais e a etiqueta que governavam a vida cotidiana da
aristocracia. Nesse periodo, a civilidade era vista como uma forma de demonstrar status,
refinamento e educacdo. A polidez, por sua vez, é semelhante a civilidade, estava relacionada
a etiqueta social da época. Identificamos no pensamento de Jean-Jacques que, nas criancas, a
polidez faz com que elas mascarem seus atos imperiosos. Rousseau afirma: “Evitai
principalmente dar a crianca vas formulas de polidez, que se necessario lhe servem de palavra
magica para submeter a sua vontade tudo o que rodeia e para obter imediatamente o que Ihe
agrada” (Rousseau, 2022b, p. 76). A educacdo vigente estava mais perto da educacdo do

“Gentleman” de Locke®, do que da crianca natural de Rousseau.

Neste periodo o ensino se pautava nos fundamentos metodolédgicos Ratio Studiorum,
isto €, os alunos memorizavam os conteddos passados pelo seu mestre e depois reproduziam-
nos de forma idéntica. Rousseau critica ainda a educacdo obtida de forma livresca (modo
ensinado nos colégios) que impde as criancas que aprendam apenas através de

“representacdes das coisas®””

e ndo pelas préprias coisas. Por exemplo, nos colégios a
educacdo moral era feita mediante licbes apreendidas em livros. Para Rousseau, no entanto, a
moral se aprende pelo exercicio e ndo por representacdes, o que significa dizer que ela se

aprende no decorrer da relagdo com o outro. Esse modo de aprendizado, vale notar, ndo era

3IA educacdo do “gentleman” ou do cavalheiro de Locke buscava formar individuos com habilidades
intelectuais, morais e fisicas, capazes de contribuir para a sociedade em que viviam. O fil6sofo inglés acreditava
que os educadores deveriam guiar as criangas para que aprendessem a controlar seus desejos e impulsos naturais
ensinando as criancas as boas maneiras. Encontramos as ideias de John Locke referente a educacdo na obra
Alguns Pensamentos sobre a Educacao.

%2 Termo utilizado por Rousseau ao se referir a educagio pela experiéncia: “Essa educagio vem da natureza, ou
dos homens ou das coisas” (Rousseau, 2022b, p. 9).
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exclusivo da educacdo publica; a educacdo privada ensinava pelo mesmo método. Em
consonancia com essa concepcao, era muito comum as criancas serem obrigadas a exibir seus
ensinamentos de forma publica, declamando trechos decorados de poesia, histéria ou exibindo

seus conhecimentos cientificos.

Aos jesuitas e aos seus colégios, Rousseau reprova a artificialidade de sua
educacdo, intelectualista e livresca, autoritaria e pedante; a aristocracia, de
habituar os filhos a imitacdo dos adultos, de prepara-los quase
exclusivamente para as praticas inaturais das boas maneiras e da
conversagdo, descuidando de duas mais profundas necessidades e das
préprias caracteristicas da idade, a comecar pela necessidade de viver em
contato e crescer sob a orientagéo dos pais (Cambi, 1996, p. 348).

No modelo proposto por Rousseau a educaco prioriza 0 homem?®, diferentemente das
instituicdes escolares do século 18 que eram regidas por grupos religiosos. Por suas
experiéncias na formacédo e andlise acerca da educacdo, Rousseau é fortemente contrario ao
ensino da religido a criancas, tanto na obra as Confissdes quanto no Emilio podemos observar
isso. No livro Il das Confissfes Rousseau afirma: “A fé dogmatica ¢ um produto da educagao”

(Rousseau, 1948, p. 59). No Emilio vemos que:

Prevejo quantos leitores se surpreenderdo ao me verem acompanhar toda a
primeira idade de meu aluno sem lhe falar de religido. Aos 15 anos, ele ndo
sabia se possuia uma alma, e talvez aos 18 ainda ndo seja 0 momento de
aprendé-lo, pois se o aprender antes da hora necesséaria, correrd o risco de
jamais o saber. Se tivesse de pintar a estupidez execravel, pintaria um
pedante ensinando catecismo as criancas; se eu quisesse tornar louca a
crianga, obrigé-la-ia a explicar o que diz dizendo seu catecismo. [...] Digo
ainda que, para admitir os mistérios, é preciso pelo menos compreender, ao
menos, que Sao incompreensiveis; e as criangas ndo sdo capazes sequer dessa
concepcao. Na idade em que tudo € mistério, ndo ha mistérios propriamente
ditos (Rousseau, 2022b, p. 315-316).

%8 «“Nosso verdadeiro estudo é o da condi¢do humana” (Rousseau, 2022b, p. 14).
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O filésofo genebrino nasceu em uma familia protestante de doutrina calvinista, com o
passar do tempo, apos entrar na juventude, Rousseau se converte ao catolicismo. O fil6sofo
narra em suas Confissbes como aconteceu sua catequese e relata episodios tenebrosos de
moralidade no &mbito em que acontecia sua educacéo religiosa. Ja adulto Rousseau retornou a
raiz protestante do calvinismo. Mesmo o filésofo crendo em Deus, ele € contra ao ensino de
religido para as criangas, pois segundo ele, “toda crianga que cré em Deus ¢, portanto,
necessariamente idolatra” (Rousseau, 2022b, p. 314). Conforme a tese de que se devem
aprender as coisas pelo modo empirico e ndo por representacdes, entende-se que nao ha como
a crianca experimentar Deus, em razdo de ndo haver uma pratica que afirme para esses
pequenos individuos a sua existéncia. Sendo assim, ndo adianta catequizar as criancas, pois é

uma abstracdo que elas ndo estdo prontas para aprender.

Por se opor as ideias que predominavam a época, Rousseau foi perseguido e
fortemente criticado, em razdo disso escreveu duas cartas se defendendo inclusive do
Arcebispo - de Paris, a Carta a Christophe de Beaumont e as Cartas escritas da Montanha. A
primeira é referente as acusacfes oriundas de Paris e a segunda de Genebra. Com efeito, ao
publicar a obra Emilio o filésofo genebrino foi condenado ao exilio tanto na Franga quanto em
sua terra natal. Essas duas obras sdo a defesa de Rousseau no que concerne as ideias
apresentadas no Emilio. O ponto crucial parece residir em suas consideracdes acerca da
religido, mais especificamente: da criacdo, da revelacdo, dos pecados, dogmas e o papel da

razdo e das paixdes na vida humana.®

* Na Carta a Christophe de Beaumont, Rousseau também expressa seu descontentamento com a injustica de ser
condenado enquanto seus contemporaneos podiam se expressar liviemente sem sofrer intolerancia: “Evitarei
falar de meus contemporaneos; ndo quero prejudicar ninguém. Mas o ateu Espinosa ensinou pacificamente sua
doutrina, ndo enfrentou obstaculos para publicar seus livros, que foram vendidos publicamente. Veio a Franca e
foi bem recebido; todos os Estados lhe estavam abertos, por toda parte encontrou protecdo ou, a0 menos,
seguranga. Principes o honraram e ofereceram-lhe catedras. Ele viveu e morreu tranquilamente, e até mesmo
bem considerado. Hoje, no célebre século da filosofia, da razdo, da humanidade, por haver proposto com
circunspeccgdo, e mesmo com respeito e por amor ao género humano, algumas davidas fundadas na prépria gléria
do Ser supremo, o defensor da causa de Deus, difamado, proscrito, perseguido de Estado em Estado, de asilo em
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Deixando de lado, por ora, ao menos, as questdes metafisicas e teoldgicas, é
importante notar que a respeito do ensino da religido as criancas, no Emilio, Rousseau
defende a necessidade de respeitar as etapas do conhecimento de acordo com a natureza do
individuo, isso significa que o preceptor precisa esperar que o0 aluno esteja preparado para

aprender e gque tenha a capacidade de entender a fé, Emilio aprendera a respeito da religido e

5935

moralidade apo6s o seu “segundo nascimento””, essas experiéncias sao relatadas no livro IV

do Emilio, nesta parte da obra Rousseau exple sua visdo de educacdo religiosa atraves da

“Profissdo de fé do Vigario Saboiano™:

A profissdo do Vigario Saboiano compde-se de duas partes. A primeira, que
¢ a mais extensa, a mais importante, a mais cheia de verdades novas e
marcantes, visa combater o moderno materialismo, estabelecer a existéncia
de Deus e da religido natural com toda a forca de que o autor é capaz. [...] A
segunda parte, bem mais curta, menos regular, menos aprofundada, levanta
duvidas e dificuldades sobre as revelagdes em geral, embora atribuindo a
nossa a verdadeira certeza na pureza e na santidade de sua doutrina, e na
sublimidade inteiramente divina daquele que foi seu Autor. O objetivo dessa
segunda parte € tornar cada qual mais reservado, em sua religido, quanto a
taxar os outros de ma-fé na deles, e a mostrar que as provas de todas as
religiGes ndo sdo tdo conclusivas aos olhos de todos para que se deva
inculpar os que ndo veem nelas a mesma clareza que nos (Rousseau, 2004b,
p. 84).

Os colégios analisados pelo filésofo genebrino eram majoritariamente pagos, em razao
de a instituicdo escolar ser regida dessa forma. Isso gera outro problema de que Rousseau
tratara ao abordar a educagdo publica, o da desigualdade social. Com efeito, diante dessa

conjuntura nem todos os individuos podiam frequentar todos os ciclos que constituiam a

asilo, sem consideracdo por sua indigéncia, sem piedade por suas enfermidades, com uma obstinacdo jamais
dirigida contra alguém malfeitor, e que seria barbara mesmo contra um homem de boa salde, tem agua e abrigos
negados em quase toda a Europa” (Rousseau, 2004b, p. 16).
% Nascimento para as paixdes: “Nascemos, por assim dizer, duas vezes: uma para existir e outra para viver; uma
para espécie e outra para o sexo” (Rousseau, 2022b, p. 251).
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educacdo. Rousseau chama de ridiculos esses estabelecimentos elitistas que ndo formam o
homem e nem o cidadéo:
N&o vejo como uma instituicdo publica esses risiveis estabelecimentos que
chamamos colégios. Tampouco levo em conta a educacdo mundana porque,
tendendo a dois fins contrarios, ela carece de ambos: serve apenas para fazer
homens duplos que, sempre parecendo a se referir tudo aos outros, a hada se
referem sendo a si mesmos. Ora, sendo comuns a todos, essas demonstracdes

ndo enganam a ninguém. S&o cuidados perdidos (Rousseau, 2022b, p. 12-
13).

A estrutura desses colégios era voltada a um puablico especifico, as classes mais altas
da sociedade, o curriculo era formado por linguas classicas, como o latim, além do ensino da
historia antiga, retérica e literatura. O problema, para Jean- Jacques, é que as instituicoes
publicas ndo formam o homem, pois ndo seguem as tendéncias naturais da crianca. No que
concerne a formacdo do cidaddo, o ensino propagado nos colégios também ndo atinge esse
objetivo, neles educam-se as criancas para ser homens individuais e moldados para
licenciosidade®.

As boas instituicdes sociais sdo as que melhor sabem desnaturar o0 homem,
retirar-lhe sua existéncia absoluta para dar-lhe uma relativa, e transportar o
eu para a unidade comum, de sorte que cada particular ndo acredite mais ser

uno, e sim parte da unidade, que sé seja mais sensivel no todo. (Rousseau,
2022b, p. 11).

Até este momento, elencamos as criticas de Jean- Jacques ao ensino publico realizado
em seu tempo. Observamos que suas criticas se concentram em cinco topicos:
estabelecimentos que ndo formam o cidaddo, conteidos sem utilidade para a vida, o ensino de
contetdos pela memorizagdo (utilizacdo de livros), o ensino da religido e estabelecimentos

elitistas. O pensamento do filésofo genebrino foi amadurecendo conforme a elaboracdo de

% «Um francés, um inglés, um espanhol, um italiano, um russo, sdo todos mais ou menos o mesmo homem: ele

sai do colégio ja moldado para a licenciosidade, isto ¢, para a servidao” (Rousseau, 2022b, p. 182).
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suas obras; avistamos, desde o Discurso Sobre as Ciéncias e as Artes, consideraces a
maneira como 0 ensino se realizava. Nos trabalhos subsequentes, podemos acompanhar a
atualizacdo e o desenvolvimento das criticas sob a forma de méaximas para a educacéo.
Observemos abaixo, no Primeiro Discurso, cinco criticas que serdo transformadas em

orientacOes para a educacdo publica:

Ja desde os primeiros anos uma educacdo insensata orna nosso espirito e
corrompe nosso julgamento. Vejo em todos os lugares estabelecimentos
imensos onde o alto preco se educa a juventude para aprender todas as
coisas exceto seus deveres. Vossos filhos ignoram a prépria lingua, mas
falardo outras que em lugar algum usam, saberdo compor versos que
dificilmente compreenderdo, sem saber distinguir o errado da verdade,
possuirdo a arte de torna-los ambos irreconheciveis aos outros, gracas a
argumentos especiosos, mas ndo saberdo o0 que sdo as palavras
magnanimidade, equidade, temperanca. humanidade e coragem; nunca Ihes
atingira o ouvido a doce palavra patria e, de ouvem falar de Deus, sera
menos para reverencia-lo do que para temé-lo. Preferi, dizia um sabio, que
meu aluno tivesse passado o tempo jogando péla, pois, pelo menos, o
corpo estaria mais bem disposto. Sei que é preciso ocupar as criangas e
que a ociosidade constitui para elas o maior dos perigos a evitar. Que
deverdo, pois aprender? Que aprendam o que devem fazer sendo homens e

ndo o que devem esquecer (Rousseau, 1999, p. 209 — grifos nossos).

A primeira frase do trecho apresentado se refere a critica aos estabelecimentos que
Rousseau chama de “ridiculos”, a critica esta voltada as instituicbes que ndo cumprem a
funcdo de formarem homens ou cidaddos. A continuacdo da passagem apresenta 0s
componentes da educacdo insensata que corrompe o julgamento, logo em sequéncia, 0
filésofo aborda os colégios elitistas que cobravam altos precos para se estudar, deixando
marginalizados aqueles que ndo possuiam condi¢des de pagar; com a continuagdo da frase
identificamos outra critica apresentada: “[...] se educa a juventude para aprender todas as
coisas exceto seus deveres” (Rousseau, 1999, p. 209), podemos compreender que esses

deveres se referem tanto a formagdo homem quanto a do cidaddo, pois na continuacdo da
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passagem, Rousseau elenca uma série de virtudes que veremos serem necessarias aos
individuos na qualidade de homens e de cidaddos. Na proxima frase do trecho selecionado e
nas subsequentes, observamos a critica em relacdo aos contetdos ensinados nas instituicdes
publicas; “Vossos filhos ignoram a propria lingua, mas falardo outras que em lugar nenhum
falam®'[...]” (Rousseau, 1999, p. 209), veremos mais & frente que a educacéo deve seguir 0
principio da utilidade, consequentemente, os contetdos escolares devem ser ajustados por ela,
bem como, deve ser considerada a fase cognitiva que o educando se encontra e para qual povo
esses contetidos serdo ministrados. Na sequéncia do fragmento analisado encontramos a frase
“[...] nunca lhes atingira o ouvido a doce palavra patria [...]” (Rousseau, 1999, p. 209),
avistaremos que no pensamento do filésofo genebrino a educacdo deve orientar-se ao seu
objetivo, no caso da educacdo publica, a de formar cidaddos, esses estabelecimentos
retratados por Rousseau ndo sdo dirigidos com esse propdsito. Nesta passagem retratada
acima também encontramos alusdo a educacgdo religiosa “[...] ouvem falar de Deus, sera
menos para reverencia-lo do que para temé-lo [...]” (Rousseau, 1999, p. 209), de acordo com
que estudamos acerca do pensamento de Jean-Jacques, a educagdo religiosa ndo deve ser
realizada na etapa da infancia, pois, segundo o autor, elas ainda ndo estdo prontas para
compreender a ideia de divindade e vivenciar a fé. Por fim, a Ultima parte evidenciada no
trecho retirado do Primeiro Discurso refere-se a aprender com liberdade, priorizando o
desenvolvimento do corpo. Observamos essa critica, realizada por Rousseau, quando
abordamos neste capitulo a educacéo livresca. O filésofo genebrino discorda do ensino que
faz as criangas irem contra as suas necessidades naturais, ele entende que movimentar o
proprio corpo é uma delas, a vista disso, expfe que seria mais proveitoso deixar as criangas

brincarem (jogarem péla) ao invés de receber uma educagdo nos moldes do ensino vigente.

870 autor se refere ao latim.
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Rousseau afirma que a instituicdo publica ndo existe mais, em razdo de ndo existir
mais patria, uma condicdo é dependente da outra. Para as sociedades que possam recuperar a
patria, Jean-Jacques elabora um novo modelo de educacdo publica que tem como tarefa a
formacéo do cidaddo. Para que seu objetivo seja bem-sucedido é necessario formar individuos
desde a infancia: “Ora, formar cidaddos ndo ¢ tarefa de um dia, e, para ter homens, € preciso

instruir as crian¢as” (Rousseau, 2015, p. 123).

2.2 A Educacdo Publica Para a Formacgédo Do Cidadéo

Segundo Rousseau, a formacéo do cidadao é fundamental para se obter uma sociedade
livre e justa, na teoria rousseauniana a educacdo tem a funcédo de tornar os individuos em
cidaddos virtuosos, encontraremos 0s principios gerais desse processo no verbete Economia
(Moral e Politica)® o texto trata a importancia da educacdo para o sucesso do governo,
mostra a relacdo de necessidade de formacdo de cidaddos virtuosos para o éxito publico. Jean-
Jacques acredita que ha duas formas de economia politica, a domiciliar e a do Estado, ao
relaciona-las compreende que o papel do pai na familia seria similar ao do governante e dos
integrantes da familia ao do povo, no entanto, enquanto a autoridade do pai é estabelecida por
convencdo, o poder de governar do chefe de Estado deriva das leis. Diante disso, Rousseau
estabelece como primeira regra da economia politica que a administracdo deve ser “conforme
as leis” (Rousseau, 2015, p. 115), para se administrar pelas leis €, necessdrio que oS

individuos ndo so as obedecam, mas que as amem, neste sentido, que a educacdo coletiva se

configura.

% Texto publicado na em 1755, na A Enciclopédia, ou Dicionario Razoado das Ciéncias, Artes e Oficios, de
Diderot e D’alambert.
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A educacdo publica fara com que as criangas amem a patria desde a infancia, vemos
na Economia que 0s governantes devem guiar os coracdes dos suditos para o amor patrio.
Segundo Almeida Jr. (2009), quando se desenvolve o amor a patria 0 processo de
desnaturacdo esta completo, pois ndo se enxergam como um todo absoluto, mas sim uma
parte fracionada da sociedade. Dessa forma, o amor de si é guiado para nao se perverter e se
transformar em amor-proprio.

O homem natural é tudo para si; é a unidade numérica, e o inteiro absoluto,
gue s se relaciona consigo mesmo ou com seu semelhante. O homem civil é
apenas uma unidade fracionaria que se liga ao denominador, cujo valor esta
em sua relacdo como o todo, que é o corpo social. As boas instituicGes
sociais sdo as que melhor sabem desnaturar o homem, retirar-lhe sua
existéncia absoluta para dar-lhe uma relativa, e transportar 0 eu para a
unidade comum, de sorte que cada particular ndo acredite mais ser uno, e

sim parte da unidade, que s6 seja mais sensivel no todo. (Rousseau, 2022b,
p. 11).

Tanto na Economia quanto nas Consideracdes, Jean-Jacques aponta a importancia das
leis para governar a sociedade, segundo o autor, 0s homens na grande sociedade estavam
unidos por suas necessidades e se juntaram mais rigorosamente para assegurar a liberdade e
os bens de cada membro “pela prote¢do de todos” (Rousseau, 2015 p. 113), isto na sociedade
civil. Os individuos sempre se preocupam com 0s seus interesses individuais, sdo guiados por
eles, no entanto, ao se tratar da sociedade e protecdo de todos, é necessario que a vontade

geral®

(que é soberana) prevaleca. Na educacdo, a funcdo de educar deve ser do Estado para
que a sociedade ndo fique a mercé dessas vontades particulares, observamos que a vontade

particular é viciosa e a vontade geral é sempre reta.

* “Pela qual cada um, unindo-se a todos s6 obedece, no entanto, apenas a si mesmo, permanecendo tio livre
quanto antes” (Rousseau, 2020b, p. 26).
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2.2.1 Primeira Regra: “Governar De Acordo Com As Leis”

Rousseau elabora a teoria da economia politica sob trés principios, o primeiro deles é a
vontade geral, que depois seria retomada no Contrato Social. Ela é a “regra fundamental do
governo” (Rousseau, 2015, p. 112). A vontade geral refere-se ao interesse comum da
sociedade como um todo. Precisamos especificar que a vontade geral ndo € 0 mesmo que a
vontade de todos, a primeira se refere ao processo deliberativo que visa 0 bem comum, a
segunda € a vontade dos particulares somadas. Esses dois tipos de vontades podem concordar,
mas também podem ser contraditorias, vejamos o que € apresentado no Contrato Social: “De
fato, se ndo é impossivel que uma vontade particular concorde em determinado ponto com a
vontade geral, é pelo menos impossivel que essa concordancia seja duradoura e constante,
pois, por sua natureza, a vontade particular tende as preferéncias, e a vontade geral, a

igualdade” (Rousseau, 2020b, p. 35).

Rousseau recorda no que a vontade particular em contradicdo com a geral explica a
conduta de homens que sdo cheios de honra em um ponto e enganosos em relacdo a outros
aspectos. Ainda tratando sobre a vontade geral, o autor aborda a possibilidade de dividir a

. ART ART oA s A0, . . , . .
economia publica em publica e tiranica™: a primeira ha unidade de interesse entre o povo e 0s
chefes de estado; e a segunda existe em lugares onde o povo e os chefes divergem nos
interesses, essa separa¢do ocorre pelo fato que seria “loucura” os especialistas preferirem um

interesse sendo o dele.

E importante notar que o Contrato Social aborda a tematica da organizacdo da

sociedade através de um pacto que institui a sociedade. No capitulo 1 deste trabalho

40 (¢ L, . e A . - . . . ., L. .

As maximas da economia tiranica estdo inscritas ao longo dos arquivos da historia e nas satiras de Maquiavel.
As outras sO se encontram nos escritos dos filésofos que ousam reclamar os direitos da humanidade” (Rousseau,
2015, p. 112).
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abordamos acerca da vida humana antes da instituicdo da sociedade civil, verificamos que
através do pacto social os homens deixam de ser individuos isolados para se tornar uma
nacao, a forma de associacdo argumentada por Rousseau assegura a unido dos homens, de
suas forcas e bens, os preservando como individuos livres. Jean-Jacques afirma no Contrato:
Cada um de n6s coloca em comum sua pessoa e todo seu poder sob a suprema

direcdo da vontade geral e recebemos como corpo cada membro enquanto

parte indivisivel do todo. (Rousseau, 2020b, p. 27).

Os homens, desse ponto de vista, dispdem sua individualidade em favor da formacéo
do Estado. Nesse ato, recebem a denominagdo de cidaddos enquanto “participantes da
autoridade soberana, e de suditos, na condi¢ao de submetidos as leis do Estado” (Rousseau,
2020b, p. 27). O soberano na teoria rousseuaniana €, portanto, formado pelos homens
particulares que constituem a sociedade. Esse ponto é importante, pois, como observamos
anteriormente, os homens tém vontades particulares. Uma vez constituida a sociedade civil,
essa tem primazia e as vontades particulares devem ser mantidas no ambito individual, isto &,
0 bem comum sempre tem prioridade. Por isso, o0 que direciona as decisdes no campo publico
é a vontade geral. O que proporciona liberdade aos individuos participantes do pacto é o fato
de estarem verdadeiramente ligados pela lei, eles sdo seus préprios soberanos quando
deliberam conforme a vontade geral. Nessa conjuntura, € evidenciada a primeira maxima do
governo legitimo: “seguir em tudo a vontade geral”, aqui se tem o trabalho de reconhecer qual
¢ a vontade geral e quais sdo as vontades particulares. Assim, é importante que o legislador
observe as leis que institui para que elas ndo sejam injustas e ndo ensejem muitas excecoes.
Na visdo do Contrato, o conjunto das leis é fundamental para a ordenacdo do Estado. através

das duas passagens abaixo, observamos 0 compromisso da educacao em relagéo as leis:

Somente havera uma constituicdo sélida e boa onde a lei reinar sobre os
coragOes dos cidaddos. Enguanto a forca legislativa ndo chegar a esse ponto,

as leis serdo sempre eludidas. Mas como tocar os coragdes? [...] Por jogos
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infantis, por instituigdes ociosas aos olhos dos homens superficiais, mas que
formam héabitos aprecidveis e vinculos invenciveis. (Rousseau, 2022a, p.
161).

A vista disso, é papel da educagdo, entre outras praticas, moldar os coragbes dos
cidaddos. A boa educagdo fard com que os homens, além de obedecer as leis, as amem e
assim se tornardo bons cidaddos. A segunda parte da passagem: “Por jogos infantis, por
instituicdes ociosas aos olhos dos homens superficiais, mas que formam hébitos apreciaveis e
vinculos invenciveis” (Rousseau, 2022a, p. 161) se refere a forma de ensinar, como
apresentado anteriormente, Rousseau criticava a maneira que a educacéo era realizada em seu
tempo, na educacdo publica as criangas ndo devem aprender contidamente por meio de

representacdes, mas que no decorrer das brincadeiras elas aprendam como é de sua natureza™.

2.2.2 Segunda Regra: “A Virtude”

A segunda regra apresentada na Economia é a virtude: “A segunda regra essencial da
economia publica ndo € menos importante que a primeira: Deseja-se a realizacdo da vontade
geral? Deve-se entdo fazer que todas as vontades se reportem a ela; e como a virtude nada
mais é do que essa conformidade da vontade particular a geral — para resumir tudo em uma
palavra — basta fazer reinar a virtude!” (Rousseau, 2017, p. 15). Observamos a virtude como
operador da efetivacdo da vontade geral, dado que a primeira regra € a obediéncia as leis que,
como se sabe, devem ser adequadas a vontade geral. Rousseau expde que todas as vontades
particulares devem voltar a geral e a virtude teria a funcdo de orientar essa, por assim dizer,

“conversao”. Por isso, € necessario que a virtude reine nos coragdes dos cidaddos visto que €

* Rousseau foi um dos precursores em compreender a importancia de se aprender através dos jogos, a ideia de
incluir as brincadeiras na educacdo das criangas foi desenvolvida na educacdo contemporanea, pensadores como
Kishimoto, Piaget e Vygotsky deram suporte para compreender o papel do ludico para o aprendizado na
infancia.
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através da politica* e da educacdo que esse feito é contemplado. Para haver paz e ordem na
sociedade é preciso que as leis sejam respeitadas. Os homens sdo degenerados e procuram
sempre uma forma de burlar as regras, ao ensina-los desde o nascimento a serem bons, havera
a mais garantia de que os homens sejam virtuosos e queiram de bom grado o que é benéfico
para a sociedade. Salinas Fortes indica, no entanto, haver a necessidade de um homem

excepcional que faca a vontade geral se sobressair:

Considerando-se 0os homens tais quais sdo, uma sociedade justa ndo pode se
constituir se 0s membros da associacdo ndo forem guiados por um individuo
excepcional que ndo somente mostre 0s rumos que devem seguir, como,
igualmente, transforme-os, extirpando, por meio de uma acao pedagdgica, 0s
fatores que, na sua natureza, funcionam como obstaculos a sua efetiva unido.
Sem uma agdo desta ordem, um corpo politico jamais podera realizar-se
(Fortes, 1976, p. 105).

Rousseau utiliza como referéncia alguns célebres legisladores da Antiguidade.
Segundo o autor ha trés casos exemplares: Moisés, Licurgo e Numa. Esses homens foram
bons legisladores por transformar o povo em nac&o.*® Eles deram aos coracdes dos individuos
0 amor patrio. Jean-Jacques em suas obras aborda as paixdes humanas e especifica as formas
de amor caracteristicos de nossa espécie, dentre eles destaca que o amor a patria € o mais forte
de que se pode dispor, sendo dever dos legisladores promové-lo. Consideremos, entre 0s
modelos de Rousseau, o0 caso de Esparta, governada por Licurgo, legislador que determinou
gue 0s espartanos vivessem juntos a servi¢o da nacéo, enfraquecendo em seus cidad&os a ideia
de individualidade, pois através do convivio com 0s seus compatriotas o seu eu individual

quase que nao existia. Assim, os cidadaos de Esparta entendiam, desde a infancia, que deviam

#2 <[] a maior forca da autoridade publica reside no coragdo dos cidaddos e que nada pode substituir os

costumes na manutengdo do governo” (Rousseau, 2015, p. 117).

* Almeida Jr. declara: “Uma vez que um povo apresenta condi¢des para a liberdade, deve o legislador elaborar
uma obra que leve em conta dois pesos, cujo equilibrio determinara a liberdade do povo para o qual legisla. O
primeiro destes pesos é o direito politico; o segundo desses pesos sdo as condigdes historicas”. (Almeida Jr.,
2009, p. 115).
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antes de tudo ser espartanos.** Os povos guiados por tais modelos de legislador (Moisés,
Licurgo e Numa) se tornaram nacdes livres, respeitando, obedecendo, e, mais importante,
amando suas leis. Paradoxalmente, a primeira visa € respeitando e amando as leis que 0s

homens se tornam livres, pelo menos no que concerne a politica.

O mesmo espirito gerou guiou os antigos legisladores em suas institui¢oes.
Todos buscaram lagos que ligassem os cidaddos a péatria e uns aos outros, e
0S encontram nos usos particulares, nas cerimonias religiosas que, por sua
natureza, eram sempre exclusivas e nacionais; nos jogos que mantinham os
cidaddos extremamente unidos, nos exercicios que aumentavam seu vigor,
sua forca, seu orgulho e ao estima de si mesmos; nos espetaculos que,
lembrando-lhes a historia de seus ancestrais, suas infelicidades, suas
virtudes, suas vitorias, despertavam o0 interesse em seus coragOes,
inflamavam-nos com uma viva emulagéo e os afeicoavam fortemente a essa

patria que 0s ocupava permanentemente (Rousseau, 2022b, p. 166-167).

O artificio usado pelos antigos legisladores foram os jogos publicos, as cerimonias
religiosas e espetaculos que direcionavam o amor da nagcdo para a patria. Seguindo esse
exemplo, Rousseau exalta a importancia dos jogos publicos para a educacdo, ndo apenas no
que se refere a inser¢cdo do amor patrio, mas também a respeito do desenvolvimento do

corporal e cognitivo da crianga, mais adiante trataremos desse tema.

Ja vimos que ndo ha como formar uma nacdo sem que seus cidaddos sejam
desnaturados de forma positiva, enxergando a si mesmos apenas no coletivo. O individuo em
sua forma natural € um ser absoluto, suas atitudes procuram atender a seus proprio interesses,
ja 0 homem, enquanto membro da sociedade ou cidaddo, tem suas inclinagdes naturais
modificadas; este individuo passa pelo processo de desnaturacdo atribuindo sua existéncia a
uma unidade maior do que ele, a partir desse processo, suas vontades e acdes devem estarem

conformidade com o bem comum. Identificamos, portanto, no pensamento do filosofo

# «A educagdo dos espartanos se prolongava até a idade madura. Ninguém era livre para viver como quisesse. A
cidade mais parecia um acampamento onde todos levavam uma existéncia a servi¢o do Estado, regulamentada
por lei. Sua convicgdo era a de ndo pertencerem a si mesmos, mas a patria” (Plutarco, 1991, p. 121).
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genebrino duas formas de desnaturacdo, uma negativa e outra positiva. Na primeira forma,
encontramos o processo de desnhaturacdo com a passagem do estado natural para a sociedade
civil, este desenvolvimento concerne a desnaturacdo do homem enquanto espécie. A segunda
forma ndo € compreendida como depravacdo do homem, ela se refere ao modo de transformar
homens em cidaddos. Dado que a primeira desnaturacdo ja ocorreu e que ndo é possivel
reverter o processo que tirou os homens do estado de natureza, a boa desnaturacdo pretende
fazer o individuo pensar antes em sua pétria e desejar sempre o bem comum.

O individuo, nas sociedades em que 0 pacto ndo se cumpre, torna-se, cada

vez mais, o centro do universo, preferindo a tudo o seu interesse particular.

A boa desnaturagdo, ao contrario, visa a constituicdo de um individuo que

busque acima de tudo o interesse comum, transformando o individuo

independente em mera parte de um todo mais perfeito (Fortes, 1976, p. 107).

Rousseau, no livro | do Emilio, apresenta o exemplo de uma verdadeira cidada, a
mulher espartana. No relato narrado pelo filésofo, a mulher espartana tem cinco filhos na
guerra, assim como todo cidaddo ela aguarda informacdes sobre a batalha. Ao chegar um
escravo, ela pede noticias sobre a guerra, contudo, o hilota responde que seus cinco filhos
faleceram. Ocorre que a mulher espartana ndo havia perguntado de sua prole, mas se seu povo
tinha ganhado a guerra. Obtendo resposta afirmativa a essa Ultima questdo, num gesto
significativo, ela se dirigiu ao templo e agradeceu aos deuses pela vitoria de Esparta. Diante
dessa historia, Rousseau declara: “Eis a cidadd*”. O cidaddo ¢ aquele que se importa mais
com o todo ao qual pertence do que com seu interesse particular - a mulher espartana mesmo
tendo seus cinco filhos mortos, ainda se alegrou, pois seu povo havia ganhado a batalha. O
cidaddo €, dessa forma, capaz de colocar suas vontades particulares abaixo do interesse

comum. Cabe a educacdo escolar instruir as criangas para que elas se tornem cidadaos, e a

* «Uma mulher de Esparta tinha cinco filhos no exército e esperava noticias da batalha. Um hilota chega, ela o
indaga com tremor. ‘Vossos cinco filhos foram mortos. — Vil escravo, foi isso que te perguntei? — Conquistamos
a vitoria!” A mae corre ao templo e da gracas aos deuses. Eis a cidada” (Rousseau, 2022b, p. 12).
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responsabilidade de conceber essas instituicbes € do legislador: “No nascimento das
sociedades, diz Montesquieu, s@o os chefes das republicas que fazem a instituicdo e, em
seguida, € a instituicdo é que forma os chefes das republicas” (Rousseau, 2020b, p. 45). Assim
sendo, a Economia estabelece como a primeira regra, seguir a vontade geral, mas para tal feito
€ necessario ser virtuoso, razdo pela qual a virtude é a segunda regra. Por fim ha uma terceira
que consiste em proteger os cidadaos:
Mas todas essas precaucdes sdo insuficientes se ndo se tiver mais cuidado
ainda. Acabo aqui esta parte da economia publica, por onde deveria ter
comecgado. A péatria ndo pode subsistir sem liberdade, nem a liberdade sem a
virtude, nem a virtude sem os cidadaos; tereis tudo se formais cidadaos; sem
isto tereis apenas escravos cruéis, a comecar pelos chefes de Estado. Ora,

formar cidadéos nédo é tarefa de um dia, e, para ter homens, é preciso instruir

as criangas (Rousseau, 2015, p. 123).

A formacdo do cidaddo tem como principal condicdo o amor a pétria, nas

I” 4 sendo

Consideracdes, Rousseau aponta que se deve dar aos individuos o “espirito naciona
pela educacdo que se produz a forca e a identidade do pais, reiterando dessa forma a
importancia das escolas serem bem orientadas, Robert Derathé afirma em seu livro O
Racionalismo de Jean-Jacques Rousseau que: “¢ somente a sociedade mal governada que nos
deprava, pois com boas instituigdes sociais nascem a justica e a virtude” (Derathé, 2012, p.
26). Avistamos, assim, que a educacdo das criancas é papel do Estado. A educacdo se torna
uma grande tarefa nacionalista, é do interesse do pais educar os individuos pelo fato deles

serem parte da sociedade futura. Se a nacdo precisa de homens virtuosos €, portanto,

responsabilidade do Estado os ensinar a sé-lo. Se é importante para o Estado que as vontades

* O “gspirito nacional” em Rousseau se refere a uma esséncia coletiva que une os membros da sociedade, é a
expressdo da vontade comum de todos os cidaddos, moldada pelos valores, interesses e necessidades
compartilhadas pela nagdo. “Dai outra inclinagdo as paixdes dos poloneses e dareis as suas almas uma fisionomia
nacional que os distinguird de outros povos, que os impedira de se fundir, de se comprazer e de se aliar com
aqueles outros; um vigor que substituira o jogo abusivo dos vaos preceitos, que lhes fara realizar por gosto e por
paixdo aquilo que nunca ¢é suficientemente bem feito quando realizado apenas por dever ou por interesse”
(Rousseau, 2022a, p. 171).
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particulares ndo sobressaiam a vontade geral*’, da mesma forma, é papel da nacdo educar as
criancas na coletividade para que desde pequenos entendam a importancia da pétria. Se €
imprescindivel formar cidaddos para se obter uma nacdo, € tarefa do Estado guid-los a
sociabilidade. Pois, como apresentado no Segundo Discurso®, a natureza do homem ndo o
direciona para esse fim. Tendo em vista a tarefa da escola para a formacdo da sociedade,
significativamente, o capitulo referente a educacdo nas Consideracfes se inicia com a
seguinte afirmagao:

Eis aqui o topico importante. E a educagio que deve dar as almas a forca nacional,

bem como dirigir de tal modo suas opinides e seus gostos que as facam patriotas por

inclinagdo, por paixdo, por necessidade. Uma crianca, ao abrir os olhos, deve ver a

péatria e até sua morte ndo deve ser mais nada além dela (Rousseau, 2022a, p. 277).

O “espirito nacional” é contraponto da educacdo existente no tempo de Rousseau, esta
que educava os individuos para si mesmos. Como se disse, no entanto, o objetivo real da
educacao deve ser formar o cidaddo. A crianga precisa ser educada a ter 0 amor a patria desde
0 nascimento, o que requer que ela seja ensinada no campo publico. Precisamos, contudo,
esclarecer que Rousseau, ao comentar do “espirito nacional”, ndo critica apenas a educacao
doméstica (particular), mas também a educacdo coletiva que ndo exercia a funcdo da
transformacéo do individuo em cidaddo. Como assinalam as Considerac@es: “Um francés, um
inglés, um espanhol, um italiano, um russo s&o mais ou menos 0 mesmo homem: ele sai do

colégio ja moldado pela licenciosidade, isto ¢, pela serviddo” (Rousseau, 20223, p. 187).

7 «[...] que ensinem a obedecer aos outros; e como ndo se deixa a razdo de cada homem ser o Gnico arbitro de
seus deveres, muito menos se deve abandonar as luzes e aos preconceitos dos pais a educacéo de suas criancas,
ja que ela importa ainda mais ao Estado do que aos pais” (Rousseau, 2015, p. 124).

*8 Em 1754, a academia de Dijon lancou um concurso com a temética Qual é a origem da desigualdade entre os
homens, e ela é respaldada pela lei natural? Ao participar do concurso, Rousseau elabora a obra O Discurso
sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens, conhecido como segundo discurso. Neste
trabalho, o fildsofo elabora sua teoria do homem natural e atribuiu a corrupgdo dos homens a vida em sociedade.
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A construcdo do “espirito nacional” se inicia na infancia, esse tipo de educacdo é
destinada apenas a homens livres*. Ora, um povo ndo é verdadeiramente livre quando esta
sujeito a qualquer forma de opressdo ou dominacdo que ndo esteja conforme a vontade geral,
como em governos despoticos, oligarquicos e monarquias absolutas nos quais o poder é
exercido arbitrariamente sem a participacdo do povo. Essas formas de governo desconsideram
a vontade geral e agem somente em beneficio dos proprios governantes e de grupos
privilegiados. Ndo por acaso, Rousseau condena o despotismo e entende que o fator
imprescindivel para a liberdade do povo € a participacdo ativa nas deliberacdes da nagdo. Em
suma, os homens sO sdo verdadeiramente livres quando tém uma existéncia comum
proveniente da igualdade atribuida pelas leis. Por isso, Jean-Jacques, defende que as criancas
sejam educadas a amar a patria de “todo o seu coracdo” e que esse amor se estenda as leis por
ser 0 atributo que assegura a sua liberdade. Quando eficientemente instilado nos coracdes pela
educacdo, o amor patrio se confunde com o amor as leis e a liberdade, tornando-se a paixao
gue guiara virtuosamente os individuos em suas existéncias:

Todo verdadeiro republicano sugava junto com o leite de sua mde o amor
pela sua patria, isto é, 0 amor pelas leis e pela liberdade. Esse amor integra
sua existéncia completa; ele vé somente a pétria e vive somente por ela. logo
esteja s, ele é nada; tdo logo ndo tenha mais pétria, deixa de existir e, se ndo

estd morto, encontra-se em uma situacdo ainda pior. (Rousseau, 2022a, p.
181).

(...) Quero que, aprendendo a ler, leias coisas de seu pais; que aos 10 anos
conhega todas as produgdes de sua terra; aos 12, todas as provincias,
estradas, cidades; aos 15 anos, que saiba toda sua historia; aos 16, todas suas
leis, e que ndo tenha havido em toda a Pol6nia uma bela acdo nem um
homem ilustre dos quais ndo carregue plenamente na memoria e no coragao,
e sobre os quais ndo possa explicar imediatamente (Rousseau, 2022a, p.
182).

* A educacéo nacional pertence apenas aos homens livres; somente eles possuem uma existéncia comum e sio
verdadeiramente ligados pela Lei” (Rousseau, 1962b, p. 277).
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As criancas devem colocar sua existéncia a disposicao da patria- 0 que € 0 mesmo que
afirmar que, antes de qualquer profissdo que venham a exercer, espera-se que elas sejam
cidadaos. Na primeira linha do trecho citado acima vemos a seguinte frase: “sugou o leite de
sua mée o0 amor de sua patria”, Rousseau, assim como os antigos, considera a educagdo como
algo anélogo ao alimento, tal alimento deve fortificar o povo com vistas a torna-lo apto a vida
em comum. ldentificamos que existe outra interpretacdo dessa passagem que complementa a
concepcao de educagdo coletiva: o amor a pétria evidenciado na passagem deve ser
transmitido de forma continua, de pais para os filhos. No que se refere ao segundo trecho,
Rousseau mostra 0 modo adequado para se alcancar o objetivo de forjar cidaddo pela via do
amor patrio, Jean-Jacques designa como método as criangas terem contado com tudo que é
préprio de seu pais, no que alude ao contetido do modelo escolar proposto, o conhecimento
deve ser direcionado ao que se almeja, a formacdo do cidaddo, com essa finalidade é
necessario educar as criancas para saberem sobre as leis, 0s costumes, os caminhos e a
histéria da nacdo. Recordemos que na primeira parte desse capitulo, no item 2.1, observamos
que, ao abordar as instituicdes escolares vigentes, Rousseau argumenta que 0s contetdos
ensinados ndo eram Uteis para a vida em sociedade, 0s pequenos iam aos colégios para: “[...]
aprender com o latim, aquele conjunto de coisas confusas, que o acompanham, sob o nome
de educagdo” (Rousseau, 1948, p. 14 — grifos nossos). Diferentemente desse padrdo, 0 novo
modelo de sistema escolar propde que os conteldos devem visar a formacédo do cidadao pelo
recurso do amor a patria. Como nota Salinas Fortes, as criancas educadas dessa forma sempre
pensardo no coletivo em razdo de compreenderem que sdo um ‘“eu” dentro de um todo
comum, pois a sua educacdo o educou dessa maneira. O seu valor se dara em associagdo com
0 outro e sua vontade € guiada pelo bem comum, em sua obra Teoria a Pratica, Salinas

afirma: “O individuo assim constituido agira, diante de qualquer circunstancia, levando em
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conta, acima de tudo aquilo que é bom para o todo e, em consequéncia, a vontade geral sera

efetivamente soberana”. (Fortes, 1976, p. 89).

Nos trabalhos de Jean-Jacques, avistamos dois exemplos de cidaddos extraidos da
antiguidade, Socrates e Catdo, Rousseau atribui como ousadia contrapor duas importantes
figuras histéricas para encontrar, através de suas acdes virtuosas, quem foi mais cidaddo®®. No
resultado da andlise, Rousseau afirma que o ateniense foi mais filésofo e Catdo mais cidadao.
Sécrates era 0 mais sabio dos homens, como Atenas ja estava corrompida, sua patria era o
mundo todo. J& Catdo viveu apenas para a sua patria. Rousseau compara a virtude desses dois
homens, aponta que a virtude de Socrates € a de um homem sabio, Catdo, no entanto, parece
“um deus entre os mortais”, sua virtude o fez ser um homem muito distinto entre os romanos.
Rousseau elucida: “Um instrui alguns particulares, combate os sofistas e morre pela verdade;
0 outro defende o Estado, a liberdade, as leis contra os conquistadores do mundo, e deixa
enfim a terra quando ndo vé aqui mais nenhuma patria para servir” (Rousseau, 2015, p. 219).
Enquanto um aluno de Sdcrates seria 0 mais virtuoso, o de Catéo seria 0 maior, pois a virtude
do primeiro proporcionaria a sua felicidade individual, ao passo que o segundo encontraria
sua felicidade no contexto da patria. Catdo seria mais cidaddo, em suma, por sempre procurar
0 bem comum. Os ensinamentos do filésofo ateniense conduzem o povo a ser sébio, no
entanto, ndo ha como ter uma sociedade sé de sabios. O romano, por sua vez, dirige 0 povo a
felicidade e isto ndo é impossivel de se obter. Socrates seria, portanto, melhor para instruir e

Catéo para guiar.

Podemos afirmar que Catdo passou pelo processo de desnaturagdo, ou seja, ndo se
enxerga como um individuo absoluto, mas sim como parte integrante de uma unidade. Catdo,
por isso, abdica de suas vontades particulares em favor dos interesses comuns de sua patria

sendo, por essa razdo, mais cidaddo do que Sdcrates. Ndo podemos negar que 0s dois homens

%0 “Ousemos opor Socrates a Catdo: um era mais filosofo, o outro mais cidadso” (Rousseau, 2015, p. 119).
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da antiguidade sejam virtuosos, no entanto, a virtude de Catéo o direciona a se preocupar com
0 Estado, tornando-o um verdadeiro modelo de cidaddo. A virtude esta relacionada a
participacdo a vida politica, ela é desenvolvida por meio do envolvimento com a pétria e da
busca do bem comum. O individuo virtuoso atua em beneficio do bem coletivo. A virtude,
para Jean-Jacques, estd portanto intimamente ligada a vontade geral, pois um individuo
virtuoso é aquele que possui a capacidade de colocar os interesses coletivos acima dos
interesses individuais. Mas como ela é difundida? Rousseau responde:
N&o basta dizer aos cidaddos: sejam bons; é preciso ensina-los a sé-lo. E até
0 proprio exemplo, que, nesse caso, é a primeira licdo, ndo é o Unico meio
gue se deve empregar: 0 amor pela patria é o mais eficaz, pois, como eu ja
disse, todo homem € virtuoso quando sua vontade particular é conforme em
tudo a vontade geral, e desejamos voluntariamente o que desejam aqueles

gue amamos [...] Queremos que 0S povos sejam virtuosos? Comecemos,

pois, fazendo-os amar a péatria (Rousseau, 2015, p. 118- 120).

Portanto, observamos que o amor a patria é o fundamento para se educar cidadaos. O
individuo deve ter o seu amor de si®* guiado para se transformar em amor & patria através do
processo de desnaturagdo, conforme o trecho acima, vemos que: “[...] todo homem é virtuoso
quando sua vontade particular é conforme em tudo a vontade geral [...]” (Rousseau, 2015, p.
119). Observamos ser por meio da conversao do amor de si para 0 amor a patria que temos o
homem virtuoso, o cidaddo. De acordo com as ConsideracGes, ¢ funcdo da escola, entre
outras instituicGes, realizar esse processo de desnaturagao:

Sao as instituicdes nacionais que formam o génio, o carater, 0s gostos e 0s
costumes de um povo, que fazem com que ele seja ele e ndo outro, que lhe
inspiram esse ardente amor a patria fundado em habitos impossiveis de
serem desenraizados, que Ihe fazem morrer de tédio entre outros povos em

meio aos deleites dos quais é privado em seu proprio pais (Rousseau, 2022a,
p. 170).

51 0 amor de si se refere ao amor natural que os homens tém por si mesmos, este amor esta relacionado & nossa
conservacao enquanto individuos.
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2.2.3 Terceira Regra: “Proteger Os Cidadaos”

Nas se¢des anteriores, analisamos a formagdo do cidaddo mediante ao amor pétrio,
contudo, é necessario que a patria ofereca meios para ser amada, que ela seja como uma mée
comum a todos: “Que a pétria se torne a mde comum dos cidaddos; que os beneficios dos
quais eles usufruem no pais o tornem mais caro a eles; que o governo lhes deixe parte
suficiente na administracdo publica para que sintam que estdo em sua casa, e que as leis ndo
sejam aos seus olhos sendo as garantias da liberdade comum” (Rousseau, 2015, p. 122). Essa
maxima esta relacionada a terceira regra apresentada na Economia, ndo basta ter cidadaos, é
necessario protegé-los. A terceira regra é conforme - a trés principios: ser contra a

desigualdade, oferecer condi¢des minimas para se viver e leis adequadas a realidade do pais.

Como vimos, o tema da desigualdade é tratado por Rousseau, sobretudo no Discurso

Sobre a Origem das Desigualdades Entre os Homens, obra elaborada para o concurso da

academia Dijon, em resposta a pergunta formulada pelos membros da academia: “Qual é a

origem da desigualdade entre os homens e se ela é autorizada pela lei natural?”. Rousseau

assinala que para saber a origem da desigualdade é preciso conhecer 0 homem e sua natureza.

Para tal feito, é essencial separar o homem natural e o0 homem que vive em sociedade. Por

conseguinte, Jean-Jacques elabora uma teoria que vai do homem primitivo que vive no estado
de natureza até o homem social. Como resume Salinas Fortes:

Rousseau ndo procedeu a uma investigacdo abstrata sobre os atributos que

constituem o homem. Ele interpretou a evolugdo desde os primdrdios da

humanidade até os dias de hoje. O que interessa desvendar € a ldgica prdpria

ao desenvolvimento dos homens através de sua histéria. Trata-se de uma

investigacdo "arqueoldgica”, que buscara reconstituir estagios perdidos na

evolucdo do homem para definir como era ele em seus primdrdios e como

teriam ocorrido as alteracdes. Teremos a reconstituicdo dindmica e dramatica

que opora um "estado de natureza" a um "estado de sociedade" e recriard
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imaginariamente 0s sucessivos cenarios intermediarios que conduziram de

um termo a outro (Fortes, 1989, p. 22).

Para discernir o que ha de originario natural no homem atual, Rousseau apresenta a
sua descri¢do hipotética do estado de natureza. Esse estado, que o préprio Rousseau admite
que talvez nunca tenha existido, é uma conjectural de como os homens viviam antes de ser
instituida a sociedade, o homem neste estado tinha uma vida primitiva e era basicamente
desprovido de sentimentos que ndo estivessem relacionados as suas necessidades fisicas,
sendo assim, as demandas apresentadas nesse estado eram faceis de serem saciadas, pois eram
elas: a fome, a sede, a reproducdo sexual e a preservacédo, deste modo, os homens no estado de
natureza eram todos iguais, o que os diferenciavam eram apenas desigualdades provenientes
da natureza como, por exemplo, idade, sexo, forca e ndo as que advém pela convivéncia com
outros homens. Vimos que no estado de natureza o0 homem vivia isoladamente e de acordo
com o desenvolvimento da faculdade da perfectibilidade proporcionou com que os homens
comecassem a deixar de ser némades, construindo para si cabanas, em seguida comecgaram a
viver em grupos (familias) e depois tiveram conjuntos de cabanas formando comunidades
primitivas. Como nota Salinas Fortes, com a faculdade da perfectibilidade e o
desenvolvimento da razdo “o homem evoluira para uma situagcdo de independéncia da
natureza e de dependéncia e relagao a outro homem” (Fortes, 1989, p. 32). A perfectibilidade
é a faculdade de se aperfeicoar e através dela que o homem caminha para fora do estado de
natureza:

Nesse novo estado, com uma vida simples e solitaria, com poucas
necessidades e com o0s instrumentos que haviam inventado para satisfazé-las,
0s homens, dispondo de um enorme tempo de lazer, empregaram-no a
procurar varios tipos de comodidades desconhecidas de seus pais. Foi esse 0
primeiro jugo que involuntariamente se impuseram, e a primeira fonte de

males que prepararam para seus descendentes, pois essas comodidades, além

de continuarem a enfraquecer o corpo e o espirito, perdem, com o habito,
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guase todo seu encanto e degeneram em verdadeiras necessidades, tornando
a privacdo tanto mais cruel quanto mais doce era a posse. Infelizes por
perdé-las, ndo tinham os homens a felicidade de possui-las (Rousseau,
2020a, local 993-999).

Como ja foi visto, 0 homem natural tem duas paixdes e desde 0 momento em que se
vive em comunidades o amor de si se degenera, se no estado de natureza os homens se
olhavam como os animais se olham, sem moral nenhuma, nesse novo estado eles comegam a
comparar se entre si e da mesma forma a moralidade ja se faz presente. O amor de si que 0
homem possui gradualmente vai se transformando em amor préprio, um tipo de paixao,
predominante na sociedade, que visa sempre todas as vantagens apenas para si. O amor-
proprio € entdo um sentimento apresentado em vida em sociedade. Essa paixdo leva os
individuos a pensar mais em si do que na espécie, gerando males que antes ndo existiam no
homem natural. Desse processo civilizatorio derivam paix@es secundarias como 0 egoismo, a

vinganca, a ganancia e entre outros. Vale citar um longo trecho do Segundo Discurso:

A medida que as ideias e os sentimentos se sucedem, e o espirito e o coracio
se aperfeicoam, o género humano vai sendo domesticado; as ligagdes
estendem-se e 0s lagos se estreitam. Habituaram-se a reunir-se em frente as
cabanas ou sob uma grande arvore; o canto e a danca, verdadeiros filhos do
amor e do lazer, tornaram-se o entretenimento ou, antes, a ocupacgdo dos
homens e das mulheres desocupados e reunidos. Cada qual comegou a olhar
0s outros e tambem a querer ser olhado, e a estima puablica teve um preco.
Aquele que cantava ou dancava melhor, o mais belo, o mais forte, 0 mais
habil ou o0 mais eloquente, tornou-se o mais considerado; e assim foi dado, a
um s6 tempo, 0 primeiro passo para a desigualdade e para o vicio. Dessas
primeiras preferéncias nasceram, de um lado, a vaidade e o desprezo, de
outro, a vergonha e a inveja; e a fermentacdo provocada por esses novos
germes produziu por fim resultados desastrosos a felicidade e a inocéncia...
(...) a partir do momento em que um homem precisou do auxilio de outro, a
partir do momento que se aperceberam ser Gtil a um sé possuir provisdes
para dois, desapareceu a igualdade, introduziu-se a propriedade, o trabalho

tornou-se necessario, e as vastas florestas transformaram-se em campos
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vicejantes que precisaram ser regadas com o suor dos homens, e nos quais
logo se viram a escraviddo e a miséria germinar e crescer com as colheitas
(Rousseau, 2020a, local 1013- 1021- 1058).

Neste contexto, a desigualdade foi instituida, ela sucedeu quando os homens
comecaram a delimitar as terras afirmando que aquele territorio pertencia a alguém, deram
inicio assim & propriedade privada e com ela o nascimento da sociedade civil®’. Notamos aqui
a ideia fundamental na teoria de Rousseau: o0 homem nasce bom, mas o afloramento da razdo
e do amor préprio, juntamente com a sociedade, o corrompe, transformando-o assim no
homem contemporaneo que conhecemos.

Concebo na espécie humana dois tipos de desigualdade: uma, a que chamo
de natural ou fisica, por ser estabelecida pela natureza, consiste na diferenca
de idade, de salde, das forcas do corpo e das qualidades do espirito ou da
alma; a outra, que se pode chamar de desigualdade moral, ou politica,
depende de uma espécie de convencdo, é estabelecida, ou pelo menos
autorizada, pelo consentimento dos homens, e consiste nos diferentes
privilégios de que gozam alguns em detrimento de outros, como o de serem

mais ricos, mais homenageados, mais poderosos ou mesmo o de se fazerem
obedecer (Rousseau, 2020a, local 391- 396).

A desigualdade é o primeiro principio que se deve evitar para se amar a patria. Na
Economia Rousseau afirma que um dos assuntos mais importantes de um governo € evitar a
grande desigualdade de riquezas, e isso implica em ndo permitir o aumento das desigualdades
existentes, impedir os meios de acumulagdo de patrimdnio e preservar que os cidadaos nao
caiam na estrema pobreza. O filésofo genebrino é um forte critico a opuléncia, assim como o
tema politica e educacdo, a critica ao luxo perpassa por vérias obras de Jean-Jacques. Ha
sempre 0 contraste entre 0 homem natural e 0 homem em sociedade, a frugalidade
(simplicidade) defendida por Rousseau remete ao homem natural, enquanto a ociosidade e o

luxo ao homem contemporaneo. Rousseau atribui valor as atividades laboriosas, ndo apenas

52 «Q primeiro que, tendo cercado um terreno, arriscou-se a dizer: “Isto é meu” e encontrou pessoas bastante
simples para acreditar nele, foi o verdadeiro fundador da sociedade civil” (Rousseau, 2020a, local 919).
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para o sustento, mas como forma de estabelecer os valores morais dos cidaddos>®. A opuléncia
¢ um dos males contra os quais Rousseau nos alerta que devem ser evitados, o filésofo
especifica na Economia quais sdo 0s principais motivos da opuléncia e da miseéria, e os define
sendo: “[...] do interesse publico substituido pelo interesse particular, do 6dio mdtuo entre os
cidadaos, de sua indiferenca pela causa comum, da corrup¢do do povo e do enfragquecimento
de todas as forcas do governo” (Rousseau, 2015, p. 122-123), esses males devem ser
prevenidos na administracdo do Estado, o autor adverte que “uma sdbia administracdo deve
prevenir para manter, com os bons costumes, o respeito pelas leis, 0 amor pela patria e o vigor

da vontade geral” (Rousseau, 2015, p. 123).

A escola sera esse meio pelo qual se instruirdo os cidaddos, conforme o modelo
escolar elaborado por Rousseau a instituicio possuiu as caracteristicas™ necessarias para
formar uma sociedade justa e igualitaria. A ideia de igualdade € um dos pontos fundamentais
na filosofia rousseauniana, para Rousseau, todos sdo iguais perante a constituicdo do pais,
logo, ndo podem existir distin¢des entre os cidad&os: “Sendo todos iguais pela constitui¢do do
Estado, todos devem ser educados da mesma forma, e se ndo for possivel estabelecer de
imediato uma educacdo publica, é preciso ao menos que ela tenha um preco que os pobres
possam pagar” (Rousseau, 2022a, p. 183). Como vimos, o ensino no século XVIII era pago,
havendo distincdo de formacdo nos colégios. Na Franca existia um sistema de bolsas para 0s
menos favorecidos, mas na visdo de Jean-Jacques, o nimero de bolsas ndo era suficiente, o
que se necessitava era um ensino acessivel a todos. Tendo como referéncia o sistema de

bolsas, o filésofo genebrino elaborou uma solucdo do problema do ensino pago com o

>3 O luxo tudo corrompe, quer o rico que goza dele, quer o pobre que o cobica. N&o se pode dizer que constitua
um mal em si mesmo usar punhos de renda, uma roupa bordada e estojo esmaltado. Mas grande mal é fazer caso
dessas bagatelas, considerar feliz quem os possui e consagrar o tempo e o trabalho, que todo homem deve a
objetivos mais nobres, para por-se em situacdo de adquirir outras semelhantes (Rousseau, 1999, p. 255).

> Até 0 momento, refletimos acerca do método de formar o cidad&o através do amor patrio. No terceiro capitulo,
analisaremos sobre os meios ou caracteristicas da formagdo da crianca, presentes no modelo escolar, como, por
exemplo, a educacdo negativa, fortalecimento do corpo, jogos publicos, o ensino pela experiéncia, entre outros.
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incentivo de amor a Patria, propde um sistema que garantisse lugares gratuitos para filhos de

fidalgo que merecessem o lugar de destaque, Rousseau 0s chama de filhos do Estado™.

O segundo principio das condicGes de se amar a patria é oferecer condi¢cbes minimas
para se viver, esse aspecto ndo consiste em fazer um estoque de produtos para os individuos
particulares, mas que através do trabalho os homens atinjam a abundéncia. O trabalho tem um
papel importante na formagdo do homem virtuoso, ndo se deve entdo proporcionar que ele
seja dispensavel, isto remete a questdo do luxo tratado por Rousseau. “N&o basta ter cidadaos
e protegé-los; é preciso ainda pensar em sua subsisténcia; e prover as necessidades publicas é
uma consequéncia evidente da vontade geral e o terceiro dever essencial do governo”

(Rousseau, 2015, p. 126).

O terceiro principio é o de leis adequadas a realidade do pais; isto esta associado ao
segundo regimento, pelo fato de que o governo legisla através das leis, que por sua vez devem
ter em consideracdo 0 povo a quem esta sendo destinada e quais sdo as necessidades dessa
sociedade. Anteriormente, neste capitulo, discutimos a importancia das leis para se alcancar

uma educacao publica que forme homens virtuosos e consequentemente uma nagao.

Na verdade, segundo Rousseau, apenas trés povos praticaram a educacgdo publica: os
cretenses, os lacedemdnios (Esparta) e os antigos persas (Roma), o filésofo ndo apresentou
explicacdo sobre o primeiro povo, explanou apenas sobre os dois Ultimos. Examinaremos
agora o que foi apresentado nas obras de Rousseau sobre esses dois povos. Rousseau usa
Esparta como paradigma ao elaborar seu modelo de educacdo. Para o autor, a forma que
Esparta foi governada gerou verdadeiros cidaddos, no sistema espartano as criangas eram
entregues ao Estado para serem educadas e vivenciar o espirito patrio desde a infancia, assim

os individuos entenderiam o0s seus deveres para com 0s seus concidaddos e protegeriam sua

% “Aqueles que preenchessem essa vagas seriam chamados de filhos do Estado, e distinguidos por alguma marca
honrosa que daria precedéncia sobre as outras criangas de sua idade, sem exceptuar as dos grandes” (Rousseau,
20222 p. 183)
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patria por amor*®. Para Rousseau, o dever de formar cidadaos é inteiramente do Estado e, por

tal motivo, propde uma educacédo publica escolar.

Sempre marcada pelas guerras, Esparta ensinava os individuos desde o nascimento a
viver sem luxos, fazendo com que o0 seu povo estivesse sempre preparado para batalha. A
robustez e a rusticidade dos cidaddos sdo alguns dos fatores, segundo o autor, que fizeram a
educacéo espartana obter sucesso. Temos neste ponto a confirmacgdo da teoria rousseauniana
sobre a problematica do luxo na sociedade, no modelo espartano o 6cio e a opuléncia ndo
tinham espaco, portanto, o povo era menos corruptivel do que os outros. O que os cidadaos
espartanos almejavam ndo era a estima publica pelo poder, mas pelos feitos realizados pelo
bem da péatria. O homem espartano entendia, desde a infancia, que o mais importante era o
bem comum e ndo seu interesse particular. Esparta, através de seu legislador Licurgo,
desnaturou os homens, que ja ndo mais pensavam em suas inclina¢des (o individual), mas
tinham como principio da a¢do o bem da nagdo (0 comum). Roma ndo tinha um sistema de
educacdo parecido com Esparta. Pelo contrario, formar cidadaos ndo era obrigacéo do Estado.
Apesar de ndo haver esforgo por parte do Estado, cidaddos ainda assim eram forjados.
Rousseau aponta Roma como sendo um milagre que ndo se repetira mais, pois os cidaddos
eram formados no seio de suas familias, sendo assim, ndo era necessaria a intervencdo do
Estado para se obter cidaddos virtuosos. Na Economia, Rousseau expde:
A virtude dos romanos, engendrada pelo horror pela tirania e pelos crimes
dos tiranos e pelo amor inato pela patria, fez de cada casa uma escola de
cidaddos; e o poder sem limites dos pais sobre seus filhos p6s tanta
severidade na organizacdo particular que o pai, mais temido do que os

magistrados, era, em seu tribunal domestico, o censor dos costumes e 0

vingador das leis (Rousseau, 2015, p. 125).

% «A educagdo dos espartanos se prolongava até a idade madura. Ninguém era livre para viver como quisesse. A
cidade mais parecia um acampamento onde todos levavam uma existéncia a servigo do Estado, regulamentada
por lei. Sua convicgdo era a de ndo pertencerem a si mesmos, mas a patria” (Plutarco, 1991, p.170).
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Recordemos, porém, que Roma foi virtuosa até o fim do periodo da Republica, durante
o Império (27 a.c — 476 d.c), o sentimento de amor a patria se dissipou, gerando turbuléncias e
revoltas. Neste tempo, houve véarias maneiras de se conter a populacdo, uma delas foi a
famosa politica pdo e circo, que tratava de distribuir alimentos e promover espetaculos para
conter as revoltas das massas. A corrupcdo do povo neste periodo foi instaurada

propositalmente; o seu interesse ndo era mais 0 comum e sim o poder e da propriedade.

Pelos textos que examinamos acima, podemos arriscar um delineamento geral da viséo
de escola de Jean-Jacques Rousseau. Antes de mais, como tentamos mostrar sdo evidentes
suas criticas aos dois modelos educacionais vigentes: a educacdo doméstica e particular e a
publica e comum. Observa-se, ainda, tanto através das maximas formuladas pelo filésofo
quanto pelas criticas destinadas para esses sistemas, qual seja a diretriz geral do caminho de
educacdo escolar que o autor propde. Como critico de seu tempo e tendo como referéncia os
exemplos de virtude dos antigos, preconiza uma escola que forje cidaddos virtuosos que
entendam o papel da pétria, apresenta a tese da importancia de se educar criancas no coletivo
desde a infancia, pois s6 assim é possivel obter 0 que se almeja e 0 que é necessario para se

formar nacdes, o cidadao.
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CAPITULO 3 - SEMELHANCAS ENTRE OS

MODELOS DE EDUCACAO

Como visto no capitulo anterior, Rousseau elaborou dois modelos de educagdo, a da
natureza e a publica, observamos também que mesmo na educacdo coletiva, que tem como
instrumento desnaturar 0 homem, necessita seguir a natureza e, por isso, 0s dois tipos de
educacdo aparentemente tém semelhancas e maximas comuns. Visando tornar isso mais claro,
neste capitulo, analisaremos os elos da educacdo da natureza apresentada no Emilio e a

educacdo publica teorizada na obra Consideracdes.

3.1 A Formacéo Do Cidadao Nos Dois Modelos De Educacéo

A diferenca dos dois sistemas apresentados (educacado privada e educacdo publica) esta
no processo de como esse cidaddo seré formado. O primeiro tipo de educacdo, a da natureza,
forma o homem e depois o cidaddo. O Emilio é educado por meio da educacédo individual /
particular, através desse modelo ele sera um homem sociavel e bom tanto para si quanto para
0s seus concidaddos. A questdo é se Emilio realmente se torna um cidad&o, pois a educacao
da natureza néo tende necessariamente a esse fim. Logo no inicio da obra Rousseau aborda a
tematica da educacdo do cidaddo:” Forgado a combater a natureza ou as institui¢des sociais, €
preciso optar entre fazer um homem ou um cidaddo, pois ndo se pode fazer ambos a0 mesmo
tempo” (Rousseau, 2022b, p. 10). No mesmo livro Rousseau expde gque sua preocupacdo com

0 tipo de educagéo apresentada no Emilio ¢ formar o homem: “Ao sair de minhas maos,
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concordo que ndo sera nem magistrado, nem soldado, nem padre; sera, em primeiro lugar,

homem?®”

(Rousseau, 2022Db, p. 14). Compreende-se com o primeiro trecho que seja possivel
ser tornar um cidadao apos se formar o homem e isto que é proposto na obra Emilio. Apds
finalizada a parte da educacdo do jovem pupilo, 0 seu preceptor viaja com ele para outras
civilizacbes para conhecer outras sociedades e experimentar novas culturas, apds isso 0
preceptor usa a ferramenta do discurso para fazer com que Emilio abrace a condi¢do de
cidaddo. Vale ressaltar que o mestre aguardou que seu pupilo chegasse a idade adulta para
introduzir o discurso, isto pelo motivo que ele ndo faria sentindo para Emilio se fosse
apresentado em outro momento, igualmente como ndo foi ensinado assuntos destinados sobre
as paixdes antes da fase exigida pela natureza (o segundo nascimento), de tal forma também
Emilio ndo entenderia a importancia de se tornar cidadao. Assim, apenas no ultimo livro do
Emilio é que temos o didlogo do mestre com o educando a respeito da sociedade que ele

habitara, vejamos a interlocucdo entre os personagens: O preceptor pergunta “[...] qual €,

finalmente, o resultado de vossas observacgdes? O que decidis?” (Rousseau, 2022b, p. 608).

Emilio que teve a educacdo da natureza, esta que forma o homem como individuo

absoluto, responde como um verdadeiro cosmopolita®:

O que decido? Permanecer tal como me fizestes ser, e ndo acrescentar
voluntariamente nenhum outro grilhdo aos que a natureza e as leis me
impdem. Quanto mais examino a obra dos homens em suas instituicdes, mais

vejo que, de tanto quererem ser independentes, eles se fazem escravos, e

*" Essa dicotomia entre homem e cidaddo arrasta o homem para a miséria: “O que faz a miséria humana é a
contradicdo que se encontra entre nosso estado e nossos desejos, entre nossos deveres e nossas inclinagdes, entre
a natureza e as instituicfes sociais, entre 0 homem e o cidadéo; tornai 0 homem um e o fareis tdo feliz quanto
possa sé-lo. Entregai-lo todo inteiro ao estado ou o deixai todo inteiro a si mesmo, mas se dividirdes seu coracao,
vés o dilacerareis; e ndo vades imaginar que o estado possa ser feliz quando todos os seus membros padecem.
Esse ser moral que chamais de felicidade publica é em si mesmo uma quimera: se 0 sentimento de bem-estar ndo
se encontra em ninguém, ele ndo ¢ nada e a familia ndo floresce quando seus filhos ndo prosperam.” (E, III, P1.
510 apud Maruyama, 2001, p. 30).

%8 Emilio expde a visdo de um verdadeiro cosmopolita, aquele que ama a humanidade como um todo, para o
pupilo, nesse momento, onde quer que esteja estara em sua casa. Contudo, 0 objetivo de Rousseau é formar o
cidadao, por esse motivo usa artificios para chegar ao fim desejado, 0 amor que Rousseau tenta despertar em seu
educando é mais forte que o amor a humanidade em geral.
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empregam sua propria liberdade em véos esforgos para assegura-la [...]
Procurei encontrar em nossas viagens algum canto de terra onde eu pudesse
ser totalmente meu. [...] Rico ou pobre, serei livre. N&o o serei somente em
certo pais ou em certa regido; sé-lo-ei Pela terra inteira [...] Que me importa
minha condicdo na terra? Que me importa onde eu esteja? Onde quer que
haja homens, estou com os meus irméos; onde quer que ndo os haja, estou
em casa (Rousseau, 2022bp. 608-609).

Ao receber essa resposta o preceptor € obrigado a usar de eloquéncia para convencer
Emilio a se tornar cidad&o:
Portanto, ndo digas: que me importa onde eu esteja? E importante estares
onde podes cumprir teus deveres; e um desses deveres é 0 apego pelo lugar
de nascimento. Sendo crianca, teus compatriotas te protegem; deves ama-los
em sendo adulto. Deves viver no meio deles, ou a0 menos em um lugar onde
possas ser-lhes Util tanto quanto possivel, e onde saibam ir buscar-te se
precisarem de ti. [...] vai viver no meio deles, cultiva sua amizade, sé seu
benfeitor em um doce comércio, seu modelo. Teu exemplo lhes servird mais

do que todos os livros, e 0 bem que te verdo fazer comové-los-a4 mais do que

todos o0s nossos vaos discursos (Rousseau, 2022b, p. 611).

Observamos que através do discurso acima o preceptor demonstra a seu pupilo as
obrigagdes que ele tinha para com a pétria que o protegeu até o momento. Emilio s6 se torna
cidaddo apos abracar essa condicdo estabelecendo que a relacdo homem-cidadao é uma via
dupla. Eis um aspecto significativo da diferenca entre os modelos de educacdo que
examinamos: na educacdo publica, tudo isso acontece a0 mesmo tempo, em razdo do fato de
que se hd um cidaddo, h4 também um homem, uma vez que a crianca esta inserida na
sociedade e se desenvolve no convivio com o outro. Na educacdo publica, para se formar um
cidaddo é necessario transformar o individuo desde a infancia, o0 homem aprende com o
convivio a sair do seu “eu individual” e passar para um “eu comum”, a crianga, por meio do

processo de desnaturacdo, substitui a natureza pela sociedade. Podemos afirmar que a
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educacdo natureza tem como finalidade formar o homem sociavel e nédo cidad&o, pois esse se

forma com o amor a pétria obtido através da educacgéo publica.

No que se refere a educagdo do cidaddo, ela transforma o individuo de unidade
absoluta em uma parte fracionaria dentro do todo. Isto posto, 0 processo de deshaturacdo €
necessario, pois vemos que a natureza nio inclina o homem a cidadania.”® Nas Consideracdes
constatamos que atraves da educagdo é possivel formar a identidade e a forca do pais, para
isso é necessario introduzir nos individuos o “espirito nacional”. Quando o individuo
desenvolver o amor patrio, 0 processo de desnaturacdo estard completo, pois ele ndo se
enxergara mais como unidade absoluta, mas sim parte de um todo.?® Com tal caracteristica
que a educagdo publica guiard as criangas para que se tornem cidaddos, sendo assim, o
processo de desnaturagdo tem uma grande importancia para obter a nacdo que se almeja.
Sobre esse processo, Salinas Fortes afirma:

[...] a desnaturacdo, ao contrario, visa a constituicdo de um individuo que
busque (acima de tudo) o interesse comum, transformando o individuo
independente em mera parte de um todo mais perfeito. O paradoxo desta
desnaturacdo é que, a0 mesmo tempo que se faz contra a natureza- ja que
anula o individuo independente — ela se apoia na natureza, ja que nada mais
faz do que propiciar o desenvolvimento do amor de si, criando condi¢des

para que ele se converta no amor da ordem ou amor da pétria pelo blogqueio

das manifestacGes do amor-préprio (Fortes, 1989, p.107).

Em contrataste com essa educacdo que visa a constru¢do de um cidaddo, vé-se que
Emilio sé se torna cidaddo ap0s escolher essa condi¢do. J& na educacdo publica as criancas
aprendem desde o nascimento que seu valor se encontra em unidade com todos os cidad&os,
ela enxerga apenas o todo e se interessa pelo que é importante para a patria. Essa Ultima, vale

retomar, ndo pode basear-se apenas em palavras. Rousseau critica a educagdo que se baseia

%9 “Observai a natureza e segui a rota que ela vos traga” (Rousseau, 2022b, p. 22).

60 . ~ ~ . ;. . . y, .
“Um cidaddo de Roma ndo era nem Caio, nem Lucio: era um romano; inclusive, amava a patria

exclusivamente para si mesmo” (Rousseau, 2004a, p. 12).
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em discursos, pois palavras tem significado fraco ao ser comparado com exemplos concretos
e sdo a partir deles que se deve conduzir o amor patrio. Observamos na obra Economia que:

N&o basta dizer aos cidaddos: sejam bons; é preciso ensina-los a sé-lo. E até
0 préprio exemplo, que, nesse caso, € a primeira licdo, ndo é o Unico meio
que se deve empregar: 0 amor pela péatria é o mais eficaz, pois, como eu ja
disse, todo homem ¢é virtuoso quando sua vontade particular é conforme em
tudo a vontade geral, e desejamos voluntariamente o que desejam aqueles
que amamos (Rousseau, 2015, p. 118-119).

Diferentemente da conversdo de Emilio em cidaddo, persuadido pelo discurso do
mestre, a escola publica deve formar o cidaddo por via da opinido e essa necessita ser dirigida
através de licdes que acompanhem o desenvolvimento natural de seus alunos, de modo
individuos sigam as leis porque as amam e ndo somente por obrigacdo. Burgelin aponta a
educacdo do cidaddo é uma necessidade politica:

A politica implica antes de tudo a educagdo do cidaddo. Apenas homens
esclarecidos ndo se deixardo enganar por insidiosas propagandas, terdo como

Unica paixdo o amor pela pétria, s6 eles poderdo estabelecer uma sociedade
justa (Burgelin, 1996, p. 22).

O caminho para o estabelecimento dessa sociedade ¢ através da educacdo publica, que
deve educar por meio da opinido. Como vimos acima a parte de transformar Emilio em
cidaddo € o ultimo livro da obra, se pensarmos apenas nela entenderemos que o Emilio pode
ter se tornado um homem que ame sua patria, pois seu mestre o convenceu através do
discurso. No entanto, na obra Emilio e Sofia, ou Os Solitarios que narra a vida de Emilio,
apos o0 seu casamento com Sofia, podemos observar que pela corrup¢do dos costumes da
sociedade o casal ndo teve a vida que planejava. O casamento de Sofia e Emilio termina
proporcionando que 0 jovem va morar em outros paises, dessa forma, se na proposta de
Rousseau os poloneses séo forjados pela educacdo publica e s6 encontram seu valor no

convivio com os seus concidad&dos, Emilio ainda é um ser absoluto que ndo tem o “espirito
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nacional”. Se as licbes do mestre referente a educacdo da natureza prevalecem (Emilio € um
homem bom para si e para 0s outros), a licdo através do discurso perde forca com o tempo,
fazendo com que Emilio ndo amasse a sua patria. Esse amor patrio € o que se espera do dos
poloneses:
Eis aqui um topico ponto importante. E a educaco que deve dar as almas a
forca nacional, bem como dirigir de tal modo suas opinides e seus gostos
que as facam ser patriotas por inclinacdo, por paixdo e por necessidade.

Uma crianca, ao abrir os olhos, deve ver a patria e até o dia de sua morte néo

deve ver mais nada além dela (Rousseau, 20223, p. 181 — grifos nossos).

A educacdo s6 obtém sucesso quando os individuos sdo educados pela via da opinido.
Tendo como paradigma a educacdo de Emilio, notemos que as outras licbes que seguiram a
educacdo da natureza permanecem nele, pois elas foram desenvolvidas através do exemplo. O
mesmo deve ocorrer na educacao escolar proposta para a Polonia: a vida dos seus cidad&os e
os exemplos é que devem guiar os individuos ao amor pela patria e ndo discursos que se

dissipam com o tempo.

Note-se que a pratica do ensino pelo exemplo € uma das formas que Rousseau propde
em guase todas as suas obras referentes a educacdo sem fazer discriminacdo entre a particular
ou a coletiva. No Emilio observamos que toda a sua educacdo da natureza é pautada no
exemplo e no aprendizado pratico, na Economia também apresenta a necessidade do exemplo,
vemos a importancia do magistrado e cidaddos virtuosos. Portanto, o papel de quem propaga a
educacdo € de extrema importancia nos dois modelos elaborados pelo filésofo genebrino, e

por tal motivo, abordaremos mais adiante a fun¢do do mestre na educacéo.

3.2 Fortalecimento Do Corpo E Os Jogos Publicos
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A educacdo negativa estd vinculada a dois pontos semelhantes nos modelos de
educacdo, o primeiro ponto é uma maxima a ser seguida: o fortalecimento do corpo; e o
segundo é uma critica ao ensino livresco. Vejamos o primeiro ponto:

Para fortalecer o corpo e fazé-lo crescer, a natureza dispde de meios que
nunca devemos contrariar. Ndo devemos contrariar. Ndo devemos obrigar
uma crianga a ficar quando quer sair, ou a sair quando quer ficar. Quando a
vontade das criangas ndo esta mimada por nossa culpa, elas nada querem

inutilmente. FElas devem pular, correr, gritar quando t€ém vontade”

(Rousseau, 2022b, p. 76).

O filésofo genebrino aborda a necessidade de fortalecer o corpo®, pois o
desenvolvimento corporal € anterior ao do raciocinio; como vimos, alids, ndo se deve
raciocinar com as criancas até elas estarem preparadas para tanto.®? Diante disso, Rousseau
aponta que é preciso se ater a robustez do corpo antes de cuidar do espirito, destaca que o
mais bem educado é aquele que consegue suportar as vicissitudes da vida:

Nosso verdadeiro estudo é o da condigdo humana. Aquele de n6s que melhor
souber suportar 0s bens e os males desta vida é, a meu ver, 0 mais bem
educado; donde se segue que a verdadeira educacdo consiste menos em

preceitos do que em exercicios. (Rousseau, 2022b, p. 14).

Neste aspecto de sua elaboracdo sobre a educagéo, Jean-Jacques usa novamente como
referéncia o povo espartano. Em Esparta, devido as guerras constantes, as criangas eram
educadas sem luxos e, desde a infancia, aprendiam a fortalecer seus corpos. Nas
Consideragdes, 0 genebrino reafirma ser de extrema importancia o treinamento da crianca

atraves de exercicios que atendam sua necessidade natural de se mexer, e ndo por estudos que

81 “f um erro bem lamentavel imaginar que o exercicio do corpo prejudique as operacdes do espirito, como se
essas duas agdes ndo devessem andar em concerto, € com se uma nao devesse sempre dirigir a outra” (Rousseau,
2022h, p. 122).

62 «“Raciocinar com as criangas era a grande méaxima de Locke. E a que estd mais em voga hoje. Seu sucesso,
todavia, ndo me parece explicar seu crédito. De minha parte, ndo vejo nada de mais tolo do que essas criangas
com quem tanto raciocinou. De todas as faculdades do homem, a razéo, que é apenas, por assim dizer, sendo um
composto de todas as outras, é a que se desenvolve com mais dificuldade e mais tardiamente [...]” (Rousseau,
2022h, p. 81).



90

ela ainda ndo compreenda ou que a facam ir contra sua natureza. E importante que a crianca
tenha contato com as coisas do mundo, ela deve ser livre para crescer feliz e saudavel. Nunca
é demais ressaltar que Rousseau € um dos pioneiros na compreensdo de que a educacdo nédo
deve ir contra ou tentar inibir a natureza, mas direciona-la para os objetivos visados: 0
desenvolvimento motor, moral e intelectual das criancas. Por cada um desses objetivos é que
se pode demarcar cada uma das fases pelas quais o educando deve passar. Esse olhar
cuidadoso € imprescindivel, pois para a educacdo ser bem-sucedida é necessario que 0s

métodos e contelidos estejam adequados uns aos outros.

Por esta concepc¢do do desenvolvimento do corpo, Rousseau é taxativo na importancia
da disciplina de educacédo fisica. As obras do fil6sofo genebrino sempre retomam a relevancia
de deixar o corpo da crianca se desenvolver saudavel e de acordo com suas vontades naturais.
Rousseau argumenta que é crucial que nas escolas existam ginésios ou espacos abertos para as
criangas se desenvolverem livremente, pois é através do desenvolvimento natural que a
crianga estara pronta para fase subsequente e para aprender as licdes a serem ensinadas. No
que se refere ao desenvolvimento psicoldgico, uma vez que a natureza continuard suas
demandas, a educacdo devera leva-la em conta para podermos educar uma pessoa para vida

em sociedade.

Em todos os colégios é preciso estabelecer, para as criangas, um ginasio ou
um lugar para os exercicios corporais. Esse ponto tdo negligenciado &, assim
0 creio, a parte mais importante da educacdo, ndo somente por formar
temperamentos robustos e sadios, mas especialmente por causa do objetivo
moral, que € negligenciado ou preenchido somente por uma por¢do de
preceitos pedantes e futeis que sdo outro tanto de palavras vazias. Nunca
direi suficientemente que a boa educacdo deve ser negativa. Se impedirdes
0s vicios de nascer, tereis feito o bastante pela virtude. O meio para fazé-lo é
extremamente facilitado pela boa educagdo publica. Trata-se sempre de
manter as criancas em alerta, ndo por estudos tediosos do quais nada

entendem e pelos quais tomam 6dio unicamente pelo fato de serem forgadas
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a permanecer paradas, mas através de exercicios que lhes comprazam,
satisfazendo a necessidade de se movimentarem que Seu cOrpo possui a
medida que crescem, e cuja satisfacdo ndo se limitara, para elas, a isso
(Rousseau, 2022a, p. 184).

Os homens no estado de natureza eram robustos e amorais, no entanto, 0s que vivem
em sociedade perderam essas caracteristicas originarias, com a formacéo da sociedade civil os
homens se degeneraram. Ao se aperfeigoar, o individuo construiu meios de tornar o trabalho
menos penoso ao corpo, tornando-o fragil. Rousseau preocupa-se em restaurar a robustez do
corpo, pois 0 mais bem-educado é aquele que suporta os males da vida. Quando o homem tem
necessidades acima de sua forca ele se torna fraco, quando o inverso acontece ele é forte. No
Segundo Discurso vemos a passagem do estado de natureza para o estado civil como um

movimento leva a degeneracao tanto do corpo quanto do espirito do homem.

Costumes da época de Rousseau prejudicavam o desenvolvimento fisico da crianca,
elas sofriam constrangimento desde o nascimento. No livro Il do Emilio, é visivel como esses
costumes punham obstaculos aos movimentos da naturais. Na Franca, por exemplo, era
comum as criancas sofrerem o enfaixamento, além das faixas, eram utilizados cueiros,
mantas, touca, uma infinidade de utensilios que tinham como objetivo imobilizar a crianca.
Tudo isso indica que, na sociedade civil, 0 homem encontra, desde que nasce, todo tipo de
empecilhos a sua liberdade natural:

Toda a nossa sabedoria consiste em preconceitos servis, todos 0s N0ssos Usos
ndo passam de sujeicdo, embrago e constrangimento. O homem civil nasce,
vive e morre na escravidao: ao nascer, ele é enrolado em um cueiro; ao

morrer, encerram-no em um caixdo. Enguanto conservar a figura humana,

esta acorrentado por nossas instituicdes (Rousseau, 2022b, p. 15).

O desenvolvimento do corpo faz com que a crianga sadia conhega as coisas pelas

experiéncias, o aprendizado vem do julgamento que é feito do que a crianca experimenta
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pelos sentidos.®® Por isso, é importante que ela ndo encontre amarras que as limitem desde o
nascimento: “E apenas pelo movimento que aprendemos que existem coisas que ndo sao nos,
e € apenas por nosso proprio movimento que adquirimos a ideia de extensao” (Rousseau,
2022b, p. 47). Mais ainda, segundo Rousseau, a superprotecdo na infancia desencadeia
doencas derivadas do ndo desenvolvimento do corpo, a fraqueza natural era, na verdade o

resultado dos hébitos que se tinham na sociedade civil do século XVIII.

Notamos que a natureza do homem ndo tende a fragilidade, mas sim a robustez. A
natureza proporciona o que os individuos precisam, quando essa relacdo € interrompida,
como, por exemplo, no ato de enfaixar as criancas, elas viram dependentes da sociedade, pois
0 seu movimento natural foi constrangido, resultando problemas de saude®. O filésofo
genebrino aponta que as doencas naturais, aquelas que ndo sdo resultados da falta de
desenvolvimento do corpo, so, na verdade, formas de fortalecé-lo; segue o principio popular
de deixar a crianga ter contado com as coisas para ganhar anticorpos. Dessa forma, a crianga
ndo deve ser protegida de tudo e ter sua liberdade de movimento restringida, pois é pelo
fortalecimento do corpo que estara pronta para aprender através das experiéncias. As criancas,
tendo a sua natureza mais aflorada, pois ainda ndo sofreram mudancas pela educacgdo e por
seu corpo estar em desenvolvimento, sdo mais propensas a suportar melhor as mudangas,
Rousseau afirma:

Uma crianga suportara mudancas que um homem ndo suportaria; as fibras da

primeira, moles e flexiveis, recebem facilmente o feitio que lhes damos. As

dos homens, mais duras, s6 com violéncia mudam o feitio que receberam.

63 «“Exercitar os sentidos ndo é somente fazer uso deles: é aprender a bem julgar por meio deles, é aprender, por
assim dizer, a sentir, pois ndo sabemos nem tocar, nem ver, nem ouvir a ndo ser da maneira como aprendemos”
(Rousseau, 2022b, p. 143).

® «A inagdo e o constrangimento em que mantém os membros de uma crianca s6 podem atrapalhar a circulagio
do sangue, dos humores, impedindo a crianca se fortificar, de crescer, e alterar sua constituicdo. Nos lugares em
gue ndo se tém precaugOes extravagantes, os homens sdo grandes, fortes, bem-proporcionados [...] Por medo de
que os corpos se deformem por movimentos livres, apressam-se em pensa-los, deformando-os. Para impedi-los
de se estropiarem, de bom grado os tornariam paraliticos” (Rousseau, 2022b, p. 16-17).
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Podemos, portanto, tornar robusta uma crianca sem expor sua vida e sua
salde [...] (Rousseau, 2022b, p.22).

Essa passagem reafirma a falta de necessidade em proteger a crianca de tudo, até do
clima, se tal mudanca estad dentro de suas for¢as ndo h& motivo de protegé-la. Em outra
passagem Rousseau declara:

Em vez de deixa-lo estragar-se no ar viciado de um quarto, que seja levado
diariamente até um prado. Que ali ele corra e brinque, que caia cem vezes

por dia: melhor assim, pois aprendera mais cedo a se levantar. O bem-estar

da liberdade compensa muitos machucados (Rousseau, 2022b, p. 65).

Concluimos que o desenvolvimento do corpo é imprescindivel para a educacédo
ocorrer, este desenvolvimento sera premissa para o desenvolvimento cognitivo e moral; ao ser
educada livremente, a crianca passara da razdo pueril para a razdo intelectual. Observemos o
caminho da natureza:

Exercitai seu corpo, seus 6rgdos, seus sentidos, suas forcas, mas conservai
sua alma ociosa por tanto tempo quanto for possivel. Recai de todos os
sentimentos anteriores ao julgamento que os aprecia. Retende, parai as
impressdes estranhas e, para impedirdes que nas¢a 0 mal, ndo vos apressei

em fazer o bem, porquanto este s6 é tal quando a razdo o esclarece
(Rousseau, 2022b, p. 88).

A méaxima do desenvolvimento fisico tem relacdo com a orientacdo de nas cidades
ocorrerem 0s jogos publicos. O projeto dos jogos também foi inspirado na educacgdo
espartana, sua finalidade é fazer com que as criangas amem a patria desde pequenas e desejem
a vida em comunidade, Rousseau acredita que 0s jogos sdo a parte mais importante da
educagéo“, pois eles proporcionardo que a crianga aprendas principios fundamentais da vida
em comum. Os jogos tém como objetivo acostumar os individuos a estarem em campo

publico, sendo avaliados por seus meéritos. Isso faz com que o0s jovens queiram O

% “Esse ponto tio negligenciado (os exercicios fisicos) é, assim o creio, a parte mais importante da educagio
[...]” (Rousseau, 2022a, p. 184).
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reconhecimento de quem esta assistindo, isto €, a sociedade, pois € ela quem avalia o
desempenho nos jogos. Para que a premiagdo nao seja arbitraria sdo os cidaddos que nomeiam
os vencedores. Os mestres nesse momento nao tém a funcéo deliberativa, mas preparam o0s
individuos para participacdo; a sociedade, por sua vez, comparece aos jogos por saber o seu
dever para com a formacéo cidada dos jovens e das criangas. O intuito ndo é apenas que as
criangas se tornem fortes e robustas, “[...] mas de acostuma-los desde cedo para a regra, para a
igualdade, para a fraternidade, para as competicOGes, para viver sob 0s olhares de seus
concidadaos e para desejar a aprovagao publica” (Rousseau, 2022a, p. 185). Nessa medida, 0s
jogos ajudam a configurar o carater dos jovens, uma vez que a exposicdo deles ao publico e o

desejo de agradar a sociedade faz com eles sejam menos propensos a corrupgao.

Os jogos sdo importantes também porque favorecem o amor as leis da nacdo. No
verbete Economia Jean-Jacques afirma: “que ensinem a obedecer aos outros; e como néo se
deixa a razdo de cada homem ser o Unico arbitro de seus deveres, muito menos se deve
abandonar as luzes e aos preconceitos dos pais a educacdo de suas criangas, ja que ela importa
ainda mais ao Estado do que aos pais” (Rousseau, 2015, p. 124), pois a familia se desmancha
e 0 Estado permanece, o viver em sociedade implica em leis e assim como ha para os adultos
também ha as leis proprias para a infancia. Os jogos publicos ensinam os educandos a
respeitarem as leis e agir de acordo com elas. Desde cedo é preciso saber merecer a patria.
Desde o nascimento, deve-se comecar 0s exercicios para transformar a crianca cidaddo, e os
jogos sdo os mais importante deles, pois eles se dao na coletividade.

Consoante a isso, Rousseau adverte que nao se deve permitir que as criangas brinquem
separadamente e conforme a sua fantasia, mas que devem participar de jogos que sejam
publicos, atividade que tem que ter sempre um objetivo comum “a qual todos aspiram, e que
estimule a concorréncia e a emulacdo” (Rousseau, 2022a, p. 184). Os jogos nesse formato

instilardo virtudes civicas e 0s jovens aprenderdo, através da brincadeira, a ser bons.
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Novamente Rousseau busca na histéria exemplos que obtiveram sucesso através dos jogos.
Em Berna houve um exercicio singular para a formacdo do cidaddo, reproduziram a
composicdo do governo da RepuUblica contendo todos os cargos e também todas as
celebragfes como julgamentos e solenidades. Dirigiram os negdcios publicos de forma pratica
e, quando cresceram, esses jovens desempenharam 0s mesmos papéis com o entendimento de
qual era a incumbéncia de seus cargos, pois brincando adquiriram esse conhecimento.

Esse exemplo é ilustrativo de diversos aspectos da teoria rousseauniana. O primeiro
deles, a simulacdo do governo, foi algo publico, onde os integrantes do colégio ficaram a vista
da sociedade. A exposicdo dos integrantes do colégio os fazem serem menos propensos a
corrupcdo por desejarem a aprovacdo da sociedade. O segundo ponto é o aprender pela
brincadeira; a educacdo negativa indicou que se deve deixar o educando suspenso, ndo ensinar
a ele verdades ou conhecimentos morais. E preciso deixar a natureza seguir seu curso através
das necessidades naturais da crianca, a brincadeira (0 se mexer) é uma necessidade natural. O
aspecto de ter contato com as coisas também se encontra na teoria de formagdo do homem
elaborada por Rousseau, neste exemplo de Berna, os jovens tém contato com 0s assuntos
publicos da nacdo e pela acdo desenvolvem o conhecimento sobre o governo. E por fim, a
coletividade esta presente, o fildsofo genebrino mostra que ndo se educa o cidaddo no
particular, mas no espaco comum, para ele, a instru¢cdo pode ocorrer de forma individual,
contudo a educagdo acontece no &mbito publico.

No capitulo deste trabalho, intitulado Analise sobre a Educacdo Publica, foram
apresentadas as orientacdes do filosofo genebrino para que a educacdo publica funcione. A
primeira orientacdo é que todos os jovens devem ser tratados de forma igualitaria, ndo
devendo haver distingdes devido a sua origem familiar. No Emilio a formacao do cidadéo se
da pelo homem, aquele que é educado de acordo com a natureza evitando que fatores

externos, como a riqueza, o corrompam. Nas Consideragdes, por sua vez, Rousseau aponta
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que todos séo iguais perante a constituicdo. O segundo ponto diz respeito aos conteddos
ensinados. Eles devem respeitar as particularidades do pais e, principalmente, a fase em que o
individuo se encontra. Para tanto é necessario respeitar a natureza e deixar que 0 COrpo se
desenvolva, fazendo com que a crianca esteja pronta para os conteddos a serem ensinados.
Assim, Emilio aprendera de acordo com as cenas pedagogicas, através do contato com as
coisas e pelo principio de utilidade conhecerd o mundo. Nas Consideracdes, ao abordar o
conteudo Jean-Jacques assinala que antes de tudo o individuo tem que ser cidad&o e, por isso,
deve aprender tudo sobre o seu pais. No que se refere ao desenvolvimento, nas duas obras
analisadas, vimos que é imprescindivel que os colégios possuam ginasios ou um espaco fisico
para que as criancas facam exercicios, no qual aprenderdo, atraves deles, licoes de acordo com
seu desenvolvimento fisico e psicoldgico. O terceiro ponto aparece com mais evidéncia nas
Consideracgdes, embora compareca na obra anterior. Trata-se de instilar nos jovens tenham o
amor a patria. 1sso, em verdade, ja esta presente no Emilio. Nessa obra, a personagem-titulo €,
como se viu, levado a amar seu pais pelo artificio do discurso. Nas Consideracdes, Rousseau
retoma a questio e aponta outro método para dar aos individuos um “espirito nacional” °®.

Trata-se, como vimos, dos jogos publicos por meio dos quais os educandos recebem a

verdadeira formacdo de cidadaos.

3.3 A Educacéo Pela Experiéncia E O Ensino Da Moral

A metodologia de ensino apresentada na educagéo particular (a educacdo do Emilio) e

na publica (a dos jovens poloneses) € o aprendizado na liberdade. Mas a dois caminhos pelos

% O “espirito nacional” forjado nos poloneses ndo é destinado apenas para resistir & ameagas que o pais sofria
de nagdes vizinhas, mas também as ameacas internas advindas da corrupcéo do povo.
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quais ambas devem se realizar: o da utilidade e o da experiéncia.®” A experiéncia proporciona
aos educandos o contato, por assim dizer, direto com as coisas (0 segundo mestre da
educacdo) Por meio dos sentidos, eles aprendem a efetuar juizos acerca dos objetos que
conhecem. Essas experiéncias sdo pautadas no principio da utilidade; é apenas por meio desse
recurso que a crianca aprende a finalidade do que esta sendo ensinado. Rousseau, como
fizemos notar, é fortemente contra o ensino livresco,?® para o filésofo os fatos por si s6s
devem educar a crianga, ndo precisando de representacdo deles. Além disso, livros contém
interpretacdes de fatos que a crianca pode confundir com o0s seus proprios juizos. Razdo pela
qual, uma das incumbéncias do mestre € ajudar o educando a ndo se enganar e incentivar a
crianca aplicar sua analise sobre as experiéncias. Esse tipo de educacdo se relaciona com a
educacdo negativa, pois nela o educador deve tentar proteger seu educando dos juizos e da
influéncia de terceiros, proporcionando a crianca a possibilidade de pensar os fatos por si
mesmo®®.

Aos 12 anos, Emilio chega a idade da razdo, s6 entdo ele é introduzido a leitura. Nessa
idade o pupilo de Rousseau desenvolve a razéo intelectual e seu aprendizado acompanha essa
mudanca, passando da razdo sensivel para ideias mais complexas. Esse tempo sera
caracterizado pelo ensinamento dos conhecimentos morais e das regras de convivéncia. O
processo de aprendizado do individuo na infancia vem de dentro para fora, “No caso da
crianga, Rousseau entende que a natureza lhe da o principio ativo, responsavel pela sua
capacidade de fazer perguntas e aprender” (Soétard, 2010, p. 80), esse desenvolvimento ¢

natural, o individuo aprende a pensar mediante contato com as coisas concretas de sua

%7 «“Desse modo, valoriza a experiéncia, a educacdo ativa voltada para a vida, para a acéo cujo principal motor é a
curiosidade” (Soétard, 2010, p. 63).

®® «“Odeio livros; eles s6 ensinam a falar do que nio se sabe” (Rousseau, 2022b, p. 215).

% “E, entdo, que o educador recupera um papel decisivo, favorecendo a experiéncia formadora, acompanhando a
crianca ao longo de todo o seu itinerario, pleno de provas e de emboscadas, enfim e, sobretudo, estimulando o no
momento em que se deve esforcar-se por reconstituir-se, por meio da ruptura de seu desejo. A arte do pedagogo
consiste em atuar de maneira tal que sua vontade ndo substitua jamais a vontade da crianga” (Soétard, 2010, p.
17).
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realidade, desse modo o conhecimento transmitido n4o tem valor na teoria rousseniana’. Na
concepcao do filésofo, a educacao ndo deve ser uma atividade de transmitir contetdos prontos
ao educando’’. Dent (1996) afirma que a educacdo proposta por Rousseau visa n&o apenas o
ensino de matérias, mas o desenvolvimento da crianga por inteiro, e, no Dicionario Rousseau,
aponta que a educacdo “deve aspirar nao so a instilar o saber, mas a formar o coragdo, o
espirito e a capacidade de julgamento. A aquisicdo de bons habitos e disposi¢cdes deve ter
prioridade sobre o conhecimento abstrato” (Dent, 1996, p. 116).

Esse tipo de competéncia ndo resulta do ensino pelos livros. Segundo o fildsofo
genebrino educar ¢ “formar o coragdo, o juizo e o espirito” (Rousseau, 1994, p.45), Rousseau
ainda alerta que a formacdo deve acontecer nessa ordem. Por isso, como estudamos, a
educacdo deve dar-se no tempo da natureza e sem a interferéncia externa, pois ela mesma
prepara a crianca. A vista disso, a raz&o se desenvolvera da mesma forma, ela aparece em um
movimento natural e espontaneo. O que o educador necessita fazer é ndo apressar 0 processo
natural de aprendizado.

Suprimindo assim todos 0s deveres das criangas, suprimo o0s instrumentos de
sua maior miséria, a saber, os livros. A leitura é o flagelo da infancia e é
quase a Unica ocupacdo que sabem dar-lhe. Aos 12 anos, Emilio mal sabera
o0 que é um livro. Mas, é preciso, dirdo que ele ao menos saiba ler. Concordo:
é preciso que ele saiba ler quando a leitura Ihe for Util; até entdo, ela s6

servira para aborrecé-lo (Rousseau, 2022b, p. 120).

Em suma, o método de ensino por meio dos livros ndo instiga na crianca a vontade de

saber, a leitura sai do campo do prazer e se torna uma atividade cheia de tormento pelo fato de

70 «Para Rousseau, como veremos a seguir, ndo interessava qualquer educagdo. Criar escolas, colocar numa sala
um professor e um punhado de criangas, ensinar a ler, escrever e fazer contas ndo é suficiente para que possa
chamar algo de educagdo” (Streck, 2008, p. 20). A autora brasileira Cerizara confirma a oposi¢do de Rousseau
ao sistema vigente da época: “Os educadores do tempo de Rousseau praticavam um ensino livresco e formal,
preocupados com a disciplina a memorizagdo de contetdos, sem levar em consideracdo as especificidades da
infancia” (Cerizara, 1910, p. 42).

L «As ligdes que os estudantes dio uns aos outros no patio do colégio sdo-lhes cem vezes mais Gteis do que tudo
0 que jamais lhe sera dito em sala de aula” (Rousseau, 2022b, p. 132).
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ser aplicada a forca, inutilizando a acdo da leitura, pois, sem saber para que isso serve na sua

vida a crianca julga que n&o serve para nada.’?

Outro problema apresentado por Rousseau é que a leitura estimula a fantasia e a
imaginacéo, nas Consideracdes o autor adverte: “N&o se deve absolutamente permitir que elas
brinquem separadamente de acordo com sua fantasia, mas que brinquem todas juntas e em
publico [...].” (Rousseau, 2022a, p. 184). De acordo com essa ideia, no Emilio é esclarecido
“Vossos filhos leem; tiram de suas leituras conhecimentos que néo teriam se ndo houvessem
lido. Se estudam, a imaginagédo acende e se aguca no siléncio do gabinete [...]” (Rousseau,
2022b, p. 261). A ideia apresentada € de que os individuos ficam mais fracos por serem mais
dependentes da sociedade, pois o desenvolvimento precoce da imaginacdo amplia o dominio
dos desejos. O progresso da imaginacao deve ocorrer nos mesmos moldes que o da razdo, de
forma segura e natural.

Os sentidos devem ser os guias das criancas e ndo as representagdes dos livros. A
crianca que |é bastante vive no mundo da fantasia, isso desperta a ela desejos muito além do
que possiveis. No Emilio vemos que: “E a imagina¢io que amplia para nds a medida dos
possiveis, tanto para 0 bem quanto para o0 mal, e que, por conseguinte, estimula e alimenta os
desejos pela esperanca de satisfazé-los” (Rousseau, 2022b, p. 68). Ou seja, a imaginacgao atua
diretamente sobre as nossas paixdes. Primeiramente a crianca é afetada pelos sentidos, a
imaginacdo é uma faculdade que se desenvolvera depois:

No inicio da vida, quando a memoria e a imaginacdo ainda estdo inativas, a

crianca sO atencdo € atenta ao que afeta seus sentidos. Sendo as suas

72 «“Faz-se um grande negécio da busca por melhores métodos para ensinar a ler; inventam-se escrivaninhas e
mapas; faz-se do quarto da crianca um atelié de impressdo. Locke quer que ela aprenda a ler com dados. Néo
esta ai uma invencdo bem pensada? Que pena! Um meio mais seguro do que tudo isso e que sempre se esquece é
o0 desejo de aprender. Dai a crianca esse desejo e, depois deixai de lado vossas escrivaninhas e vossos dados, pois
qualquer método lhe serd bom” (Rousseau, 2022b, p. 120-121).

" Assim como 0s ensinamentos devem ocorrer no seu tempo, o desenvolvimento da imaginagdo também, pois
“A cada instrugdo precoce que se quer enfiar na cabega delas [das criangas], planta-se um vicio no fundo de seu
coracdo” (Rousseau, 2022b, p. 85).



100

sensacOes 0s primeiros materiais de seus conhecimentos, oferecé-las em uma
ordem conveniente € preparar sua memoria para um dia apresenta-las na
mesma ordem ao entendimento. Mas como a crianga s6 € atenta as suas
sensacdes, basta inicialmente mostrar-lhe de maneira bem distinta a ligagéo
dessas mesmas sensaces com o0s objetos que as causam (Rousseau, 2022b,
p. 47).

A critica a imaginacdo, Jean-Jacques se refere ao desenvolvimento desregulado e
precoce nas criangas. O filésofo ndo critica a imaginacdo em si, que tem sua importancia e
produz efeitos positivos. O que o aflige € que “o mundo real tem seus limites, 0 mundo
imaginario € infinito. Ndo podendo alargar um, restrinjamos o outro, pois € unicamente da
diferenca entre eles que nascem todos os sofrimentos que nos tornam verdadeiramente
infelizes.” (Rousseau, 2022b, p.69). A crianca por meio da imaginacdo pode desejar muito
mais do que pode ter; essa faculdade alarga o campo de suas necessidades ampliando-as em
uma escala impossivel de satisfazer. Se 0 homem no estado de natureza é forte porque tem
poucas necessidades e elas sdo realizadas pela natureza, este individuo do cenario civil € fraco
por ndo ser possivel satisfazer todos os seus desejos expandidos pela imaginacdo. Rousseau
(2022b) ja alertava que quanto menos se vé mais se imagina, a imaginacao atua sobre as
sensacOes ampliando ou moderando as paixfes. Quando ocorre seu desenvolvimento fora do
tempo propicio ela tende ao lado negativo, pois o lado positivo dela, além de fazer o homem
ser capaz de produzir belas obras, também ajuda no processo de sociabilidade, Eigeldinger em
Jean-Jacques Rousseau et la realité de I'imaginaire mostra como essa faculdade faz 0 homem
sair do seu estado de isolamento e afirma os aspectos positivos da imaginacao:

A faculdade que permite aproximar os seres, estabelecer com eles uma
relacdo sincera é precisamente a imaginagdo por vezes capaz de convidar &
soliddo e remedia-la. Quando se desenvolve com a organizacéo social, ela

leva 0 homem a sair de si mesmo, a considerar a existéncia do outro (...)
(Eigeldinger, 1962, p. 26).



101

Através das representagdes contidas nos livros, a crianca aprende muitas palavras’
que ndo compreende, fazendo com que haja divergéncia entre o que o individuo fala e o que
ela pensa. As criancas repetem o que encontram sem entender o significado do que estdo
expressando. O mesmo acontece com as fabulas as criancas, essas historias, além de
transporta-las para o mundo da fantasia, empregam uma gama de conhecimentos que a
crianca ainda nao entende. O ensino da moral, por exemplo, ndo atinge seu objetivo pelo fato
de as criancas ainda ndo estarem prontas para esse tipo de conhecimento. No livro Il do

Emilio Rousseau apresenta a férmula das licbes morais para as criangas:

O MESTRE: Nao se deve fazer isto.

A CRIANCA: E por que néo se deve fazer isso?

O MESTRE: Porque é errado.

A CRIANCA: Errado? Que é que é ruim?

O MESTRE: O que te proibem.

A CRIANCA: Que mal ha em fazer o que me proibem?
O MESTRE: Punem-te por ter desobedecido.

A CRIANGCA: Farei da maneira que ninguém saiba nada.
O MESTRE: Te espiarao.

A CRIANCA: Eu me esconderei.

O MESTRE: Te questionaréo.

A CRIANCA: Eu mentirei.

O MESTRE: Né&o se deve mentir.

A CRIANCA: Por que nédo se deve mentir?

O MESTRE: Por que é errado etc (Rousseau, 2022b, p. 81-82).

Esse didlogo apresentado por Rousseau mostra o circulo vicioso contido no raciocinar

sobre licdes morais na primeira infancia. Segundo o filésofo genebrino, “conhecer o bem ¢ o

74 . . . L. . . . . .
“[...] as criangas possuem, por assim dizer, uma gramatica para sua idade, cuja sintaxe tem regras mais gerais

do que a nossa” (Rousseau, 2022b, p. 57).
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mal, sentir a razdo dos deveres do homem, nada disso convém a uma crian¢a” (Rousseau,
2022b, p. 82). As licdes verbais mais confundem e devem ser evitadas. As unicas licdes que a
crianca deve receber nessa fase sdo as da experiéncia. O ensino de fabulas acarreta problemas
em razdo de ser necessario dizer a verdade “nua” para as criangas, porém, as fabulas contém
licbes morais desproporcionais a idade de quem elas sdo destinadas. Vejamos a segunda

fabula da coletanea de La Fontaine:

Mestre corvo, sobre uma arvore empoleirado,
Tinha no bico um queijo.

Mestre raposo, pelo odor incitado,

Empregou mais ou menos essa linguagem

Ei, Bom dia, senhor corvo!

Como sois bonito! Como me pareceis belo!
Sem mentir, se vosso canto

Correspondesse a vossa plumagem,

Serieis a fénix dos héspedes deste bosque.
Com essas palavras, o corvo fica tomado de alegria.
E para mostrar a sua bela voz,

Abre um largo bico e deixa cair sua presa.
Pega-o raposo e diz: Meu bom senhor,
Aprendei que todo adulador

Vive a expensas de quem o escuta.

Esta licdo vale bem um queijo, sem duvida.
O corvo, envergonhado e confuso,

Jurou, um pouco tarde, que noutra ndo cairia (Rousseau, 2022b, p. 117-118).

Rousseau, no segundo livro do Emilio, analisa linha por linha desta fabula e conclui
que ndo ha necessidade de ensinar as criangas 0 que se pretende com ela. Outro ponto
levantado € o fato de que quando diante de uma situacéo parecida com a do conto, as criancas

quase sempre fazem ao contrario que o autor da fabula deseja; elas se inclinam para o vicio e
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se valem do proveito dos outros.”® Dessa forma, “suprindo assim todos deveres das criangas,
suprimo os instrumentos de sua maior miséria, a saber, os livros” (Rousseau, 2022b, p. 120).

Contudo, existe um livro que contém o tratado da educacdo natural, e este € o primeiro
livro que Emilio pode ler. Poderiamos pensar que esta obra seria de algum filésofo antigo,
estes pelos quais Rousseau tem tanto apreco, mas trata-se de Robinson Crusoé. Neste livro,
Robinson Crusoé se encontra sozinho na ilha e, mesmo sem seus semelhantes e sem
instrumentos, promove a sua subsisténcia e seu bem-estar. O personagem principal da obra de
Daniel Defoe é um jovem inglés que sofreu um naufragio e viveu por 28 anos em uma ilha
deserta, a situacdo o forcou a desenvolver habilidades individuais, que desconhecia
absolutamente antes do naufragio, mas no momento em que se vé preso na ilha as aprende.
Robinson se tornou carpinteiro, arquiteto, agricultor, alfaiate, entre outros.

Rousseau faz uma analogia entre a vida Robinson e a educacao de Emilio. Ele espera
que seu pupilo aprenda tudo que é importante para a sua vida mediante a experiéncia. Emilio
ao ler o livro relembra todas as conversas que tivera com o seu mestre “[...] sobre as ciéncias
naturais servirdo apenas de comentario” (Rousseau, 2022b, p. 215-216). Dai a importancia
que Rousseau atribui a obra de Defoe. Ademais, outro aspecto positivo, € a atribuicdo de valor
ao trabalho: Robinson sobreviveu na ilha pelo que realizava ndo apenas com a sua mente, mas
principalmente com as maos, neste ponto o filésofo genebrino pGe em anélise as formas de
trabalho e evidencia a importancia daqueles que sdo oriundos da necessidade:

Que se tornardo vossos alunos se 0s deixardes adotar que adotem esse tolo
preconceito, se voOs proprios os favorecerdes, se vos virem, por exemplo,
entrar com mais consideracdo na loja de um ourives do que na de um
serralheiro? Que juizo fardo do verdadeiro mérito das artes e do verdadeiro
valor das coisas quando virem por toda parte 0 prego da extravagancia em

contradicdo com o preco tirado da utilidade real, ou que quanto mais a coisa

custa, menos ela vale? (Rousseau, 2022ba, p. 218).

7 “Para parecer que lhes pregamos a virtude, fazemos que amem todos os vicios [...]”” (Rousseau, 2022b, p. 101).
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Observamos que a filosofia natural tem sua raiz na necessidade e os educandos devem
ser ensinados a distinguir os desejos de caréncia, por isso a imaginagdo deve ser desenvolvida
no tempo certo para ndo perverter o individuo. No que se refere ao ensino da moral, como
apresentado ela ndo pode ocorrer na forma de fabulas, pois além de conter contetdos que as
criancas ndo compreendem, as criancas acabam desempenhando o papel que deveriam evitar,
outro ponto € a prépria utilizacdo da imaginacéo, ela desenvolvida precocemente faz com que
o individuo seja dependente da sociedade, pois precisa dela para tentar saciar os seus desejos.
Nas Consideracgdes, Jean-Jacques relata sobre o ensino da moral:

Esse ponto tdo negligenciado &, assim o creio, a parte mais importante da
educagdo, ndo somente por formar temperamentos robustos e sadios, mas
especialmente por causa do objetivo moral, que é negligenciado ou
preenchido somente por uma porc¢édo de preceitos pedantes e flateis que

sdo outro tanto de palavras vazias. (Rousseau, 2022a, p. 184 - grifos

N0Ss0S).

Portanto, a moralidade necessita ser ensinada no exercicio, ao invés de, por intermédio
de preceitos pedantes. No Emilio, Rousseau afirma que, antes de se chegar a idade da razéo, a
virtude ndo passa de macaqueagdo.’®Ela consiste na imitagdo das atitudes morais que, sem
compreender o verdadeiro significado, a crianca realiza a acdo por habito. Encontramos um
exemplo desse tipo de virtude no livro I, do Emilio. Compreendemos por meio do exemplo
da caridade que nao deve impor a crianca dar esmola, pelo fato dela ndo compreender o bem
que faz e muitas vezes se envergonha ao praticar. O dinheiro ndo tem valor para a crianca,
sendo muito mais facil ela entregar uma fortuna do que um doce, a generosidade dela se
apresenta em dois pontos: distribui 0 que nao serve para ela ou d&d com a certeza de que véo te

devolver. Neste ponto, Jean-Jacques faz outra critica a Locke:

76 «Qei que todas essas virtudes por imitag@o sdo virtudes de macaco, e que nenhuma boa agio ¢ moralmente boa
a ndo ser quando feita enquanto tal, e ndo porque outros a fazem” (Rousseau, 2022b, p. 103).
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Fazei, diz Locke, que elas sejam [as criangas] convencidas pela experiéncia
de que o liberal é sempre quem fica com a melhor parte. Isso torna uma
crianca liberal na aparéncia e avarenta de fato. Ele acrescenta que as criangas
contrairdo assim o habito da liberalidade. Sim, de uma liberalidade usuéria,
gue um ovo para ter o boi (Rousseau, 2022b, p.102).

Esse habito ird embora ao momento em que o individuo tiver que doar de verdade ou
qguando ndo receber nada em troca. Segundo o filésofo “é preciso considerar o habito da alma

mais do que o das maos” (Rousseau, 2022b, p.102).

O que é mais efetivo na educagdo como um todo, assim também na educacdo moral, é
o exemplo. Os mestres devem ser virtuosos e praticar a bondade, dessa forma a acédo ficara
gravada na memoria e no coracdo do educando. Assim, ao invés de obrigar a crianca a dar
esmola, o preceptor/mestre deve realizar a acdo na frente de seu pupilo para que, com 0
exemplo, ele crie o héabito. Rousseau entende que a virtude por imitacdo, por ndo ter a
intengdo de fazer o bem, ndo é moralmente boa. No entanto, como ainda a crianga ndo tem

capacidade de discernir, cabe ao mestre habitua-la até que possa fazé-lo por si mesma.

Nas cenas pedagdgicas analisadas no capitulo | desde trabalho, observamos que a
educacdo se efetua pela experiéncia. Tanto no episodio do jardineiro Robert quanto no do
prestidigitador, Emilio aprende contetdos que em outras formas de educacdo sdo penosos e
sem finalidade, pois o educando ndo os compreende. Seguindo o mesmo principio,
encontramos nas Consideracdes que & somente por meio dos exercicios que as criangas
aprenderdo o que se deseja ensinar. Em relagdo & moralidade, acontece de maneira
equivalente, os individuos conhecerdo os principios morais por meio da préatica ao invés de
por discursos vazios, a vista disso, deve-se deixar a crianga sem folego pelos exercicios que

fazem na coletividade.
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Ao ter o segundo nascimento’’, Emilio estar4 pronto para o aprendizado da moral. O
livro 1V do Emilio é destinado justamente a instituir maximas para essa nova etapa do
educando, Rousseau a denomina como um periodo de crise que ndo é longo, mas tem
influéncias duradouras para a vida’®. As paixdes nessa fase sdo como uma tempestade, o
jovem tem modificagbes de humor e uma grande agitacdo do espirito. E comum em pensar
que, neste periodo de efervescéncia, € preciso refrear ou até mesmo aniquilar as paixdes. No
entanto, querer fazer isso € desejar controlar a natureza e se esquecer do papel das paixdes na
vida humana: elas sdo “os principais instrumentos de nossa conservagdo” (Rousseau, 2022b,
p. 252), e da liberdade. Por conseguinte, as paixfes ndo podem ser suprimidas pela educacao,
é necessario deixar que a natureza cumpra seu papel de ordena-las’. Ao abordar a
moralidade, tanto o Segundo Discurso quanto o Emilio recorrem a uma mesma fonte: a
natureza. No capitulo anterior abordamos as paixdes naturais, mostramos que, conforme o
Segundo Discurso, existem apenas duas paixdes originarias: a piedade e o amor de si. Essas
séo as matrizes de todas as restantes. Jean-Jacques reflete sobre a origem delas:

Mas raciocinariamos bem se, por estar a natureza do homem ter paixdes,
concluissemos que todas as paixdes que sentimos em nos e vemos nos outros
sdo naturais? E verdade que a fonte delas é natural, mas mil riachos
estranhos ampliaram-na. E um grande rio que cresce sem cessar e no qual
dificilmente encontrariamos algumas gotas de suas primeiras aguas. Nossas
paixdes naturais sdo muito limitadas; sdo os instrumentos de nossa liberdade,

tendem a conservar-nos. Todas as que nos subjugam e nos destroem vém de

" “Eis o segundo nascimento de que falei. Eis quando o homem nasce verdadeiramente para a vida, e que nada
de humano lhe é estranho. Até aqui nossos cuidados ndo passaram de jogos de crianga; s6 agora adquirem uma
verdadeira importancia. Essa época em que terminam as educa¢des comuns é propriamente aquela em que a
nossa deve comegar” (Rousseau, 2022b, p. 252).

O ensinamento da moral s6 deve acontecer nessa etapa, pois “O estudo conveniente a0 homem é o de suas
relagBes. Enquanto ele s6 se conhece pelo seu ser fisico, deve estudar-se em relacdo com as coisas: emprega-se
para isso sua infancia. Quando comeca a sentir seu ser moral, deve estudar-se em suas relagdes com os homens:
para isso se emprega sua vida inteira, a comegar pelo ponto a que chegamos” (Rousseau, 2022b, p. 255).

'8 “Nascemos, por assim dizer, duas vezes; uma para existir e outra para viver; uma para a espécie e outra para o
sexo [...] o homem, em geral, ndo é feito para permanecer sempre na infancia. Dela sai no tempo prescrito pela
natureza; e esse momento de crise, embora bastante curto, tem longas influéncias” (Rousseau, 2022b, p. 251).

¥ «Se quiserdes por ordem e regra nas paixdes nascentes, ampliai o espago durante o qual elas se desenvolvem, a
fim de que tenham tempo de se arranjarem a medida que nascem. Entdo, ndo € mais, 0 homem que as ordena, é a
propria natureza; vosso zelo consiste apenas em deixa-la ajeitar seu trabalho” (Rousseau, 2022b, p. 262).
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alhures. Elas ndo sdo dadas pela natureza: nds nos apropriamos das paixdes
em detrimento da natureza (Rousseau, 2022b, p. 253).

No Emilio, Rousseau apresenta como fonte das paixfes o amor de si, ela é a paixao
originaria, inata e primitiva. Primeiramente a crianga ama a si mesma, depois esse amor se
estende e ela passa a amar aqueles que cuidam dela. Esses pequenos individuos sdo fracos e
dependem de cuidados. Por tal motivo, a crianga tem amor por sua ama, pois ela a protege e
Ihe proporciona o que é necessario para viver. Este tipo de relacdo leva a crianca a tender a
benevoléncia pelo fato de que todos ao seu redor estdo dispostos a assisti-la, mas conforme as
suas relacBes se ampliam também se estende seu campo de necessidades e sua dependéncia
para com 0s outros (ndo apenas em relacdo ao cuidado fisico, mas emocional). Neste cenério,
o individuo pode se tornar vingativo, ciumento ou imperioso. O que caracteriza 0 homem
como bom ou mau é a quantidade de necessidades que possui. Se ele tiver muitas dificilmente
as satisfara e ficara refém da sociedade. Como observado anteriormente, ele desenvolvera

paixfes como a vinganca e a vaidade, porém se houver poucas ele se conservara.

Vale aqui fazer uma ponte com o que foi apresentado no Segundo Discurso. O homem
no estado de natureza apresentava poucas necessidades e elas eram faceis de serem satisfeitas,
0 homem em seu estado origindrio era bom, mas a vida em sociedade e a quantidade de
relacdes que os individuos tém dificultam a bondade no homem®. A vista disso: “E preciso,
entdo, distinguir com cuidado a verdadeira necessidade, a necessidade natural, da necessidade
de fantasia [...]” (Rousseau, 2022b, p. 76). Na Economia, Rousseau reitera que se deve buscar
no individuo o que ha em sua natureza, as paix0es fazem parte da humanidade e, em certo
sentido, é por elas que se deve ser educado, isto tanto para a formagdo do homem quanto na

formacéo do cidadao:

80 “Quem quer deseje pouca coisa, prende-se a poucas pessoas; mas, confundindo sempre nossos vdos desejos

com nossas necessidades fisicas, 0s que fizeram destas os fundamentos da sociedade humana sempre tomaram os
efeitos pelas causas e apenas se perderam em seus raciocinios” (Rousseau, 2022b, p. 285).
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Que me digam que qualquer um que tem homens para governar ndo deve
procurar fora de sua natureza uma perfeicdo da qual eles ndo sdo suscetiveis;
gue ndo se deve querer destruir neles as paixdes e que a execucdo de um tal
projeto ndo seria igualmente desejavel nem possivel. Concordarei com tudo
iSs0, mesmo porque um homem que ndo tem paixdes certamente seria um
mau cidadao [...] (Rousseau, 2015, p. 123).

Rousseau define o amor de si como a paixdo da conservacdo de nossa espécie e a
piedade sendo um limite do amor de si,® pois ela previne que o homem passe dos limites
postos pela natureza. Essas duas paixdes ndo sdo contrarias, mas complementares. Para o
desenvolvimento das paix@es a faculdade de imaginacdo exerce uma importante funcao, pois
ela transporta o individuo para fora de si. Vejamos o exemplo da piedade: para que a crianca
se torne sensivel e piedosa é necessario que entenda que ha seres que sofrem o que ela ja
sofreu e que ela pode sofrer o que o outro sofre. E a imaginacdo que faz esse transporte e
permite aos homens sentirem os males dos outros. Esse exercicio de se colocar fora de si®
(estender a sensibilidade) é uma atividade necessaria para engendrar as boas paixdes como a
benevoléncia, a comiseracdo, generosidade, entre outras, também esta pratica deve ser feita
com cuidado para impedir que nascam as paixdes negativas como a vinganca, a inveja e a
cobica. Dai que o desenvolvimento da imaginacdo, desde que no momento correto, seja

imprescindivel para a construcdo da sociabilidade.

Referente a piedade, o filésofo genebrino expbe trés méaximas que guiam a reflexao
dessa paixdo: 1) “Nao pertence ao coragdo humano por-se no lugar de pessoas mais felizes do

gue nos, mas somente no daquelas que tém mais lamentos” (Rousseau, 2022b, 268); 2) “Sé

8 Vale notar aqui uma diferenca entre o Emilio e o Segundo discurso. No Emilio, a piedade é uma derivacio do
amor de si, assim como as outras paixdes. Robert Derathé aponta uma divergéncia interna entre o Emilio e o
Discurso Sobre a Origem da Desigualdade Entre os Homens “[...] no Emilio, a piedade se torna um sentimento
derivado do amor de si, enquanto no segundo discurso opde estes dois principios um ao outro” (Derathé, 1948, p.
100).

82 E necessério ressaltar que o estimulo dos sentidos pela experiéncia com as misérias deve ser selecionado e ndo
constante, pois o intuito de deixar as criangas sensiveis aos fatos tem o efeito contrario e as tornard menos
sensiveis. No livro IV do Emilio Rousseau, expde que “o habito acostuma a tudo; 0 que se vé demais ndo mais se
imagina, e é somente a imaginag&o que nos faz sentir os males dos outros. E assim que, de tanto verem morrer e
sofrer, os padres e os médicos se tornam impiedosos”. (Rousseau, 2022b, p. 279).
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lamentamos nos outros os males dos quais ndo acreditamos estar nds mesmos isentos”
(Rousseau, 2022b, 268); 3) “A piedade que se tem pelo mal de outrem ndo se mede pela
quantidade desse mal, mas pelo sentimento que se atribui a quem o sofre” (Rousseau, 2022b,

p. 270).

No Emilio, podemos observar que cada etapa do desenvolvimento do educando é
marcada pela pratica. As no¢Ges morais também sdo aprendidas pelo exercicio, e 0 mestre tem
uma responsabilidade Unica de propor atividades eficazes. Seu papel é, acima de tudo,
preservar 0 curso natural do desenvolvimento da crianga e estimular os sentimentos
necessarios para esse processo. Dai as orientacdes, especificamente voltadas ao ensino moral,
que Rousseau apresenta aos educadores: “Para torna-lo docil, deixa-lhe toda a liberdade;
esquivai-vos para que ele vos procure; elevai sua alma até o nobre sentimento do
reconhecimento, néo Ihe falando nunca sendo do seu interesse” (Rousseau, 2022b, p. 284). A
importancia do amor/ sentimento de gratiddo ao mestre advém pelo fato que dos sentimentos
de amor e édio originam-se as primeiras no¢oes de bem e mal. Aqui se iniciam os primeiros

movimentos da consciéncia®.

Na Profissdo de fé do vigario saboiano, Rousseau empreende uma explanagéo sobre o
mal no mundo e atribui aos homens a culpa de institui-lo. A natureza é boa em si, portanto, as
coisas injustas advém da convivéncia dos individuos. Ao abordar a questdo da moralidade,
observamos que h& uma moral inata nas pessoas e ela se encontra na consciéncia: “Existe,
pois, no fundo das almas um principio inato de justica e de virtude com base no qual, apesar
de nossas proprias maximas, julgamos nossas agdes e as de outrem como boas ou mas, e € a
esse principio que dou o nome de consciéncia” (Rousseau, 2022b, p. 358). Esta faculdade

desperta na relacdo com outros individuos. Na Carta a Christophe de Beaumont vemos que “a

83 «Se fosse esse o lugar, tentaria mostrar como dos primeiros movimentos do coragio se erguem as primeiras
vozes da consciéncia, e como dos sentimentos de amor e de 6dio nascem as primeiras nogdes do bem e do mal”

(Rousseau, 2022b, 284).
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consciéncia ndo existe no homem que nada comparou” (Rousseau, 2004b, p. 21); a
consciéncia se desenvolve no processo de sociabilidade sendo ela a faculdade de julgar

moralmente as atitudes de todos os individuos (de quem julga e de quem ¢é julgado).

Contrariando filésofos de seu tempo, Jean-Jacques designa consciéncia como a
faculdade que distingue os homens dos animais, e ndo a razdo, como muitos acreditavam.
Como fizemos notar, a razdo pode se enganar, mas o instinto inato perceptivel pela sensacdo
das coisas ndo se engana.®* Neste viés, Rousseau chega a declarar que a consciéncia é instinto
divino e, por tal motivo, deve ser o guia dos homens. O filésofo genebrino polemiza ao
afirmar que os “os atos da consciéncia ndo sdo juizos, mas sentimentos” (Rousseau, 2022b, p.
359), pois apesar de todas as ideias vierem de fora, 0 que pondera est4 dentro do individuo e é
por eles que se julga o que deve respeitar ou evitar. O fildsofo alega que a sensibilidade é
anterior & inteligéncia, nds temos sentimentos antes de concebermos ideias, para ser mais
claro, ele elabora uma nota de rodapé explicando como funciona o esquema da sensibilidade e
das ideias, vejamos:

Sob certos aspectos, as ideias sdo sentimentos e 0s sentimentos sdo ideias.
Os dois nomes convém a qualquer percep¢do que nos ocupe tanto com
relacdo a seu objeto quanto com relagdo a nés mesmos por ele afetados; s6 a
ordem dessa afeccdo determina o nome que Ihe convém. Quando ocupados
de inicio com o objeto, s6 pensamos em nés por reflexdo, trata-se de uma
ideia; ao contrério, quando a impressdo recebida excita nossa primeira

atencdo e sO pensamos por reflexdo no objeto que a causa, trata-se de um
sentimento (Rousseau, 2022Db, p. 359).

Maruyama apresenta que a consciéncia ndo tem apenas o aspecto normativo, este que

entendemos como sendo o lugar onde se guardam as verdades morais. Em sua obra A

84 «“Vezes demais a razdo nos engana, conquistamos até demais o direito de recusa-la; mas a consciéncia nunca
engana. Ela é o verdadeiro guia do homem: ela é para a alma 0 que o instinto é para o corpo; quem a segue
obedece a natureza e ndo tem medo de se perder” (Rousseau, 2022b, p. 354-355).
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Contradicdo Entre o0 Homem e Cidad&o, define o que seria a consciéncia na filosofia de

Rousseau:

A consciéncia €, do ponto de vista do individuo, 0 consentimento necessario
para a aprovacao de valores e normas de conduta enaltecidos em sua vida
social, ou seja, aquilo que faz com que as regras e as obrigacBes sociais,
morais ou politicas ndo lhe sejam estranhas. Ela é, nesse sentido, uma
espécie de faculdade de interiorizacdo de normas e convengbes. N&o
somente aquelas normas e convengdes explicitadas nas leis escritas, mas
também as que se manifestam nos habitos e costumes e, nestes, ndo apenas
0s mais visiveis, mas também os mais imperceptiveis. A consciéncia é
marcada, ndo somente pelos acontecimentos grandiosos, mas por aquela

camada mais ténue e invisivel da acdo humana (Maruyama, 2011, p. 18).

O que podemos observar é que a consciéncia na teoria rousseauniana tem trés
significados: o primeiro é ser o guia do homem, em razdo dela ser a responsavel de
proporcionar ao homem seguir as leis da natureza, este instinto inato entende o que é o certo e
0 bom, contrariando a ideia dos contemporaneos de Rousseau, que acreditam que a
consciéncia é produto da cultura e da sociedade. O segundo significado € que a consciéncia é
a faculdade que julga, o julgamento ocorre pela comparacdo de sentimentos. O terceiro
significado é o sentimento, pelo fato de “perceber ¢ sentir, comparar ¢ julgar; julgar ¢ sentir
ndo sdo as mesmas coisas” (Rousseau, 2022b, p. 332). O sentimento é a forma de apreender
0s sentidos, a consciéncia se torna um juiz infalivel em razdo de recepcionar os sentidos e
tomar o papel de sentimento:

Consciéncia, Consciéncia! Instinto divino, imortal e celeste voz; guia seguro
de um ser ignorante e limitado, mas inteligente e livre, juiz infalivel do bem
e do mal, que tornas o homem semelhante a Deus, és tu que fazes exceléncia
de sua natureza e a moralidade das ac¢Ges; sem ti, nada sinto em mim que me
eleve acima dos animais, a ndo ser o triste privilégio de extraviar-me de

erros em erros com a ajuda de um entendimento sem regra e de uma razéo

sem principio (Rousseau, 2022b, p. 360).
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Ao declarar que a consciéncia € inata e que, portanto, advém da natureza, Rousseau
atribui a ela um valor universal. Vale notar que no que diz respeito a universalizacdo da
consciéncia, Rousseau trava um debate com Montaigne®. Enquanto o genebrino acredita que
as praticas ndo virtuosas impedem a consciéncia de se manifestar, Montaigne declara que,
diante dos exemplos dos povos primitivos ndo virtuosos, ndo ha como a consciéncia ser um
instinto universal e inato. Ela deve ser, isto sim, forjada pelos costumes. Por fim, Rousseau
mostra a forma como se deve raciocinar com o0s educandos para que ndo nos afastemos do
método da educacao da natureza: “dizei 0 que € verdade, fazei o que é bom; o que importa ao
homem é cumprir seus deveres na terra; e € esquecendo-se de ti mesmo que se trabalhas para
si. Meu filho, o interesse particular nos engana; s6 a esperanga do justo ndo engana”

(Rousseau, 2022b, p. 393).

Observamos que enquanto se segue a natureza e desenvolve o homem, ele além de ser
formando no aspecto fisico também € instruido no campo moral, porém, esse
desenvolvimento ndo é igualitario, o corpo neste periodo do segundo nascimento ja esta forte
e robusto enquanto a alma ainda se encontra fraca. Jean-Jacques assevera Ser necessario
deixar que o homem permaneca quanto possivel sem essa dualidade de corpo e alma, dessa
forma é preciso reter o fisico e exercitar o moral para que o homem seja uno. “Desenvolvendo

a indole, despistamos a sensibilidade nascente; cultivando a razdo, demos regras a ela. Os

% “Mas de que servem ao cético Montaigne 0s tormentos que proporciona a si mesmos para desenterrar em um
canto de mundo costumes oposto as nog¢des de justica? De que lhe serve dar aos mais suspeitos viajantes a
autoridade que recusa aos mais célebres escritores? Alguns usos incertos e bizarros fundamentos em causas
locais que nos sdo desconhecidas destruirdo a indugdo geral extraida do concurso de todos 0s povos, opostos em
todo o resto, mas de acordo sobre esse Gnico ponto? O Montaigne! Tu que te vanglorias de franqueza e de
verdade, sé sincero e verdadeiro, se é que um filésofo o pode sé-lo, e dize-me se existe alguma regido da terra
em que seja crime conservar sua fé, ser clemente, benfazejo e generoso, em que o homem de bem seja
desprezivel e o pérfido, honrado. [...] Portanto, ndo acredito, meu amigo, que seja impossivel explicar por
consequéncias de nossa natureza o principio imediato da consciéncia, independente da propria razdo. E, mesmo
que isso fosse impossivel, ndo seria necessario; pois, uma vez que aqueles que negam esse principio admitido e
reconhecido por todo o género humano nao provam que ele ndo existe, mas contentam-se com afirma-lo, quando
afirmamos que ele existe, estamos tdo bem fundo quanto eles, e temos a mais o testemunho interior, além da voz
da consciéncia que depde a favor de si mesma” (Rousseau, 2022b, p. 358-360). Em Ensaios, Montaigne
apresenta varios exemplos de habitos avessos aos virtuosos, mostrando que a consciéncia é formada pelo habito
ndo havendo uma lei universal para a consciéncia: “Em suma, a meu ver, ndo ha o que o costume néo faga ou
ndo possa fazer” (Montaigne, 1984, p. 60).
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objetos intelectuais moderavam a impressao dos objetos sensiveis” (Rousseau, 2022b, p. 395).
Isto posto, este € 0 momento em que 0 preceptor tem os meios para falar com o coracdo do
educando, mesmo Rousseau sendo contra o ensino de religido para as criangas, isto nao
significa que a religido ndo tenha lugar em sua filosofia. Na teoria da moralidade e como ela
acontece, o filésofo recorre a religido natural, visto que o educando desejara ser bom longe

dos olhares dos homens, mas desejara ser justo perante a figura de Deus.

3.4 A Funcéo Do Educador

Uma das coisas que podemos constatar ndo apenas no ensino da moral, mas também
na educacdo em si, € que ela necessita de educadores que entendam o processo natural do
homem. Tanto nas ConsideracGes quanto no Emilio, a figura do educador esta no centro da
educacdo, pois, para que a educacdo domestica e a educacdo publica ocorram, necessitam do
mestre para proteger ou expor a crianga aos obstaculos corretos para que a educacdo seja
duradora.

A educacdo proporciona tudo que o homem precisa em seu desenvolvimento:
“Nascemos fracos, precisamos de forga; nascemos desprovidos de tudo, precisamos de
assisténcia; nascemos estupidos, precisamos de juizo. Tudo 0 que ndo temos em noOSsO
nascimento e de que precisamos quando grandes nos é dado pela educagdo” (Rousseau,
2022b, p. 08). A educacdo é constituida por uma triplice: da natureza, das coisas e dos
homens, em outras palavras, podemos declarar que a nocéo de educacdo tem trés mestres: o
primeiro é a natureza, aquela que é percebida pelos sentidos e 6rgdos, ela desenvolve as
faculdades mentais. O segundo mestre s@o as coisas, se refere ao nosso aprendizado em
contato com os objetos. O terceiro sdo 0s homens, o ensinamento que temos através da

instrucdo. Nesse sentido, Rousseau define:
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O desenvolvimento interno de nossas faculdades e de nossos 6rgdos é a
educacdo da natureza; o uso que nos ensinam a fazer desse desenvolvimento
é a educacdo dos homens; e a aquisi¢cdo de nossa propria experiéncia sobre
0s objetos que nos afetam é a educagdo das coisas (Rousseau, 2022b, p. 09).

A educacdo natureza é muito importante nesse processo, pois sem ela nenhuma das
outras duas partes da triplice seria possivel. E necessario ensinar para a crianca licbes para
quais 0 mestre natureza ja as preparou, sendo, as instrugdes ndo serdo apreendidas. No
processo de ensinamento, o educador (preceptor ou mestre) deve conhecer a natureza e a fase
em que seu educando estd para que os obstaculos criados por ele concordem com a sua
natureza, pois, caso contrério serd inutil esse obstaculo, uma vez que uma educagdo s6 sera

duradoura se o aluno criar habitos conforme a natureza.

A educacdo das coisas é aquela que advém pelo contato com o préprio objeto, o
aprendizado de Emilio pelas coisas e dos jovens poloneses que aprendem com 0 exercicio
estdo pautadas neste tipo de educagédo. Esta educacdo ndo depende do homem, pelo menos
n&o por inteiro, portanto, podemos declarar que a natureza ndo depende do homem em nada, a
das coisas em certos pontos e a dos homens € a Unica em que o individuo € realmente senhor.

Ora, dessas trés educacOes diferentes, a da natureza ndo depende de noés; a
das coisas, s6 depende em alguns aspectos. A Unica de que somos realmente
senhores é a dos homens, e, ainda assim, apenas por suposi¢do. Afinal quem

pode esperar dirigir inteiramente os discursos e as acdes de todos os que

rodeiam uma crianc¢a? (Rousseau, 2022b, p. 09).

A cada etapa da educacdo vemos o educador ocupando um lugar importante para
alcancar a meta: atingir a formagdo do homem em sociedade e, por consequéncia, a formagéo
do cidaddo. No primeiro tipo de educacgdo que a crianga deve dispor, a negativa, observamos
que a funcdo do mestre é proteger seu educando dos vicios e preconceitos presentes na
sociedade, Soétard expde que nesse periodo o educador devera “pois, cuidar do desejo da

crianca, deixando-a livre e até obrigando-a a sé-lo” (Soétard, 2010, p. 203). A medida que a
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protege das influéncias exteriores, proporciona que ela se desenvolva seguindo a marcha da

natureza.

Conforme a crianca avanca das primeiras infancias para a juventude, o mestre também
aplica mudancas na educagdo como, por exemplo, as ligdes morais que séo evitadas antes da
juventude, no segundo nascimento elas tém lugar, neste momento o educador de acordo com a
natureza do educando apresenta situacGes que faz o jovem aprender o que estd sendo
proposto. Tanto no Emilio quanto nas Consideracdes é abordado que a autoridade do mestre
sob o aluno ndo deve ocorrer como era comum no modelo de escolas jesuitas, a crianga deve
ser educada na liberdade, onde aprendera a ser um individuo autbnomo.

Tratai 0 vosso aluno de acordo com a idade. Situai-o de inicio em seu lugar e
conservai-o que dali ele ndo tente mais sair. Entdo, antes de saber o que é
sabedoria, ele praticara a mais importante licdo dela. Nunca o mande fazer
algo, seja 0 que no mundo, absolutamente nada. Ndo lhe deixeis sequer

imaginar que pretendeis ter alguma autoridade sobre ele. (Rousseau, 2022b,
p. 84).

O educador assume o papel de mediador entre a crianca e a natureza, a funcdo do
mestre de acordo com Dalbosco (2007) € de ndo atrapalhar o desenvolvimento natural do
educando, ele através da liberdade bem regrada® conduz o individuo em sua formacgdo. A
crianca, por sua vez, pela conducdo do mestre, deve entender que ha limites para o que se faz
e para 0 que se deseja, assim ela ndo se torna um pequeno tirano e nem fica refém da
sociedade devido aos seus desejos irreais. A imagem do preceptor ou mestre para o educando
vai se formando de acordo de como ele se apresenta e a guia, no Emilio Rousseau argumenta:
“se ela ndo acreditar que sois bom, logo se tornara m4; se acreditar que sois fraco, logo se

tornara teimosa.” (Rousseau, 2022b, p. 76). Portanto, percebemos que a relagdo de autoridade

8 A liberdade ndo significa a auséncia total de restrices ou leis, mas sim a capacidade de viver consoantes as
leis estabelecidas pelo conjunto da comunidade que sdo formuladas através de um contrato social legitimo,
Emilio é livre, no entanto esta sempre amparado por seu preceptor.
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e Como a crianga se portara na presenca de seu mestre deve ocorrer de forma natural, e esta
ligada & maneira que 0 mestre a governa®’. Streck em sua obra “Rousseau e Educacio”
identifica que a formacéo e as competéncias do mestre em relacéo ao aluno estéo relacionadas
as questdes da conjuntura em que Vive:
O educador, segundo Rousseau, ndo é um técnico ou um gerente de
competéncias. As antenas estdo ligadas para perceber as grandes questdes de
seu tempo: o papel das artes e das ciéncias, a origem das desigualdades, a

origem das linguas, as formas de governo e a organizagdo da sociedade que
emergia (Streck, 2008, p. 71).

As orientacOes do fil6sofo genebrino ndo se limitam a conduta do mestre, Rousseau
apresenta as caracteristicas que o preceptor e mestre devem conter. No Emilio o agente de
instrucdo da educacdo dos homens se realiza na figura do preceptor, neste modo de educacéo
(doméstica) o educador deve ser jovem para poder acompanhar o seu pupilo, o fato da pouca
idade se d& em razdo do desenvolvimento da relagdo de confianca e amizade que se deve
desenvolver com o seu pupilo, a jovialidade contribui para a crianga se aproximar de seu
educador, outro motivo é o félego que preceptor precisa possuir para acompanhar o seu
educando nas experiéncias com as coisas em si. Outro aspecto é o fato de realizar a atividade
de preceptor uma Unica vez. Rousseau acompanhou Emilio do nascimento até a idade de 24

anos.

Nas ConsideracGes, Rousseau apresenta diferencas para a atividade de mestre, nesta
obra é proposto que o educador seja mais velho, pois é formada uma correlagdo de idade com
sabedoria. Respeitando as caracteristicas do povo que esta se educando, no caso da Polénia, €
sugerido que 0s mestres sejam poloneses, ndo podem ser padres porque € preciso que a

educacdo seja laica, sejam casados, sabios, sejam companheiros de seu aluno e ensine

87 “Distinguis o preceptor do governante: outra loucura! Distinguis o discipulo do aluno? S6 ha uma ciéncia a
ensinar as criangas: é a dos deveres do homem. [...] De resto, chamo preferencialmente de governante, e ndo de
preceptor, 0 mestre dessa ciéncia, pois trata-se menos, para ele, de instruir do que conduzir. Ndo se deve dar
preceitos, mas fazé-los encontraveis” (Rousseau, 2022b, p. 29).
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conforme a natureza do jovem, para isso, os professores devem criar situacdes didaticas que
abranja os alunos.
Devem ter apenas poloneses como professores, todos casados, se possivel,
todos diferenciados por seus costumes, por sua probidade, por seu bom
senso, por seu esclarecimento, e todos destinados, quando no final de um
certo numero de anos tiverem bem realizado seu trabalho, ndo para cargos
mais importantes e honrosos, pois isso € impossivel, mas para aqueles menos

arduos e mais fulgantes. Evitai sobretudo fazer da condicdo de pedagogo um
oficio (Rousseau, 2022a, p. 182).

H& dois motivos para ndo se fazer do ensino profissdo, o primeiro é que o individuo
deve almejar antes de tudo ser cidaddo, entdo a atividade mais honrosa que uma pessoa
polonesa deve ter é ser um cidaddo polonés. Outra razdo é a descrenca que Rousseau tem ao
analisar os modelos educacionais vigentes, por exemplo, Jean-Jacques afirmava que na
profissdo de preceptor havia muitos mercenérios, a vista disso, ele estende a educacéo publica
sua preocupacao. Neste cenario, muitos preceptores e “pedagogos” ndo se preocupavam com

0 ensino das criangas, apenas tinham interesse na renda que adquiriam com a profisséo.

3.5 Contelidos Escolares

As orientacOes do filésofo genebrino também se aplicam aos contetidos ensinados, a
vista disso, busquemos analisar os contetidos escolares apresentados por Rousseau no Emilio
e nas Consideracfes. Observamos que embora as obras tratem de modelos de educacéo
diferentes, os conteddos ndo sdo paradoxais, 0s principios estdo demarcados, no entanto
devem ser alterados em funcgédo dos costumes de cada povo. Logo no preféacio da obra Emilio,

vemos que Jean-Jacques ndo trata de um modelo universal de educacdo, como ja mencionado
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a educacdo deve ser adequada a cada povo, devem-se levar em consideracdo 0s costumes,
historia, economia, geografia, tempo e espaco daquela sociedade, além de acompanhar as
particularidades da fase em que o educando estd. Assim é que uma educacdo pode ser
praticavel na Suica e ndo o ser na Franga; outra pode sé-lo entre os burgueses e outra ainda
entre os nobres. “A maior ou menor facilidade de execucao depende de mil circunstancias,
impossiveis de serem determinadas a ndo ser em uma aplicacao particular do método em um
ou noutro pais, em uma ou noutra condi¢ao” (Rousseau, 2022b, p. 05).

Referente ao ensinamento dos conteidos como Geografia, Historia, Etica Religi&o,
Politica e Botanica, Rousseau recorda da importancia de conhecer a natureza da crianca a fim
de oferecer obstaculos que condizem com essa natureza, logo, é importante que o preceptor
ou mestre a conheca bem, sendo os contetdos ndo terdo relevancia e ndo serdo apreendidos.
Para tal feito, Rousseau elabora varias situacdes imaginarias em que as licbes sdo passadas
por meio de situacGes problema, sdo elas: a da astronomia; a do jardineiro Robert; e a do
prestidigitador. A primeira € uma licdo relativa a natureza; as outras duas sobre o inicio do
processo de sociabilidade, mas implicam em importantes e interessantes licdes que as escolas
transformam em preceitos penosos para os alunos. Por exemplo, a ligdo do caso do Jardineiro
Robert Rousseau ensina contetdos de geografia, agricultura, propriedade e moral. Além de
seguir a natureza, essa forma de ensinar os contetdos é educada pelo segundo mestre da
educagdo, “as coisas”’, Emilio aprendera as licdes pelos objetos e nao por simples
representacdes dele, diferente do que ocorre, por exemplo, na educacdo livresca onde a
atencdo ndo esta voltada para as coisas em si. Segundo Rousseau a a¢do pedagogica segue por
trés fundamentos: as criancas ndo sdo adultos incompletos, mas completos em suas
limitacOes; as licOes, para terem sentido devem seguir a ordem da natureza; e por fim, o
desenvolvimento moral ndo é fruto de licbes a serem memorizadas, mas a vivéncia do

convivio e do respeito com 0s outros seres humanos.
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De acordo com esses conceitos, nas Consideracdes também sdo apresentadas
orientacdes referentes ao curriculo escolar, neste aspecto o filésofo genebrino diferencia
instrucdo de educacdo, para ele as instrucBes (contetdos comuns) devem ter espaco no
curriculo, no entanto, é primordial seguir as particularidades para quem esta ensinando, no
caso da Poldnia a parte fundamental se trata em ensinar contetdos sobre a propria Polonia, a
vista disso, Rousseau expoe:

Quero que, aprendendo a ler, leia coisas de seu pais; que aos 10 anos
conhega todas as duas producgdes de sua terra, aos 12, todas as provincias,
estradas cidades; aos 15, que saiba toda sua histéria; aos 16, todas suas leis, e
gue ndo tenha havido em toda Poldnia uma bela acdo nem um homem ilustre

dos quais ndo carregue plenamente na memoria e no coragdo, e sobre 0s

quais ndo possa explicar imediatamente (Rousseau, 20223, p. 182).

As instrucfes seriam os contetdos de geografia, historia, geometria, matematica...
Igualmente ao que temos no curriculo hoje em dia, para isso, como era de costume, os pais
poderiam contratar preceptores que ensinasse as criancas sobre esses conhecimentos, no
entanto, a verdadeira educacdo se realiza no coletivo, pois é no convivio com os cidaddos e

sobe o olhar da sociedade que o individuo se forma moralmente.

Em sintese, assim como na educacdo da natureza, Rousseau ndo postulou regras de
aplicacdo universal, em suas obras o filésofo estudado sempre deixa claro que é necessario
considerar o povo para qual se ensina, deve observar as condi¢c@es dos individuos e isso se
estende ao modelo de governo, a historia, a geografia, o clima, entre outros fatores, contudo
ha uma condi¢do que se pode aplicar ao ensino publico em todas as instancias: “a lei deve
regular a matéria, a ordem e a forma de seus estudos” (Rousseau, 2022a, p. 182), em
concordancia com essa passagem, Jean—Jacques estabelece que as instituicGes escolares

precisam ser administradas por um colégio de magistrados que ndo permita que os diretores
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dirijam as escolas conforme a sua preferéncia sem reportar os motivos para o colégio, isto

impede de que suas decisBes sejam arbitrarias prejudicando o sistema escolar.

Seja qual for a forma dada a educacdo publica, sobre a qual ndo pretendo
aqui entrar em detalhes, convém estabelecer um Colégio de Magistrados de
primeira categoria, encarregado de sua suprema administracao e que nomeie,
revogue e mude ao seu bel-prazer tanto os reitores e diretores de colégio, que
serdo eles proprios, como ja o disse, candidatos para as altas magistraturas,
quanto os professores de exercicios, com 0s quais se terd o cuidado de
estimular tanto o zelo quanto a vigilancia através de cargos mais elevados
que lhes serdo abertos ou fechados segundo a maneira pela qual cumpram
seus cargos atuais. Como a esperanca, a gloria e o destino da republica
dependem desses estabelecimentos, confesso atribuir a eles tamanha
importancia que muito me surpreende que em nenhum outro lugar se tenha
pensado em lhes conferir. Aflijo-me pela humanidade por essas tantas ideias
que, embora sejam muito praticaveis e me parecam boas e Uteis, se
encontram sempre tdo distantes de tudo aquilo que se faz (Rousseau, 20223,
p. 186).

Neste capitulo observamos as maximas de Rousseau para a educacdo, em especifico a
educacdo escolar. Por meio de como o homem e cidaddo sdo formados podemos compreender
quais sao as diferencas pontuais e as caracteristicas similares nos dois modelos de educacéo,
através da obra Emilio analisamos as orientacdes que guiam a formagdo do homem, mediante
as Consideracgdes estudamos como o cidadéao é forjado. Por fim, juntamos as caracteristicas
apresentadas nos dois modelos como direcdo de uma educacdo duradora realizada no ambito

escolar.
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CONCLUSAO

Esta dissertacdo buscou compreender a visdo de Rousseau acerca da educacao escolar
e para isSO mostrou-se necessario retornar as nocdes de educacdo e natureza humana. Na
primeira etapa desta pesquisa nos dedicamos a compreender a concepcao de natureza humana
do autor, pois os seus modelos de educacdo sdo pautados na ideia de segui-la buscando
preservar a bondade natural do individuo e promover seu desenvolvimento por completo. A
antropologia que surge ao tratar sobre o estado de natureza serve, portanto, de fundamento
para sua teoria da educacdo da natureza, que tem como cerne seguir 0s instintos naturais da

crianga.

Rousseau critica 0s modelos educacionais de sua época, tanto coletivos quanto
privados, que priorizavam a transmissao de conteudos ao inves do desenvolvimento natural da
crianca. Partindo de sua critica, o filésofo genebrino elabora um modelo de educacdo que
respeite as diferentes fases do desenvolvimento infantil, utilizando as tendéncias naturais
como guia para o aprendizado. Longe de propor um abandono da crianga a seus instintos, a
educacdo da natureza respeita as etapas do desenvolvimento infantil, utiliza as inclinagdes
naturais como o guia para o aprendizado. Uma elucidacdo de sua teoria € apresentada em a
Nova Heloisa, onde a metafora do jardim inglés aparece em oposicdao a rigidez do jardim
francés, fazendo-nos compreender que a educacdo deve cultivar o individuo em sua
singularidade, permitindo um florescimento espontaneo e auténtico, sob a orientagdo atenta,

mas ndo impositiva, do educador.

As "cenas pedagdgicas” descritas em Emilio materializam os principios da utilidade e
da experiéncia, nos quais o conhecimento é construido através da interagdo direta com o

mundo e da resolucdo de problemas praticos. Essa metodologia apresenta o aluno como
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protagonista do aprendizado, ele deixa de ser mero receptor de conteudos e se torna parte
ativa do processo formativo. As cenas demonstram como a educacdo pode se valer dos
préprios instintos e do ambiente para ensinar conhecimentos relevantes, tendo em vista, um
desenvolvimento completo do individuo. O papel do educador, portanto, supera a figura do
transmissor de informacdes, configurando-se como um facilitador que cria as condicdes para

que o educando compreenda a realidade por si mesmo.

Verificamos que, ao tratar da educacgéo, o autor propde dois modelos: um particular e
domeéstico e outro publico e comum. O primeiro tem como fundamento preservar a natureza
humana, ao passo que o segundo tem como meio “desnaturar’” o homem. No segundo capitulo
da pesquisa nos dedicamos a analisar a educacao publica ressaltando a formacao do cidadao
como seu principal objetivo. A educacdo publica, para Rousseau, é essencial para o
desenvolvimento de um pais livre, pois procura formar cidadaos virtuosos, capazes de seguir a
vontade geral ao invés dos interesses particulares, os individuos passam por uma
“desnaturac¢ao” positiva. Essa transformacdo se inicia na infancia, por meio da educacéo
publica que cultiva o amor as leis e a liberdade, inserindo nos coracGes o sentimento de amor
a patria. A figura do legislador, a exemplo de Moisés, Licurgo e Numa, é considerada como
fundamental para moldar o "espirito nacional”, por meio das institui¢cbes publicas fortalecem
o0s lagos sociais e despertam o amor patrio. Rousseau considera que governar de acordo com
as leis é a primeira regra para se formar uma sociedade justa. A virtude, segunda regra da
economia politica, atua como elemento central para a efetivacdo da vontade geral. Homens
virtuosos, como Catdo, optam pelo bem comum ao invés de suas vontades particulares,
encontrando, dessa forma, na prosperidade da patria a sua propria felicidade; constituindo

casos exemplares e modelos de cidadania.

Contudo, a formacdo de cidaddos virtuosos nao € possivel sem que o Estado ofereca

condicBes necessérias a de sua efetivacdo. A terceira regra da economia politica é a protecdo



123

dos cidadaos, o que implica a criacdo de uma patria que seja mde comum a todos os cidad&os,
que ofereca condi¢cdes minimas de existéncia, combata a desigualdade e institua leis justas e
adequadas a realidade do pais. A proposta de educacao publica elaborada por Rousseau nas
Consideracgdes se refere a um modelo escolar. Por meio dos principios presentes na obra
observamos que as criancas se tornardo cidaddos imbuidos de amor a pétria e respeito as leis,
dessa forma, o objetivo da educacdo publica sera efetivado. Os principios de inserir o
“espirito nacional”, promover o amor as leis, ensinar sobre o pais, respeitar a cultura popular,
garantir a acessibilidade, valorizar a educacdo fisica, adotar uma educacdo negativa e
reconhecer o papel fundamental do mestre fornecem um arcaboucgo para a construcdo de um

sistema escolar que contribua para o desenvolvimento de uma sociedade livre e justa.

No terceiro capitulo, abordamos as semelhangas entre os modelos de educacéo
propostos por Rousseau. Apds analisarmos os dois modelos de maneira separada, acreditamos
que o caminho para a instituicdo escolar reside nas semelhancas entre eles. As méaximas
encontradas acerca da educacdo da natureza, no Emilio, e as maximas sobre a educacdo
publica, explanadas na Economia e, principalmente, nas Considera¢des, formam o desenho
geral da figura da escola. Considerando esses textos, tentamos mostrar que a primeira maxima
é referente a educacgdo negativa e que esta educacdo tem como fundamento seguir a natureza
da crianca a impedindo que ela crie vicios. O desenvolvimento do educando é ditado pela
natureza, evitando que haja imposi¢do precoce de conhecimentos e valores externos. A
educacdo negativa atua como uma ancora, impedindo que a crianca seja desviada de sua
marcha natural pelos vicios da sociedade. Rousseau argumenta que 0s primeiros movimentos
da natureza sdo sempre retos e que a perversidade ndo é inata ao coracdo humano, mas sim
introduzida pela sociedade. Portanto, a primeira etapa da educacdo deve consistir em proteger
a crianca dessas influéncias corruptoras, mantendo-a distante do que ndo e Util ao seu

desenvolvimento, corrigindo-a através do exemplo e de situagdes que a reconduzam ao curso
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natural. Mais uma vez, essa abordagem se opde aos métodos pedagdgicos da época, que
frequentemente forcavam as criancas a memorizar conteudos abstratos inadequados a sua
capacidade cognitiva. A educacdo negativa respeita, em suma, as fases do desenvolvimento
infantil reconhecendo que a crianca é ser completo com suas proprias formas de pensar que

vao se constituindo ao longo de um processo.

Ao analisarmos os modelos de educacgéo, observamos que a educagdo negativa acentua
trés pontos importantes: o respeito ao ritmo de desenvolvimento da crianca, o fortalecimento
do corpo e a critica ao ensino livresco (ou aquele que ndo atende os instintos naturais da
crianca). A respeito do desenvolvimento fisico, Rousseau enfatiza a necessidade de respeitar o
ritmo natural da crianca, permitindo-lhe se movimentar livremente. A pratica da educacéo
fisica, juntamente com a implementacdo de espacos adequados nas escolas, é vista como
fundamental ndo apenas para o desenvolvimento do corpo, mas também para o
desenvolvimento moral. A maxima do desenvolvimento do corpo esta presente, também, na
proposta dos jogos publicos. Seguindo como exemplo a sociedade espartana, 0S jogos
publicos buscam inserir, desde a infancia, o amor a patria e os principios da vida em
comunidade. Ao promoverem a competicdo sob o olhar da sociedade, os jogos estimulam o
desejo de aprovacao publica e também ensinam valores que guiardo a vida do educando: a
regra, a igualdade e a fraternidade. Os jogos, dessa maneira, deixam de ser apenas um
exercicio fisico e passam a ser um espaco de aprendizado pratico das leis, dos deveres civicos

e uma forma de inserir no coragdo dos jovens o amor pétrio.

Em ambos os modelos — educagéo da natureza e educacédo publica — valoriza-se a
aprendizagem pela experiéncia e pela utilidade. Esta € uma das maximas que orientam a
instituicdo escolar. Para o filésofo, o ensino livresco ndo permite que o educando tenha

contato direto com as ““coisas”, apenas com suas representacoes. Ademais, as criancas ficam
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presas na interpretacdo de outrem. Os préprios fatos, mediados por um educador, devem
conduzir o desenvolvimento do juizo infantil. Assim como na educagdo negativa, o principio
da utilidade e da experiéncia visa proteger a crianca de influéncias externas prematuras,
permitindo que ela construa seu entendimento a partir de suas préprias vivéncias. Uma figura
importante para o funcionamento da escola é a do educador. Para Rousseau, a educacdo ¢ um
tripé composto pela natureza, pelas coisas e pelos homens. A natureza, percebida pelos
sentidos, desenvolve as faculdades mentais. As coisas, 0 contato direto com 0s objetos,
proporcionam aprendizado através da experiéncia. E os homens, através da instrucao,
transmitem conhecimentos. Assim como pudemos observar ao tratar da educagédo negativa e o
ensino pela experiéncia, o educador deve conhecer a natureza da crianca e a fase em que se
encontra para apresentar obstadculos e licbes que estejam de acordo com 0 Sseu
desenvolvimento natural e que a faca, portanto, criar habitos duradouros conforme a prépria
natureza. Dessa forma, 0 mestre em primeiro momento, se torna um mediador entre a crianca
e a natureza. A medida que a crianca cresce, o educador adapta sua abordagem, introduzindo

licbes morais no momento oportuno e guiando o jovem para ter desenvolvimento completo.

Por fim, tratamos dos contelddos escolares. Para o filosofo genebrino, os contetidos
ensinados devem estar ligados a natureza da crianca e as particularidades do povo ao qual ela
pertence. O filésofo ndo prop6e um curriculo universal, pois ha a necessidade de adaptar o
ensino aos costumes, a histdria, a economia, a geografia e a outros fatores especificos de cada
sociedade, bem como as fases de desenvolvimento do educando. Observamos que, além de se
preocupar com o curriculo e os conteldos ministrados, o filésofo também aponta a maneira
como eles devem ser ensinados. Nao podemos perder de vista toda a sua filosofia acerca da
educacdo. Ao ensinar contedos comuns do curriculo, como economia, astronomia, entre
outros, o filésofo argumenta que esse ensino deve ocorrer de forma pratica, em contato com

“as coisas”, e ndo por meio de representagdes. Ele defende que, ao ministrar tais conteudos, os
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educadores devem compreender que ndo é da natureza da crianca permanecer imével e, por
esse motivo, as escolas deveriam dispor de espacos adequados para que ela possa se
movimentar. O contetdo escolar ndo € um conjunto fixo de informacdes a serem transmitidas,
mas um conjunto dindmico de conhecimentos e experiéncias que devem ser cuidadosamente
selecionados e apresentados de acordo com a natureza da crianca e as especificidades da
nacdo. O objetivo € formar individuos e cidaddos conscientes, capazes de compreender o

mundo ao seu redor de maneira autbnoma e que se preocupem com o bem comum.

A escola, na visao do autor, € um espacgo que busca formar o cidaddo ao mesmo tempo
que desenvolve o homem. Ela tem como premissa seguir a natureza do educando, para que,
assim, possa realizar o processo de desnaturacdo, tirando-o da esfera individual e colocando-o
na coletiva. Com respeito as particularidades de cada fase do desenvolvimento da crianca, a
instituicdo escolar deve ser regida por principios e conter maximas que transformem os
individuos em cidadaos virtuosos. A filosofia de Rousseau acerca da educacao influenciou a
ideia de que a educacdo publica é uma obrigacdo dos Estados. Para o filésofo, a educacdo nao
deve ser um privilégio de poucos, mas sim um direito universal, acessivel a todos o0s
individuos, independentemente de sua condi¢do social ou econémica. Observamos essa
méaxima no verbete Economia e sua aplicacdo nas Consideracdes. De acordo com a realidade
da Polénia, o filésofo genebrino propds a implementacdo de bolsas de estudo para aqueles que
ndo pudessem pagar 0s colégios, uma vez que, em seu tempo, a educacdo era
predominantemente paga e inexistia uma politica pablica que garantisse o acesso de todos ao

ensino.

Outro aspecto relevante da filosofia rousseauniana € sua influéncia sobre métodos
pedagdgicos, especialmente por meio da maxima “conhecer o vosso aluno”. Embora o
conceito de “natureza” em sua filosofia tenha sido alvo de criticas, é possivel compreendé-Io,

no contexto educacional, como a atencéo as diferentes fases do desenvolvimento cognitivo,
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fisico e emocional do ser humano. Reconhecer tais estagios ¢ fundamental para uma educacao
que respeite o ritmo e as necessidades de cada individuo. No entanto, uma investigacdo mais
aprofundada sobre essas influéncias e seus desdobramentos pedagdgicos constitui objeto de

uma pesquisa futura.
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