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RESUMO

A tese em tela investiga as contribui¢des de Frantz Fanon e Alberto Guerreiro Ramos — dois
importantes intelectuais negros do século XX — para a compreensdo critica do racismo
moderno e da construgdo da subjetividade negra. O trabalho realiza uma andlise comparativa
entre o pensamento de Frantz Fanon, atuante no contexto colonial francés e nas lutas
anticoloniais africanas, e Alberto Guerreiro Ramos, socidlogo brasileiro que criticou a forma
como o negro foi tratado pelas ciéncias sociais no Brasil. Embora inseridos em realidades
historicas distintas, ambos enfrentaram o problema central da desumanizagao racial. A tese
demonstra que o racismo nao desapareceu apds o declinio das teorias biologicas raciais, mas
foi reorganizado como racismo cultural, operando por meio da linguagem, das instituicdes, da
ciéncia e das praticas sociais. Nesse processo, 0 sujeito negro passa a ser objetificado e
alienado de si mesmo. Partindo do didlogo com o personalismo francés, especialmente as
ideias de Emmanuel Mounier, o estudo argumenta que Fanon e Ramos propdem caminhos de
reconstru¢do da pessoa negra como sujeito politico, ético e historico. Fanon analisa os efeitos
psicologicos do colonialismo sobre a experiéncia vivida do negro, enquanto Guerreiro Ramos
critica a dependéncia intelectual brasileira e defende a producdo de um pensamento
sociologico autdbnomo. A pesquisa conclui que ambos os autores elaboram projetos de
emancipa¢do que superam tanto a assimilacdo ao modelo europeu quanto o essencialismo
racial, propondo novas formas de existéncia, liberdade e humanidade fundamentadas na

experiéncia concreta da populagdo negra.

Palavras-chave: Racismo; Frantz Fanon; Guerreiro Ramos; Pensamento afro-diaspoérico;

Teoria social critica.



ABSTRACT

This thesis investigates the contributions of Frantz Fanon and Alberto Guerreiro Ramos —
two important Black intellectuals of the 20th century — to the critical understanding of
modern racism and the construction of Black subjectivity. The study develops a comparative
analysis between Fanon, whose work emerged within the context of French colonialism and
anticolonial struggles, and Guerreiro Ramos, a Brazilian sociologist who challenged how
Black people were represented within Brazilian social sciences. Despite their different
historical settings, both thinkers confronted the problem of racial dehumanization. The thesis
argues that racism did not disappear after biological racial theories declined; instead, it was
transformed into cultural racism, operating through language, institutions, scientific
knowledge and social practices. In this process, the Black subject becomes objectified and
alienated from their own humanity. Drawing on French personalist philosophy, particularly
Emmanuel Mounier, the research shows that Fanon and Ramos propose intellectual and
political projects aimed at reconstructing the Black person as an ethical, political and
historical subject. Fanon analyzes the psychological effects of colonial domination on lived
experience, while Guerreiro Ramos criticizes intellectual dependency in Brazil and advocates
for autonomous sociological thought. The dissertation concludes that both authors formulate
emancipatory perspectives that move beyond assimilation to European norms and beyond
racial essentialism, proposing new ways of thinking freedom, subjectivity and humanity

grounded in lived Black experience.

Keywords: Racism; Frantz Fanon; Guerreiro Ramos; Afro-diasporic thought; Critical social

theory.
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INTRODUCAO!

No romance Jazz, de Toni Morrison (1992), a autora narra a trajetéria de Joe e
Violet, que migram da Virginia, no sudeste dos Estados Unidos, para Nova lorque, no
nordeste do pais — uma transi¢do que representa a passagem de um ambiente rural para
um contexto urbano. Ao longo da narrativa, o jazz, ndo exatamente como um género
musical, mas marcado pelo improviso, assume diferentes fun¢des; uma delas € servir como
modelo estético para narrar a vida na cidade, especialmente a dos personagens negros que
se estabelecem no Harlem durante a década de 1920. A experiéncia urbana ¢ marcada por
um constante carater improvisacional e mutavel, tracos que se alinham a propria logica do

jazz enquanto linguagem estética e existencial.

No pensamento de Paul Gilroy (2012), o jazz ¢ uma metafora privilegiada da
liberdade: ndo concebida como um estado fixo ou uma conquista definitiva, mas como uma
aspiracdo continua e uma constru¢do permanente. Essa nocdo se define em oposi¢do a
escravidao e a opressao racial moderna, sendo articulada tanto na pratica politica quanto
nas expressdes culturais, em especial na musica negra. Para Gilroy, tal concep¢do de
liberdade estd profundamente enraizada na experiéncia historica do Atlantico Negro —

compreendido como um espago de mobilidade, didspora e reinvengdo constante.

Entretanto, ao ampliarmos a metafora do jazz, ¢ necessario considerar a
ambivaléncia que a envolve. Se, por um lado, a midia estadunidense consolidou um
esteredtipo ao retratar musicos negros como improvisadores “inatos”, desconsiderando
anos de estudo e disciplina musical, por outro lado, o proprio ato de improvisar no jazz
nunca se dd no vazio: ele se apoia em estruturas harmonicas e ritmicas que condicionam,
mas ndo anulam, a agéncia criativa. E justamente nesse ponto que nos apoiamos no
romance de Morrison, pois nele o jazz nao carrega o peso de uma “partitura existencial”
que aprisiona, mas se apresenta como puro improviso. A cidade, a transi¢ao rural/urbano e
o trauma coletivo do passado figuram como pano de fundo, mas ndo como grades que

limitam a reinvencao da vida. A vida em Jazz ¢, de fato, um constante improviso € uma

! A fotografia da capa é de autoria de Allyson Phelippe Pallisser Silva, trata-se da escultura “Les Armes de La
Liberte” (As Armas da Liberdade), localizada na Martinica. A obra foi esculpida por Joseph René, em 1980 ¢
instalada em frente a Universidade das Antilhas e da  Guiana. Segundo fontes
(<http://www.accueil-martinique.ft/FR/visite-les-armes-de-la-liberte_10038.htmI>. Consultado em:
10/02/2025), a obra foi instalada em 1998, em comemoragdo ao centenario da aboli¢do da escravatura na
Martinica, contudo, a aboli¢do da escraviddo na Martinica data de 22 de maio de 1948. Além da obra de arte
em si, na explicagdo fixada ao lado é possivel verificar a inspiracdo fanoniana, pois consta os seguintes
dizeres: “Un seul devoir, ceiul de ne pas renier ma liberté au travers de mes choix™ (trad. livre: Um tnico
dever, o de ndo renegar minha liberdade através das minhas escolhas) Frantz Fanon.



http://www.accueil-martinique.fr/FR/visite-les-armes-de-la-liberte_10038.html
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recriagdo da existéncia que abre saidas e novos caminhos. Assim, enquanto a metafora de
Gilroy, ao ser ampliada, evidencia os limites impostos pelas estruturas que moldam a
liberdade, a de Morrison radicaliza o gesto improvisacional: ndo ha escala que determine o

campo do possivel, apenas a recriagdo constante como modo de existir.

Partindo dessa hipotese interpretativa, o presente trabalho teve como objetivo
realizar uma andlise comparativa das contribuigdes sociologicas e politicas de Frantz
Fanon e Alberto Guerreiro Ramos a critica da desumanizagdo racial e aos projetos de
autoinscricado do sujeito negro no século XX. Ao ocuparem lugares estratégicos em
contextos geopoliticos distintos — Fanon nas Antilhas ¢ no Norte da Africa, sob o
colonialismo francés, e Ramos no Brasil, sob a hegemonia da ideologia da democracia
racial — ambos pensadores enfrentaram, cada um a seu modo, os impasses historicos do
racismo moderno. O que os aproxima ndo ¢ apenas a radicalidade com que interpretam a
opressao racial, mas sobretudo a maneira como articulam filosofia, psicologia, sociologia e
préatica politica para denunciar as formas insidiosas de dominagdo que persistiram durante e
apos o colonialismo formal (e em desmantelamento). A partir da construgdo das origens
intelectuais comuns no personalismo francés — notadamente nas ideias de Emmanuel
Mounier — interpretamos que suas obras representam uma inflexao singular na tradi¢ao
critica ocidental ao deslocar o centro da andlise para a experiéncia concreta da pessoa

marcada racialmente.

O conceito de articulagdo, desenvolvido por Stuart Hall (1980), foi mobilizado
como uma matriz metodologica para analisar a obra de Frantz Fanon e Alberto Guerreiro
Ramos, na medida em que oferece uma chave tedrica para compreender como esses
autores abordam formacgdes sociais marcadas por multiplas camadas de dominagdo. Ambos
se engajam na constru¢do de andlises que conectam elementos estruturais e simbolicos.
Nesse sentido, ao articularem critica a razdo eurocéntrica com a centralidade da
experiéncia racializada, Fanon e Ramos constroem interpretagdes que operam justamente
na logica proposta por Hall: pensar sociedades estruturadas em dominancia, onde
elementos econdmicos, politicos e culturais se organizam de forma relacional e
contraditéria. A articulagdo, portanto, permite iluminar como esses pensadores atuam
simultaneamente como intérpretes e agentes de transformacdo, promovendo uma leitura

situada e complexa das dinamicas sociais e raciais de seu tempo.
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Fanon e Ramos perceberam com lucidez que a derrocada das teorias racistas
bioldgicas ndo implicou o fim da hierarquizagdo racial, mas sim sua reconfigurag@o sob o
signo da cultura. Essa transicdo de um racismo bioldgico para um racismo cultural nao
significou um recuo da dominacao, mas sua sofisticacdo, encoberta agora por discursos de
integragdo, relativismo e progresso. Ambos identificaram o modo como os aparatos
simbolicos e institucionais das sociedades modernas continuavam a operar mecanismos de
exclusao que desfiguravam, moral e ontologicamente, aqueles que estavam fora do padrao
normativo branco e europeu. Se Fanon demonstrou como a linguagem, o desejo e o corpo
eram capturados por esse novo tipo de opressdo, Ramos revelou como a ciéncia social
brasileira reproduzia, de maneira quase inconsciente, as mesmas estruturas de exclusao que

dizia combater.

Neste sentido, Fanon desenvolveu uma critica contundente a origem e formac¢ao dos
processos psiquicos que estruturam a subjetividade racializadada, evidenciando os efeitos
desagregadores do olhar do colonizador sobre a interioridade do sujeito negro. Sua andlise,
baseada em experiéncias vividas e reelaboragdes conceituais inspiradas na fenomenologia
e na psicanalise, descreve a constituicdo de um ‘eu’ fragmentado, aprisionado entre a
imagem imposta pelo outro e o desejo de normalizagdo. Ele ndo apenas desmonta os
fundamentos do racismo, mas também constréi uma resposta insurgente: uma negritude
afirmada como presencga ativa, tensdo criadora e poténcia de reconstru¢do do ‘ser’ no
mundo. O gesto fanoniano de pensar a libertacio como luta situada — e ni3o como
abstracdo universalizante — o distancia de leituras filos6ficas que pretendem resolver o

problema da alteridade no plano puramente conceitual.

Por sua vez, Ramos parte de uma critica a forma como o negro foi tematizado pela
sociologia e antropologia no Brasil. Contra uma tradi¢do que tratava o “problema racial”
como uma questdo em si, ou seja, o “problema do negro” era a constru¢dao dele como
problema, por essa tradigdo, ele propde uma virada epistemoldgica baseada na experiéncia
concreta do negro como agente reflexivo e criador de sentido. Para isso, resgata a vertente
personalista do existencialismo e o reinterpreta como fundamento para a constituicdo de
uma pessoa irredutivel as estruturas objetivadoras da modernidade. Sua critica ao processo
de assimilagdo como mutilagdo interior desvela as estratégias simbolicas de submissao que
se disfargam sob o ideal de convivéncia racial harmoniosa. Em oposi¢ao, propde o niger

sum como um ato de enuncia¢do que ultrapassa a logica da aceitacdo: trata-se de um gesto
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terapéutico, ético e politico que reverte a normatividade branca ao reconstituir o negro

como centro de elaboragdo de um novo projeto de humanidade.

Ao se debrugar sobre esses dois intelectuais, esta tese busca compreender como
Fanon e Ramos, a partir de contextos coloniais e nacionais diferentes, enfrentaram os
mecanismos de anulacao do sujeito racializado por meio de operagdes que combinam
desnaturaliza¢do, denlincia e proposicdo. Longe de defender qualquer forma de
essencialismo ou retorno a uma origem imagindria, ambos elaboram praticas de afirmagao
fundadas na irredutibilidade da experiéncia encarnada — seja ela marcada pela lingua, pelo
corpo ou pela memoria coletiva. Eles rejeitam tanto o ideal assimilacionista quanto a
reducdo do sujeito a um tipo antropologico estatico. Fanon, ao afirmar a historicidade
radical do ser negro e sua capacidade de romper com os determinismos da colonizacao, e
Ramos, ao propor a constituigdo de um pensamento autdctone enraizado na vivéncia do
negro brasileiro, oferecem caminhos distintos, porém complementares, para pensar a

superacao da alienacdo racial.

A tese sustenta, portanto, que o pensamento de Fanon e Ramos ndo apenas
compartilha uma critica a opressao racial, mas também formula modos de reconstru¢do
subjetiva e coletiva que escapam ao binarismo entre assimilagdo e marginaliza¢do. Essa
reconstrugdo exige, em ambos os casos, uma insurgéncia €tica e estética que se da no nivel
da linguagem, da préaxis politica e da elaboracdo simbolica do mundo. O estudo que se
segue analisou essas convergéncias e tensdes em profundidade, com aten¢do especial as
apropriacdes diferenciadas do personalismo, as formas como cada autor interpreta a
alienacdo e a natureza das propostas de emancipacdo que formulam a partir de suas

experiéncias historicas e intelectuais.
Alguns aspectos historicos e conceituais

Uma série de eventos ocorridos no final do século XIX e ao longo do século XX
buscou pensar e intervir na situa¢ao dos africanos do continente ¢ da didspora. Tanto
Alberto Guerreiro Ramos quanto Frantz Fanon participaram de alguns desses movimentos
e, sobretudo, refletiram criticamente sobre as condi¢des vividas pelas populagdes negras e
sobre os modos de subjetivacao racial em seus respectivos contextos, sem perder de vista

uma perspectiva transnacional. Ambos tiveram uma vida intelectual e politica intensa.
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Frantz Omar Fanon nasceu em 20 de julho de 1925, na Martinica, entdo colonia
francesa no Caribe. Alberto Guerreiro Ramos nasceu em 13 de setembro de 1915, em
Santo Amaro da Purificagdo, na Bahia. O periodo de produgdo desses dois pensadores
destacado neste estudo concentra-se, principalmente, nas décadas de 1940 ¢ 1950, com
énfase nos livros Pele Negra, Mascaras Brancas, de Fanon, e O Problema do Negro na
Sociologia Brasileira, de Ramos, além de diversos artigos publicados em jornais da época.
Trata-se de um recorte temporal crucial, marcado por profundas transformagdes globais.
Entre 1914 e 1918, o mundo vivenciou a Primeira Guerra Mundial; entre 1939 ¢ 1945, a
Segunda. Esses dois grandes conflitos promoveram uma reorganizagdo geopolitica
internacional e impulsionaram a criagdo da Organizagdo das Nagdes Unidas (ONU),
retomando discussdes ja iniciadas com a Liga das Nagdes (Société des Nations), fundada

em 1920 e dissolvida em 1946, voltadas aos esfor¢os pela paz mundial.

Refletindo sobre esse contexto e, mais especificamente, sobre os debates realizados
na Conferéncia de Dumbarton Oaks — realizada em Washington, D.C., de 21 de agosto a 7
de outubro de 1944 —, W. E. B. Du Bois (1945) chama a aten¢do para a relacdo entre as
guerras mundiais, as propostas de reestruturagdo internacional e os problemas coloniais.
Segundo o socidlogo, embora os paises promotores da conferéncia tivessem como objetivo
a construcdo da paz, o projeto ndo enfrentava de forma adequada as tensdes raciais
subjacentes. Ele adverte: “se a guerra foi e pode ser o resultado do 6dio racial e do poder
colonial baseado em repulsdes raciais, bem como na ganancia por riqueza e poder”, entao,
“devemos ter cuidado com o qudo longe construimos o novo mundo sobre a for¢a militar e

ignoramos tais causas conhecidas e existentes de guerra” (Du Bois, 1945, p. 5).

A maneira como Du Bois articula a “derrocada” do mundo colonial, a “queda” da
civilizagdo moderna nas duas guerras e a persisténcia das opressdes raciais — inclusive em
alusdo a histéria da mansao onde ocorreu a Conferéncia de Dumbarton Oaks — ¢ central

para compreender o cenario no qual Ramos e Fanon atuaram, tedrica e politicamente.

Contudo, se ao fim da Segunda Guerra Mundial Du Bois ja chamava atengdo para
os riscos de reconstruir o mundo sobre as bases que o levaram ao colapso, desde o inicio
do século XX ele esteve a frente de importantes iniciativas que visavam transformar essa
ordem. Uma delas foi o movimento pan-africanista, iniciado em Londres em 1900, do qual
Du Bois foi primeiro secretario e, posteriormente, presidente. O Pan-Africanismo lutava

contra o imperialismo europeu e pela independéncia dos paises africanos. Outra importante
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vertente foi o movimento Harlem Renaissance (1920-1940), que, nos Estados Unidos,
afirmava a liberdade de expressdo cultural e politica da populacio negra. Esses
movimentos influenciaram diretamente a formacao do movimento da Negritude na Franca

(Munanga, 2009).

A Negritude surgiu como um movimento estético, politico e artistico nas décadas
de 1940 e 1950, entre estudantes negros em Paris que reivindicavam a existéncia de uma
civilizacdo africana, bem como uma memoria e uma histéria negadas pelo colonialismo.
Nessa perspectiva, em julho de 1932, Etienne Léro, René Ménil, Jules Monnerot e outros
estudantes antilhanos publicaram a revista Légitime Défense, na qual criticavam a imitagao
acritica do modelo literario francés por escritores caribenhos e defendiam que os
intelectuais negros deveriam expressar as aspiragdes dos povos oprimidos (Munanga,

2009).

Ja em 1936, com principios semelhantes, foi fundada a revista L Etudiant Noir (O
Estudante Negro), cujos principais nomes eram Aimé Césaire, criador do termo negritude?,
Léopold Sédar Senghor e Léon Damas. Também participaram Leonard Sainville, Ousmane
Socé, Aristide Maugée, Birago Diop e os irmaos Achille (Munanga, 2009). Em 1947, em
Dakar e Paris, foi lancado o primeiro nimero da revista Présence Africaine, fundada por
Alioune Diop. A publicagdao se tornou um dos principais foéruns culturais e politicos da
segunda metade do século XX, sendo considerada uma continuidade do projeto da
Negritude. Contava com a colaboragio de membros de L’Etudiant Noir e de diversos

intelectuais africanos e da diaspora (Domingues, 2005; Barbosa, 2013).

Vale destacar que os editores de Présence Africaine mantiveram um dialogo ativo
com o Teatro Experimental do Negro (TEN)’, especialmente por meio do jornal O
Quilombo: vida, problemas e aspirag¢oes do negro, publicado no Rio de Janeiro entre 1948
e 1950, sob a direcdo de Abdias do Nascimento. Guerreiro Ramos teve participagao
destacada no TEN e contribuiu intensamente para as discussdes do jornal, que também
mencionava autores como Du Bois e debatia questdes abordadas na revista The Crisis,

editada pelo socidlogo norte-americano. Mais recentemente, Morris (2021) chamou a

2 Bernd (1984, p. 54) lembrar que em francés Négritude se origina de Négre, denominacio pejorativa de
negro, ou seja, ha a reversao do sentido negativo do termo por parte do movimento da Negritude. Contudo, a
autora ndo verifica a mesma conotagdo negativa nos termos brasileiros “preto” e “negro”, que seriam
equivalentes a ‘negritude’ e acredita que o termo mais adequado para o contexto brasileiro seja: Negridade.
Porém, Nascimento (2003) se opde e apos citar a defini¢do 1éxica da palavra negro conclui que “Sem duvida,
a palavra apresenta em portugués um contetido capaz de consignar a agressividade” ( p. 313).

? Veja no anexo 1 um “organograma” de todas as instincias do Teatro Experimental do Negro.
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atencdo para a afinidade metodoldgica entre Du Bois e Guerreiro Ramos, ao identificar na
obra do brasileiro o uso de uma perspectiva analitica semelhante a “dupla consciéncia”,

conceito fundamental no pensamento duboisiano.

Portanto, pode-se afirmar que o Teatro Experimental do Negro, o movimento da
Negritude, o Pan-Africanismo e outros movimentos aqui mencionados colocaram a
descolonizagdo dos paises africanos e a luta contra o racismo no centro dos debates
intelectuais transnacionais do periodo. A Segunda Guerra Mundial representou um divisor
de 4guas para o Pan-Africanismo e, a0 mesmo tempo, marcou o inicio de uma nova
reorganizagdo global (Silvério, 1999). E nesse cendrio que Frantz Fanon e Alberto
Guerreiro Ramos atuaram de forma decisiva, tanto como tedricos quanto como agentes

politicos engajados nas transformagdes de seu tempo.

Antes de adentrarmos em suas biografias e na analise propriamente dita de suas
obras, ¢ necessario esclarecer um conceito amplamente mobilizado ao longo deste
trabalho: a nogao de racializagdo. Conforme analisada por Valter Roberto Silvério (1999;
2023), a racializagdo ¢ um processo social, politico e ideoldgico complexo, por meio do
qual as relagdes sociais passam a ser organizadas a partir da atribui¢do de significados a
caracteristicas bioldgicas humanas. Trata-se da aplicacdo da categoria de “raga” a grupos,
praticas e relacdes que anteriormente nao eram considerados raciais, promovendo a
producao e a reprodugdo de ideias raciais que moldam identidades coletivas, estruturas
sociais e subjetividades. Essa constru¢do nio ¢ estatica: ¢ marcada por instabilidade,
conflito politico e constante reinterpretacdo, o que evidencia sua dimensdo histdrica e

culturalmente situada.

Esse processo envolve ainda duas dimensdes fundamentais: a epidermizagdo das
posigdes sociais — isto €, a associacao entre a cor da pele e as oportunidades ou barreiras
enfrentadas pelos individuos — e a interiorizagdo subjetiva dessa logica por parte de
colonizadores e colonizados. Isso contribui para que categorias raciais como “branco” e
“negro” sejam naturalizadas como identidades fixas, e para que a brancura se consolide
como referencial universal, sustentado por uma espécie de “teodiceia” moderna. A
racializagdo, portanto, reorganiza a propria percep¢ao do humano, projetando hierarquias
simbolicas que legitimam a dominagdo. Ela se manifesta também nos corpos, nos discursos
€ nas imagens, especialmente ao atualizar representagcdes do passado colonial no presente.

Com isso, a noc¢ao de racializagdo torna-se um instrumento central para compreender o
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racismo contemporaneo, pois desloca o foco da “raga” entendida como dado bioldgico para

os processos histéricos e sociais de producao da diferenca racial.
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1. FRANTZ OMAR FANON E ALBERTO GUERREIRO RAMOS: VARIACOES
DA INTELECTUALIDADE AFRODIASPORICA

1.1 FRANTZ OMAR FANON

1.1.1 Formagao inicial e transformacao subjetiva na emergéncia de um intelectual anticolonial
(1925-1945)

Frantz Omar Fanon nasceu em 20 de julho de 1925, em Fort-de-France, capital
administrativa da Martinica, ilha caribenha* entdo sob dominio colonial francés. Era filho
de Félix Casimir Fanon, funcionario publico da baixa burocracia aduaneira, e de Eléonore
Médélice Fanon, proprietaria de uma pequena loja de tecidos e ferramentas. Ocupava a
quinta posicdo entre oito irmdos — Mireille, Félix, Gabrielle, Joby, Marie-Flore,

Marie-Rose e Willy (GENDZIER, 1976; MACEY, 2013).

Do lado paterno, sua familia apresentava uma trajetéria marcada pela transicdo do
regime escravista a condigdo de pequenos proprietarios. Seu avd, descendente de um
escravizado de origem africana, cultivava cacau na regido de Robert, enquanto sua esposa
ja era livre antes da aboli¢do de 1848. Ainda assim, no ambiente doméstico, a figura do pai
era descrita como distante e pouco participativa, caracteristica associada, segundo relatos
familiares, a estrutura matrifocal da sociedade martinicana. Essa postura contribuiu para a
constru¢do de uma relacdo ambivalente com Frantz Fanon, marcada por certo
ressentimento diante de uma presenca percebida como insuficiente (MACEY, 2013;

GORDON, 2015).

Contudo, ainda que em correspondéncia escrita durante sua participagdo na Segunda
Guerra Mundial (1939-1945) Frantz Fanon tenha expressado certo ressentimento em relagao
a postura paterna, essa percep¢ao revela-se mais ambivalente quando observada a luz de sua
trajetoria posterior. Ao defender seu Trabalho de Conclusdo de Curso na Faculté mixte de

médecine et de pharmacie de Lyon, em 29 de novembro de 1951°, foi a seu pai que dirigiu sua

“ A época, Fort-de-France integrava o Império Colonial Francés, tendo a Martinica sido incorporada ao
dominio francés ainda no século XVII. Em 1946, contudo, a ilha foi elevada a condicdo de département
d’outre-mer, ao lado de Guadalupe, Guiana Francesa e Reunido. A chamada departamentalizacdo,
formalizada pela Lei n.° 46-451, de 19 de margo de 1946, representou uma estratégia de assimilagdo politica
¢ administrativa, pela qual essas regides passaram, em tese, a integrar mais plenamente a Reptblica Francesa,
com a extensdo — ainda que ndo integral — do ordenamento juridico metropolitano. A proposta foi
apresentada por Aimé Césaire, entdo prefeito de Fort-de-France (eleito em 1945) e, no ano seguinte,
deputado, desempenhando papel central na redefini¢@o do estatuto politico da Martinica.

> O primeiro trabalho de conclusdo de curso de Fanon, Essai sur la désalienation du Noir — posteriormente
desenvolvido em Pele negra, mascaras brancas — foi rejeitado por seu orientador, Jean Dechaume. Em seu
lugar, elaborou e defendeu a tese Altérations mentales, modifications caractérielles, troubles psychiques et
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primeira dedicatoria: “Ao nosso pai. Ele ndo teve a alegria de nos ver até o final de nossos
estudos de medicina. Disseram-nos que ele gostaria de ter nos beijado antes de sua morte.
Dedicamos este trabalho devotamente a sua memoria” (FANON, 2018b, p. 203, nota de
rodapé n°1)°. A homenagem sugere que, apesar da distancia afetiva e do carater reservado da
relacdo, os vinculos familiares ndo se desfizeram completamente, sendo reelaborados no

plano da memoria e do reconhecimento postumo.

Eléonore Médélice Fanon, por sua vez, era filha de uma relacao considerada ilegitima
entre um homem branco francés — oriundo da regido da Alséacia, no nordeste da Franca — e
uma mulher negra martinicana (GENDZIER, 1976; MACEY, 2013). A linhagem europeia
materna remontava ainda a ancestrais provenientes da Austria, que teriam migrado em razio
de perseguicoes religiosas. Diferentemente do pai, Eléonore exercia papel central na
organizacdo da vida doméstica, sendo descrita como “uma mulher de lideranca e generosidade
latente, apesar de aparentar uma ironia que ¢ ao mesmo tempo mordaz e perspicaz”’

(MANVILLE apud MACEY, 2013, p. 77)’.

A descri¢do de Eléonore como uma figura forte e central na vida familiar € plausivel,
mas sua personalidade e influéncia sobre Frantz Fanon permanecem objeto de debate entre
bidgrafos. Para Gendzier (1976), o fato de ser filha de um homem branco e uma mulher negra
teria contribuido para uma énfase na ascensao social dos filhos. Essa interpretacdo, contudo, ¢
contestada por Gordon (2015) e outros autores, como Albert Memmi, Frangoise Verges, Stuart

Hall, Isaac Julien e Henry Louis Gates Jr.

Segundo Gordon (2015), parte dessa leitura tende a construir Fanon como um sujeito
psicologicamente perturbado, marcado por conflitos raciais e familiares — interpretacdo que
ele considera reducionista. Em contraposi¢do, o autor defende a necessidade de situar a
trajetoria de Fanon em seu contexto histérico e geografico, evitando explicacdes que

simplificam a complexidade de sua experiéncia.

Fort-de-France era uma cidade relativamente nova, pois havia sido profundamente

afetada por um grande incéndio em 1890 e por um ciclone no ano seguinte. Apesar de

déficit intellectuel dans ['hérédodégénération spino-cérébelleuse: a propos d’un cas de maladie de
Friedreich avec délire de possession A essa questdo retornaremos adiante.

¢ Tradugio livre de: “A notre pére. Il n'a pas eu la joie de nour voir parvenir a la fin de nos études médicales.
Il elt aimé, nous a-t-on rapporté, nous embrasser avant sa mort. Nous dédions pieusement ce travail a sa
mémoire”.

7 Tradugdo livre de: "femme de téte et d'une générosité frémissante, en dépit de l'apparence, fondée sur une
ironie a la fois mordante et pleine de malice".
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constituir a capital administrativa da Martinica, ndo ocupava o centro da vida cultural da ilha.
Esse papel cabia a Saint-Pierre, cidade de intensa atividade intelectual e artistica,
frequentemente chamada de ‘“Atenas das Antilhas”. Saint-Pierre abrigava, inclusive, o
primeiro teatro da Martinica, inspirado no de Bordeaux. No entanto, em 8 de maio de 1902, a
erupcdo da Montagne Pelée — sobre a qual a cidade estava situada — destruiu

completamente a localidade, causando a morte de mais de 30 mil pessoas.

As consequéncias dessa tragédia favoreceram o crescimento de Fort-de-France, cuja
populagdo mais que dobrou em menos de trés décadas, passando de cerca de 14 mil habitantes
em 1902 para aproximadamente 43 mil em 1930. Esse aumento esteve associado a busca por
melhores condigdes de vida por parte dos sobreviventes e migrantes internos. Ainda assim, a
cidade ndo se consolidou como um centro manufatureiro, sendo composta majoritariamente
por comerciantes, funcionarios publicos e profissionais liberais. A populacdo negra, por sua
vez, concentrava-se em Terres-Sainville, bairro localizado na periferia leste, marcado por

condi¢des precarias de habitagdo e infraestrutura (MACEY, 2013).

Considerando a Martinica como um todo, Fanon estava inserido em uma sociedade
colonial estruturada sob o dominio de uma pequena elite branca: os békés, que somavam
cerca de mil® individuos e detinham o controle politico e econdmico de aproximadamente trés
quartos das terras e dos negocios da ilha, cuja populacdo era majoritariamente negra, com
cerca de 300 mil habitantes (BULHAN, 1985; GORDON, 2015). Conhecidos pelos
martinicanos como dix familles (dez familias), os békés eram descendentes dos antigos
proprietarios de pessoas escravizadas — os créoles blancs’ — e mantinham o controle das
plantagdes de agucar, sustentados pela estrutura colonial. Posteriormente, esse dominio se
reconfigurou, concentrando-se sobretudo nas plantagdes de banana e no setor de distribuigao,

como redes de supermercados (CHERKI, 2022; MACEY, 2013).

A familia Fanon pertencia a uma classe média urbana relativamente abastada da
cidade de Fort-de-France, ocupando uma posicao intermediaria entre dois grupos sociais.
Situava-se entre os békés — a minoria branca que controlava a ilha — e a maioria negra,

desprovida de poder politico € econdmico. Essa posi¢ao € corroborada, entre outros aspectos,

8 Observando o mesmo periodo que Bulhan (1985) e Gordon (2015), Cherki (2022) argumenta que os békés
eram em torno de duas mil pessoas.

* E interessante notarmos que o créole (crioulo) trata-se e uma lingua criada da mistura de diversas linguas
européias, principalmente o francés, com linguas africanas. Contudo, os békés sdo denominados tanto por
Macey (2013) quanto por Cherki (2022) como crioulos brancos descendentes dos primeiros proprietarios de
pessoas escravizadas.
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pela presenca de empregadas domésticas no ambiente familiar, o que constituia um

importante marcador de distin¢ao social.

A residéncia da familia, assim como a loja de El¢onore, localizava-se em uma area
central, na rue de la République, o que facilitava tanto o deslocamento de Félix para o
trabalho quanto o acesso de Frantz e de seus irmdos a escola. A proximidade era tal que
Eléonore podia ouvir o sino escolar, o que limitava a permanéncia dos filhos em atividades
recreativas apoOs as aulas. Além disso, a familia possuia uma segunda residéncia, utilizada

durante as férias de verao e feriados (BULHAN, 1985; MACEY, 2013).

Detentora de um status social relativamente elevado, que a aproximava das familias
brancas, e consciente dessa posi¢cdo, a familia Fanon também carregava a memoria de uma
origem vinculada ao meio rural e a antepassados submetidos ao regime escravista. Nesse
contexto, empenhava esforgos para se distanciar dessa heranga e se aproximar dos padroes
culturais da elite branca. As irmds de Fanon, por exemplo, frequentavam o Pensionato
Colonial (atual Escola Ernest Renan), uma instituicdo privada, e realizavam aulas de musica;
além disso, Marie-Flor e Marie-Rose apresentavam recitais de piano no ambiente doméstico,

como o proprio Fanon recorda em uma de suas cartas (MACEY, 2013).

Assim como suas irmas, Fanon e seus irmdos também frequentaram uma instituicao
privada, o Lycée Victor Schoelcher, o que constitui mais um indicativo da significativa
prosperidade da familia. Tratava-se de um estabelecimento que cobrava taxas elevadas, o que,

na pratica, excluia a populagao negra mais pobre do acesso a educagao formal.

A escola foi construida no final da década de 1930, no local onde anteriormente se
situava a residéncia do ex-governador. O edificio Schoelcher, primeiro da cidade de
Fort-de-France a utilizar concreto armado, apresentava caracteristicas que remetiam a

arquitetura militar de Fort-Saint-Louis, localizado na por¢ao oriental da ilha.

Figura 1: Lycée Schoelcher, construido em 1937 - Forf-de-France
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Fonte: <Le Lycée Scheelcher, de 1939 aux années 70 (3/3)>. Consultada em 10/02/2023.

Sera no Lycée Victor Schoelcher que Fanon terd contato com importantes intelectuais
do periodo, como René Ménil, Aimé Césaire'® e Suzanne Césaire. Aimé Césaire havia
retornado de Paris em 1939 e, embora ja dispusesse de certo prestigio como intelectual e de
reconhecida forma¢do académica, ainda ndo era amplamente celebrado pelo impacto de sua
obra mais conhecida, Cahier d'un retour au pays natal, publicada naquele mesmo ano. Nao
tardaria, contudo, para que o poema adquirisse ressondncia na ilha, como sera discutido

adiante.

Fato ¢ que Fanon s6 terd contato indireto com o escritor a partir de 1941. Em 1939,
com o inicio da Segunda Guerra Mundial e o panico instaurado na ilha, Eléonore, mesmo
contrariando a vontade do marido, Casemir — em mais uma demonstra¢dao de autoridade no

ambiente familiar —, enviou os filhos para Le Frangois, na Martinica, onde passaram a viver

10" Aimé Césaire nasceu em 1913, em Basse-Pointe, na Martinica, sendo 12 anos mais velho que Fanon.
Destacou-se como estudante e, em 1931, obteve bolsa para estudar em Paris, no Lycée Louis-le-Grand, onde
conheceu Léon Damas e Léopold Sédar Senghor. Com eles, fundou, em 1935, o jornal L'étudiant noir, ano
em que também passou a integrar o grupo dos jovens comunistas da Franga, filiando-se posteriormente ao
Partido Comunista Francés, em 1945. No artigo “Conscience Raciale et Révolution Sociale”, publicado na
edi¢do n° 3 (mai.-jun. 1935), apresentou pela primeira vez sua nog¢ao de negritude, atribuindo-lhe um carater
positivo, que marcaria sua obra. Em 1937, casou-se com Suzanne Roussi (Suzanne Césaire). Ao retornar a
Martinica, em 1939, fundou, com Suzanne e René M¢énil, a revista Tropiques. Em 1945, foi eleito prefeito de
Fort-de-France e, no ano seguinte, deputado. Em 1947, ao lado de Alioune Diop, participou da fundacdo da
revista Présence Africaine.Contudo, embora Césaire seja central na ressignificagdo politica do termo
negritude, o psiquiatra estadunidense Benjamin Rush ja o havia empregado em sentido oposto: "Ao contrario
do que se convencionou afirmar, Aimé Césaire ndo foi o primeiro a utilizar o termo Négritude, mas sim o
psiquiatra e abolicionista estadunidense Dr. Benjamim Rush (1746-1813), no inicio do século XIX. Para ele,
que também ¢ considerado o pai da psiquiatria estadunidense, a negritude seria uma doenga curavel que
provoca desordens psiquicas diversas, uma doen¢a da mente (Diseases of the Mintl'). Dado esse carater
patologico da cor negra, que para ele poderia ser comparada a lepra, os relacionamentos interraciais estariam
condenados a produzir proles infectadas, sendo, portanto, frontalmente desaconselhados. Apds analisar o
caso de um escravo com vitiligo, deduz e conclui que a doenca (a negritude) teria cura: o embranquecimento
(RUSH, 1812)" (FAUSTINO, 2018, p. 31).


https://www.martinique.franceantilles.fr/actualite/societe/memoire-sensible/le-lycee-schoelcher-de-1939-aux-annees-70-33-569730.php
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em um hotel sob os cuidados do tio Edouard Fanon, um respeitado professor com vinculos

junto a setores influentes da sociedade local (MACEY, 2013).

Na escola, os jovens eram ensinados de que, independentemente das diferencas
étnicas, todos eram europeus. Nesse contexto, Fanon progredia nos estudos, embora fosse
desencorajado a falar o créole — uma lingua resultante da combinacdo do francés com
vestigios de linguas africanas e tracos de idiomas europeus associados as redes comerciais

coloniais nas Antilhas.

Sobre a educagdo dos jovens negros nas Antilhas, Fanon argumenta que, para além de
“serem europeus”, eram ensinados, por meio da repeticdo, que os “pais da patria” eram os
gauleses, o que implicava a valorizagdo dos elementos do colonizador, promovendo a
identificacdo com o branco e a negacdo da humanidade dos nativos (FAUSTINO, 2018).

Como afirma o proprio autor, vejamos:

Nas Antilhas, o jovem negro, que na escola repete incessantemente
“nossos pais, os gauleses”, identifica-se com o explorador, com o
civilizador, com o branco que traz a verdade aos selvagens, uma
verdade toda branca. Ha identificacdo, ou seja, o jovem negro
adota subjetivamente uma atitude de branco (FANON, 2020a, p.
163).

Assim, a questdo da educacao e da lingua, do autorreconhecimento e da ruptura com o
reconhecimento em relacdo ao branco serd amplamente debatida por Fanon em Pele Negra,
Mascaras Brancas, especialmente no capitulo 1, “O Negro e a Linguagem”. O maior ou
menor dominio da lingua — no caso, o francés — constitui um elemento de diferenciagao
social, operando como marcador de humanizacao ou desumanizacdao. Todavia, ¢ importante
destacar que esse nao era o tipo de ensinamento que Fanon recebia dos cadernos que Joby lhe
trazia das aulas com Aimé Césaire, uma vez que este empreendeu esforcos no sentido da
valorizagdo da negritude. Assim, ¢ provavel que o autor estivesse se referindo sobretudo aos
seus primeiros anos de escolarizagdo, bem como a situacdes de que tinha conhecimento e que

ocorriam nas Antilhas naquele periodo.

Em 1958, Fanon relatou a Alice Cherki um episddio marcante de sua infincia.
Segundo ele, aos dez anos de idade — portanto, em 1935 —, durante um passeio escolar, foi

levado ao monumento Schoelcher, com o objetivo de prestar homenagem ao ‘“herdi”
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responsavel pela aboligdo da escraviddo''. No entanto, o jovem Fanon passou a se questionar:
por que esse homem ¢ considerado um her6i? Que assunto ¢ esse — a escraviddo — que nao
pode ser mencionado? Tal indagacdao contribuiu para o desvelamento de uma realidade até

entdo obscurecida.

Vejamos o relato de Frantz Fanon sobre o episédio:

[Foi] a primeira vez que eu compreendi que me contavam uma
histéria baseada numa negagdo, que me apresentavam uma ordem
falsa das coisas. Eu continuei a brincar, a fazer esportes, a ir ao
cinema, mas nada mais era como antes. Era como se eu tivesse
aberto meus olhos e meus ouvidos (CHERKI, 2022, p. 34).

Alice Cherki foi aluna, colega de trabalho e amiga de Fanon e, na passagem em
questdo, pondera se a memoria relatada ¢ factual ou uma elaboragdo do proprio autor.
Independentemente de sua autenticidade, contudo, ¢ categorica ao afirmar: “essa lembranga o

forjou”.

Ainda a respeito do periodo em que Fanon estudou no Lycée Victor Schoelcher, “um
dos mitos estranhos em toda a literatura existente sobre Fanon é que ele estudava em uma
‘escola secundaria negra segregada com uma atmosfera religiosa” (MACEY, 2013, p. 85)".
Segundo David Macey (2013), esse equivoco parece derivar de uma leitura ambigua de Peter
Geismar (1971), posteriormente reproduzida por Richard C. Onwuanibe (1983) e Lewis R.
Gordon (1995). Macey argumenta, entretanto, que, a semelhanca do sistema educacional
francés como um todo, o Schoelcher era uma instituigdo secular, na qual manifesta¢des
religiosas eram legalmente proibidas. Ademais, embora o racismo estivesse presente na
Martinica colonial, ndo assumia a forma de um apartheid, e a segregacdo educacional ndo

integrava a politica das “vieilles colonies”.

\

Além das horas dedicadas a escola, o jovem Fanon cultivava grande interesse pelo

futebol, pelo cinema e pela frequéncia a Biblioteca Schoelcher.

" Victor Schoelcher (1804-1893) foi um abolicionista francés que defendeu a abolicdo imediata e universal
da escraviddo. A partir de suas viagens por colonias — especialmente ao Haiti —, produziu diversos relatos
sobre a realidade escravista. "O abolicionismo de Schoelcher é notavel. Baseado em um extenso
conhecimento de primeira mao das sociedades escravocratas, ¢ a um s tempo secular, racional e politico.
Ainda assim, ndo esta amarrado a raison d'état, mas a uma concepgao abrangente de reforma politica e social
e progresso moral. Ele reconheceu a plena humanidade dos africanos escravizados e incorporou-os ao quadro
do republicanismo radical" (TOMICH, 2009, p. 196).

"2 Tradugdo livre de: “L'un des mythes étranges que 1'on trouve dans toute la littérature existante sur Fanon,
c'est le fait qu'il était dans ""un lycée noir ségrégué ou régnait une atmosphere religieuse”.
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A paixdo de Frantz e de seu irmdo Joby pelo futebol era tamanha que Fanon chegou a
fundar um clube com jovens da Martinica, denominado Les Joyeux Compagnons (“Os Felizes
Companheiros”, em tradugao livre). Foi no retorno de uma dessas partidas que, habituado a
presenciar conflitos entre marinheiros que ocupavam a ilha em 1942 e jovens martinicanos,
Fanon langou-se impulsivamente em defesa de um jovem que estava sendo espancado por
marinheiros. Nesse mesmo contexto, os irmdos Fanon conheceram Pierre Marie-Claire
Mosole, Marcel Manville e Charles Cézette, amizades que se prolongariam e o0s

acompanhariam posteriormente no cenario da Segunda Guerra Mundial.

Com Marcel Manville, em particular, Fanon mantera lagos estreitos de amizade até sua
morte. Eles se conheceram por intermédio de seu irmao Joby e, assim como Fanon, Manville
também atuaria na Revolucdo Argelina, embora na condi¢do de advogado, defendendo
militantes argelinos. Ainda na infancia, ambos eram considerados especialmente habilidosos

no futebol (CHERKI, 2022).

Apo6s a Segunda Guerra Mundial, j& como médico-chefe no hospital psiquiatrico de
Blida-Joinville, na Argélia, Fanon passaria a utilizar o futebol como pratica terapé€utica, o que

viria a gerar desentendimentos com a dire¢ao da instituicao.

Figura 2: The three Fanon brothers - Joby, Félix and Frantz - the forward line of
the St. Pierre (Martinique) soccer team, 1946-1947.
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Fonte: GEISMER, 1971, p. 135.

Quando tinha entre dez e quatorze anos, Fanon, junto com o irmdo Joby, divertia-se
indo ao cinema e a alguns jogos de futebol sem pagar ingresso, além de cometer pequenos
delitos, especialmente “roubar” na loja da mae. Essas atitudes, entretanto, causavam
problemas com Eléonore, pois os irmdos ficavam “mal vistos” pela sociedade conservadora

da Martinica.

Nesse periodo, Fanon e Joby chegaram a integrar uma gangue juvenil — os irmaos
“joignaient les rangs” (juntaram-se aos vagabundos, em tradugdo livre) — denominada La
Bande raide (“A Gangue Dura”, traducdo aproximada, considerando que dominavam cerca de
450 metros, do canal Levassor a praca Terres-Sainville). Como era de se esperar, Fanon,
apelidado de “Kabere”, era o organizador e figura dominante do grupo, enquanto Joby era

conhecido como “Pipo” (MACEY, 2013).

Aos oito anos, Fanon demonstrou um trago marcante de sua personalidade, destacado

por diversos biografos (GEISMAR, 1971; GENDZIER, 1976; MACEY, 2013; GORDON,
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2015; FAUSTINO, 2018; CHERKI, 2022). Kléber Gamess, amigo de seu irmao F¢lix, entdo
com quatorze anos, pegou uma arma “emprestada” do pai para impressionar os irmaos Fanon.
Sem saber que estava carregada, Kléber disparou acidentalmente, quase atingindo Frantz de

forma fatal; o tiro atingiu apenas um dedo do préprio Kléber, aparentemente “de raspao”.

Diante da situa¢do, Fanon manteve a calma: improvisou uma bandagem com um pano,
disse a mae que o barulho vinha de um brinquedo e acompanhou o amigo ao hospital.
Quarenta anos depois, Félix comentou sobre o episoddio: “Era da sua natureza ser assim.
Jogando futebol, era a mesma coisa. Ele nunca ficava muito empolgado; ele sempre foi muito

eficiente” (BULHAN, 1985, p. 20)".

Comentando o mesmo episddio, porém levando em consideragdo toda a biografia de

Fanon, Lewis Gordon tece a seguinte reflexao:

Esse incidente poderia ser interpretado como uma marca da
“natureza” do futuro médico e revoluciondrio, um homem que
permanecera calmo em circunstancias terriveis, um homem que se
veria treinando guerrilheiros no pordo de um hospital argelino,
apesar de sua aversdo filoséfica as noc¢oes de “natureza”
humana e de sua aversiao moral a violéncia (GORDON, 2015, p.
9 - grifo nosso)™.

Parte da formagdo filosofica de Fanon inicia-se quando ele dedica menos tempo ao
futebol e aos pequenos atos de delinquéncia, passando a investir horas na Biblioteca
Schoelcher. Originalmente construida em 1887 em Paris, a biblioteca foi desmontada, enviada
a Martinica e reabriu em 1893. Feita de ferro e com mosaicos de vidro colorido, abrigava os
10.000 volumes da biblioteca pessoal de Victor Schoelcher, dos quais a maior parte foi

destruida por um incéndio em 1902.

Na época em que Fanon a frequentava, a biblioteca possuia reputacdo duvidosa: em
1940, um visitante inglés fora advertido a ndo tocar nos livros, supostamente infectados pelos
“germes da lepra”. Nem a ma fama nem a escassez de volumes impediram Fanon de passar
horas lendo classicos do Iluminismo, bem como literatura e filosofia francesa dos séculos

XVII e XVII (MACEY, 2013).

1 Tradugdo livre de: "It was in his nature to be like that. Playing soccer, it was the same thing. He never got
too excited; he was always very efficient".

' Tradugdo livre de: "Such an incident could be interpreted as mark- ing the “nature” of the future physician
and revolutionary, a man who will remain cool in dire circumstances, a man who would find himself training
guerrillas in an Algerian hospital basement, despite his philosophical aversion to notions of human “nature”
and his moral detestation of violence".
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A infancia de Frantz Fanon ndo apresenta indicios significativos de uma futura
trajetoria revoluciondria. Era uma crianga travessa, que provocava pequenos problemas aos
pais, mas mantinha bom desempenho escolar. Segundo o irmao Joby, destacavam-se quatro
tracos em sua personalidade: coragem, criatividade, for¢ca de vontade e rigidez — esta
entendida como integridade, pela convicgdo de Fanon em alinhar pensamento e acdo. Félix
recorda-o como ousado, curioso e irreverente, perseverante em suas ideias (BULHAN, 1985;
MACEY, 2013). Contudo, como veremos adiante, entre o final de 1939 e inicio de 1940, a
vida do jovem Fanon mudara significativamente, ao se deparar com experiéncias racistas e

tomar decisdes importantes.

Em 1° de setembro de 1939, a invasdo da Polonia pela Alemanha Nazista marcou o
inicio da Segunda Guerra Mundial. Em maio de 1940, as tropas alemds avangaram sobre a
Franca e, em 14 de junho, ocuparam Paris sem resisténcia significativa. No dia 22 de junho,
Francois Lebrun, chefe do governo francés, assinou o Armisticio de Rethondes, um acordo
humilhante que dividia a Franca em duas zonas: uma ocupada ao norte e uma “livre” ao sul,
com capital na cidade de Vichy. Assim formou-se o chamado Governo de Vichy (ou Regime
de Vichy), que, na pratica, atendia aos interesses alemaes e era dirigido pelo marechal

Philippe Pétain.

Também em 1° de setembro de 1939, na cidade de Brest (oeste da Franca), George
Robert embarcou no cruzador Jeanne d’Arc em diregdo a Martinica, chegando quinze dias
depois. Robert havia se aposentado recentemente das fungdes de alto comissario da Franca
nas Antilhas e de comandante-chefe do Atlantico-Oeste e, nesse retorno, foi promovido a
almirante. “Sua missdo era seguir um plano concebido antes da guerra, para criar um teatro de
operagdes no Atlantico Oeste, do qual Fort-de-France seria o coragao”. Para isso, contava,
além do Jeanne d’Arc, com trés cruzadores auxiliares, reforcados posteriormente pelo
porta-avides Béarn, com cem aeronaves adquiridas do governo dos Estados Unidos, e pelo
cruzador Emile-Bertin, transportando trezentas toneladas de ouro do Banco da Franga

(MACEY, 2013, p. 99)',

Por volta de 15 de setembro de 1939, parte da frota francesa sob o comando de Robert

atracou em Fort-de-France. Mais tarde, em 25 de marco de 1941, o navio

15 Tradugdo livre de: "Il avait pour mission de suivre un plan, congu avant la guerre, pour créer un théatre
d'opérations dans 1'Atlantique-Ouest, dont Fort-de-Franga devait étre le couer" e "renforcées par l'arrivée du
porteavions le Béarn, avec une centaine d'avions achetés au gouvernement des Etats-Unis, puis du croiseur
Emile-Bertin, qui transportait trois cents tonnes d'or de la Banque de France".
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Capitaine-Paul-Lemerle partiu de Marselha rumo a capital da Martinica, transportando civis
que fugiam da guerra, entre eles o antropdlogo Claude Lévi-Strauss e o escritor surrealista

André Breton.

A noticia do armisticio e da recusa do general Charles de Gaulle de se submeter aos
alemdes chegou a Martinica um més antes do 15° aniversario de Fanon, em 24 de junho de
1940. Nesse mesmo periodo, o Conselho Geral da Martinica e de Guadalupe redigiu uma
carta de apoio a Franca e aos Aliados. Contudo, Robert se recusou a enviar o telegrama do
Conselho e produziu outro em seu lugar, que, na pratica, apoiava Pétain e o governo
colaboracionista de Vichy. “Em 1940, Robert empreendeu a formagao de um regime de Vichy
em miniatura [na Martinica], no qual ele préprio desempenhava o papel de um Pétain em um

uniforme tropical imaculado” (MACEY, 2013, p. 101)'®.

Robert era considerado um inimigo em potencial pelos Aliados, e a tensdo aumentou
quando a marinha britanica afundou a frota francesa no porto argelino de Mers-el-K¢ébir, para
impedir que os alemaes a utilizassem. Temendo destino semelhante para seus navios na
Martinica, Robert iniciou negociagdes com os Estados Unidos. As tratativas fracassaram, e a
ilha foi bloqueada por cruzadores norte-americanos at¢ a entrada definitiva dos Estados
Unidos na guerra — apds o ataque a base naval de Pearl Harbor, em 7 de dezembro de 1941

— e a intensificagdo do apoio do Governo de Vichy ao regime nazista.

Com a escalada do conflito, em maio de 1942, os Aliados firmaram um acordo com
Robert: sua autoridade interna seria reconhecida, os navios no porto de Fort-de-France
ficariam imobilizados sob supervisdo americana e toda a marinha francesa permaneceria em
terra, o que alterou radicalmente a composi¢do racial da ilha. Como consequéncia dessa
medida, desembarcaram em Fort-de-France cerca de 2.500 soldados da marinha e igual

namero de militares da infantaria colonial.

Fanon percebeu que esse episddio, mais que a propria derrota da Franga, marcou

profundamente a vida dos habitantes das Antilhas. Vejamos suas palavras:

Antes de 1939, havia cerca de 2 mil europeus na Martinica. Esses
europeus tinham func¢des definidas, estavam integrados a vida
social, tinham interesse na economia do pais. Ora, de um dia para o
outro, somente a cidade de Fort-de-France foi inundada por quase
10 mil europeus de mentalidade evidentemente racista, mas até

!¢ Tradugdo livre de: "En 1940, Robert entreprit la formation d'un régime de Vichy en miniature, ou il jouait
lui-méme le role d'un Pétain en uniforme tropical immaculé".
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entdo latente. Quero dizer que os marinheiros do Béarn ou do
Emile-Bertin que anteriormente ficavam em Fort-de-France
durante oito dias, ndo tinham tempo para manifestar seus
preconceitos raciais. Os quatro anos durante os quais foram
obrigados a viver fechados em si mesmos, inativos, tomados de
angustia ao pensarem nos familiares que haviam deixado na
Franga, frequentemente vitimas do desespero quanto ao futuro, lhes
permitiram tirar sua mascara, na verdade bastante superficial, e se
comportassem como “auténticos racistas” (FANON, 2021, p. 60).

A diferenca entre o numero de soldados franceses indicado por Fanon (10 mil) e
aquele recuperado por Macey (2013) nas memorias de George Robert (5 mil) ilustra o
impacto da presenca militar na ilha. E provavel que a chegada desses homens brancos tenha
causado estranhamento ainda maior em Fanon, ja que ele e o irmao Joby ndo acompanharam
de perto os acontecimentos apos a declaragcdo de guerra, permanecendo em 1939 exilados em

Le Frangois com o tio Edouard Fanon, retornando apenas em 1941.

Com a presenca de tantos homens brancos, de “mentalidade evidentemente racista” e
sem disfar¢ar o preconceito, os casos de racismo aberto se intensificaram. Além disso, a
suspensao das importagdes que mantinham a Martinica provocou racionamento de alimentos e
filas segregadas — pratica inédita na ilha antes da guerra — em frente as lojas quase vazias

(MACEY, 2013).

As agressdoes dos marinheiros contra os martinicanos eram constantes. Apesar de
possuirem mais dinheiro que os habitantes locais, eram racistas e truculentos, € o que nao
conseguiam com recursos financeiros obtinham pela forga; expropriaram bares, hotéis,
restaurantes, prostibulos e outros estabelecimentos de Fort-de-France. A situacdo se agravou
em 1941, quando os marinheiros passaram a receber de forma irregular. Nesse contexto, a
segregagdo, antes orientada por fatores econdmicos, passou a refletir diretamente o racismo,
embora as divisdes raciais ja estivessem estabelecidas. Ademais, os marinheiros
consideravam todas as mulheres jovens prostitutas, tornando o estupro uma pratica recorrente;
as vitimas eram vistas pela policia como prostitutas que cobravam pregos superfaturados, e,

perante a justica, a palavra dos marinheiros brancos sempre prevalecia (GEISMAR, 1971).

Embora as condi¢des de subsisténcia na ilha fossem precarias, o impacto econémico
sobre a familia Fanon foi menor do que sobre familias mais pobres. A atenuacdo da crise

derivava dos esfor¢os de Eléonore, que estruturou uma economia de troca com outros
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comerciantes, evitando mudangas drasticas no padrao de vida familiar (FANON, 2014). No

entanto, ndo havia como amenizar o racismo com o qual os filhos passaram a conviver.

Embora em 1939 Fanon ja tivesse consciéncia de ser um cidadao de segunda classe
em relacdo aos békés, como argumenta Alice Cherki (2022), foi durante a presenga dos
marinheiros na ilha que o racismo se tornou explicito para todos. O martinicano que se
identificava como francés comegou a questionar como aqueles marinheiros poderiam se
reconhecer mais com os alemaes brancos do que com seus proprios compatriotas, ainda que
negros. Além disso, nos pronunciamentos que Charles de Gaulle fazia de Londres, ele
mencionava a trai¢ao de militares franceses, fazendo com que os antilhanos compreendessem
que os marinheiros racistas presentes na Martinica ndo eram os “verdadeiros franceses”, mas

sim alemaes (FANON, 2021).

Diante da relacdo com o branco, com o “branco maldoso”, o negro martinicano se viu
compelido a reivindicar e defender sua cor. Nesse contexto, o golpe tedrico que Aimé Césaire
havia desferido contra a brancura, que soara grotesco no inicio, passa a fazer sentido e se
torna fonte de vitalidade ontologica para o antilhano. A seguir, apresentamos a reflexao de

Fanon a esse respeito, comecando pelo repudio inicial do antilhano as ideias de Césaire:

Pela primeira vez se vera um professor de curso secundario, um
homem aparentemente digno, dizer a sociedade antilhana que "¢
belo e bom ser preto". Isso foi, certamente, um escancalo. A época
se disse que ele estava um pouco louco, e seus colegas de carreira
se esforcaram para fornecer detalhes de sua suposta doenga.
Realmente, o que poderia ser mais grotesco que um homem
instruido, um diplomado, ou seja, alguém que sabia muitas coisas,
entre elas que "era uma infelicidade ser preto”, afirmando que sua
pele era bela e que o "grande buraco negro" ¢ uma fonte de
verdade? Nem os mulatos nem os pretos compreenderam esse
delirio. Os mulatos por terem escapado da noite, os pretos porque
aspiravam a sair dela. Dois séculos de verdade branca
comprovavam que esse homem estava equivocado. Ele tinha de
ser louco, pois nio era possivel admitir que tivesse razio
(FANON, 2021, p. 59, grifo nosso).

Fanon identifica trés eventos que mudaram significativamente a relacdo do negro
antilhano com sua “cor virtuosa”: primeiro, a chegada de Aimé Césaire e, especialmente, a
publicagdo de seu poema Didrio de um Retorno ao Pais Natal, que afirmava a sociedade
antilhana que “¢ belo e bom ser preto”; segundo, a queda da Franca, percebida como a “morte

do pai”, e, ainda mais impactante, a permanéncia dos marinheiros racistas na Martinica,
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vilipendiando a populacdo; terceiro, a Franca Livre de Charles de Gaulle e as acusagdes de
traicdo contra militares, que fizeram com que os antilhanos — como mencionado
anteriormente — nao reconhecessem os marinheiros franceses alojados na Martinica como
(13 M 2 b b

verdadeiros franceses” € os expulsassem. Esses acontecimentos levaram o antilhano a uma

“reformulacdo do seu mundo” e a uma “metamorfose do seu corpo”, nas palavras de Fanon.

[...] E, de fato, sistematicamente o marinheiro foi considerado um
alemao. Mas a consequéncia que nos interessa € a seguinte: perante
10 mil racistas, o antilhano se viu obrigado a se defender. Sem
Césaire, isso lhe teria sido muito dificil. Mas Césaire estava la e
com ele se entoava essa cantico antes odioso: que ¢ belo e bom ¢
certo ser preto!...

Durante dois anos o antilhano defendeu tenazmente sua "cor
virtuosa" e dangou sem hesitar a beira do abismo. Afinal, se a cor
negra € virtuosa, quanto mais negro eu for, mais virtuoso! Sairam
entdo da sombra os muitos negros, os "azuis", os puros. E Césair,
cantor fiel, repetia: "quando se pinta de branco o tronco da arvore,
as raizes por baixo permanecem negras". Entdo se tornou realidade
que nao apenas o negro-cor era valorizado, mas o negro-fic¢do, o
negro-ideal, o negro em absoluto, o negro primitivo, o preto. O
que era isso, sendo provocar no antilhano uma reformulacio
total de seu mundo, uma metamorfose de seu corpo? O que era
isso, sendo exigir dele uma atividade axiolégica invertida, uma
valorizacgio do rejeitado? (FANON, 2021, p. 61-62. Grifo nosso).

Além da valorizacdo da negritude, os conflitos com os marinheiros € as péssimas
condi¢des de vida levaram o povo martinicano a expulsar Georges Robert e seus comandados.
Antes disso, porém, em julho de 1943, na noite anterior ao casamento de seu irmao mais
velho Félix, Frantz chamou Joby de lado e disse: “Joby, estou saindo em algumas horas, esta
noite. Vou me juntar as Forcas Francesas Livres estacionadas em Dominica” (FANON, 2014,
p. 21). Na época, a atual Comunidade de Dominica era uma coldnia britanica e, gragcas a um
acordo com os Estados Unidos, servia como ponto de formagdo para jovens que desejavam
lutar contra a Alemanha Nazista ao lado do exército de Charles de Gaulle — movimento que

ficou conhecido como a dissidéncia'’.

Na dura discussdo que teve com o irmao, Joby recorreu as ideias de seu professor de
filosofia, Joseph Henri, para tentar fazé-lo mudar de opinido. Segundo Joby, a respeito da ida

de jovens martinicanos para lutar ao lado da Franga Livre, o professor teria dito:

7 Uma fabula se espalhou pela ilha nesse periodo, a ideia de que o General De Gaulle era um homem negro e
assim como Toussaint L'Ouverture, iria libertar as pessoas negras da opressao dos latifundiarios brancos. A
dissidéncia era vista como a esposa do general e, como ele, era negra. Por essa razdo, os jovens partiam para
a Dominica como se fossem para Guadalupe para trocar de ares (MACEY, 2013).
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Senhores, seus camaradas partiram para a guerra sem terem sido
ordenados a fazé-lo. Senhores, cuidado: a guerra ¢ uma coisa
grave. Senhores, cuidado: o fogo queima, a guerra mata. As
esposas de herdis mortos se casam com homens vivos. Senhores,
cuidado: o que esta acontecendo atualmente na Europa nio é
problema de vocés. O seu ¢ outro. Preste atencdo e ndo confunda
seu objetivo. Senhores, prestem atencdo em minhas palavras e
acreditem em mim, quando os brancos se matam, é uma
béncdo para os negros (JOBY FANON, 2014, p. 23. Grifo
n0ss0)'®.

Nao obstante, as palavras de Henri, transmitidas por Joby, ndo foram suficientes para
fazer Frantz mudar de ideia. Durante a discussdo tempestuosa, Fanon teria lhe dado a seguinte

resposta:

Joby, ndo sou romantico. Meus pés estdo firmes no chdo. Sempre
que a liberdade esta em questdo, fico preocupado. Estamos todos
preocupados, seja qual for a nossa cor - branco, preto, amarelo,
coco, marrom escuro, cacau. Seu professor ¢ um bastardo e eu
juro para vocé, hoje, e sempre que a liberdade for ameacada,
eu estarei la (JOBY FANON, 2014, p. 23-24. Grifo nosso)".

Se em outro momento Fanon havia identificado que a queda da Franga fora sentida na

Martinica como a “morte do pai™®

, ao associar Henri a um "filho sem pai", é possivel
inclui-lo entre os martinicanos que se entendiam como franceses € estavam profundamente
abalados diante da derrota para a Alemanha Nazista. Tais convicgdes se alterariam durante a
guerra, quando, em carta, Frantz confidencia a mae que estava errado e que aquela ndo era a

sua causa (MACEY, 2013).

Todavia, o espirito que o levou até Dominica ¢ 0 mesmo que, naquele momento, em
ira, respondia aos "absurdos" de Henri. Assim, Fanon junta-se aos cerca de 4.500
martinicanos e 500 franceses metropolitanos — desertores dos navios ancorados em

Fort-de-France — que haviam feito a perigosa travessia. O jovem Fanon, com apenas

8 Traducdo livre de: “Messieurs, your comrades have left to engage in a war without having been
commanded to do so. Messieurs, beware: war is a grave thing. Messieurs, beware: fire burns, war kills. The
wives of dead heroes marry living men. Messieurs, beware: what is currently taking place in Europe is
fundamentally not your problem. Yours is another. Pay attention and do not mistake your objective.
Messieurs, heed my words and believe me, when whites kill themselves, it’s a benediction for Negroes”.

' Tradugdo livre de: "Joby,' he replied, “I’m not a romantic. My feet are firmly on the ground. Whenever
liberty is in question, I feel concerned. We’re all concerned, whatever our color—white, black, yellow,
coconut, dark brown, cocoa. Your teacher is a bastard and I swear to you, today, that whenever liberty is
threatened, I’ll be there.”

% Fanon, 2021, p. 60.
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dezessete anos, recebe treinamento militar basico por trés meses; contudo, ndo sendo aceito

para o servigo ativo, ¢ repatriado a Martinica e retoma os estudos.

Ao retornar, as revoltas contra o almirante Robert ja haviam feito com que a ilha
deixasse de ser um posto avancado do regime de Vichy. A populacido estava mobilizada e
apoiara Henri Tourtet em sua insurreicdo contra o regime. Tourtet, oficial de carreira
pro-gaullista e comandante das unidades de infantaria colonial, estava baseado em Balata, a
cerca de 10 km de Fort-de-France. Assim, diante do bloqueio estadunidense, das
manifestagdes populares e da ameaga de confronto, Robert entrega o poder (MACEY, 2013;
ZAHAR, 1976).

A derrocada de Robert reforgou os anseios de Fanon de lutar pela libertagao da Franga,
pois, apos a partida do almirante, a Martinica decidiu enviar um batalhdo para lutar ao lado de
Charles de Gaulle. O jovem, de apenas dezoito anos, havia retornado da Dominica por volta
de setembro de 1943 e, em 12 de margo de 1944, juntou-se ao 5° bataillon de marche des
Antilles (BMAS). O navio Oregon, que transportava o batalhdo, era um cargueiro
improvisado, e tanto Fanon quanto o amigo Manville — que havia prometido a Eléonore que
cuidaria do pequeno Frantz — estavam inseguros quanto as condi¢des da embarcacgdo. O
navio levava apenas armamento leve, e a pequena escolta oferecia pouca protecdo em caso de
ataque de submarino. Contudo, em 30 de marco, os jovens soldados chegaram ao porto de
Casablanca, e o batalhdo ao qual pertenciam foi imediatamente transferido para o
acampamento El Hajeb, proximo a cidade de Meknés, no Marrocos. Nesse acampamento,

Fanon e o batalhdo receberam treinamento basico.

No navio, mas sobretudo no cotidiano do campo de treinamento, Fanon percebeu que
0 racismo contra os martinicanos ndo era exclusividade dos marinheiros alojados em
Fort-de-France. O batalhdo seguia uma rigida distingdo étnica que organizava desde as
relagdes sexuais com as mulheres do bordel movel, passando pelos uniformes até a
diferenciagdo na alimentacdo. Ficava claro que os europeus brancos ocupavam o topo € 0s
norte-africanos a base; contudo, parte destes era vista como superior aos arabes. Os antilhanos

ocupavam uma posi¢ao ambigua, embora mais proxima dos europeus (MACEY, 2013).

Apo6s esse periodo, em julho de 1944, a tropa deslocou-se para Bougie, na costa
mediterranea da Argélia, que seria utilizada como porta de entrada para o sul da Franca. Esse

foi o primeiro contato de Fanon com o pais pelo qual lutaria posteriormente e que, até entdo,
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conhecia apenas pelo que aprendera na escola. L4, Fanon, Mosole e Manville “comecaram a

ter uma nogao da estrutura de classe sem nunca terem olhado para Marx” (GEISMAR, 1971,
p. 34)*.

As tropas estavam isoladas da populagao local e os poucos contatos
que teve com eles levaram Fanon a deprimente descoberta de que
"os norte-africanos odiavam os homens de cor". Era realmente
impossivel para nds fazer contato com os nativos. [...] Os franceses
ndo gostam do judeu, que ndo gosta do arabe, que ndo gosta do
negro (MACEY, 2013, p. 117)*.

Ao adentrarem pelo sul da Franga, apoiados por batalhdes estadunidenses, o BMAS
foi reorganizado. A maioria dos soldados foi transferida para a costa atlantica; Fanon,
Manville, Cézette e Mosole foram incorporados ao sexto regimento de Tirailleurs senegaleses.
A divisdo de Fanon tomou a cidade de Aix-en-Provence e seguiu para o norte da Franca.
Conforme avancavam em dire¢cdo a Alséacia, as temperaturas caiam e as chuvas frias
alternavam com neve. Em razdo das baixas temperaturas, o Alto Comando decidiu que os
Tirailleurs ndo deveriam lutar no inverno, em condigdes as quais ndo estavam aclimatados, e
ordenou o recuo, restando entdo um pequeno grupo de martinicanos e guadalupenses,

igualmente ndo habituados a tais temperaturas.

Nesse momento, o jovem combatente da Martinica teve algo parecido com uma crise

de identidade:

Fanon nao pdde deixar de se perguntar: "De um lado, os europeus,
as antigas col6nias ou os nativos, do outro, os Tirailleurs. Ele nao
sabia mais se era um nativo negro ou um toubab, ou seja, um
europeu branco, mas tinha a impressdo de que eram as tropas
negras que sofriam os combates mais duros e as perdas mais

pesadas, e que eram elas que eram mandadas para o fogo primeiro
(MACEY, 2013, p. 119)%.

2! Tradugdo livre de: “began to get a feeling for class struc- ture without ever having looked at Marx”.

22 Tradugdo livre de: "Les troupes étaient coupées de la population locale et les rares contacts qu'il eut avec
elle amenérent Fanon a la déprimante découvert que "les Nord-Africains détestaient les hommes de couleur.
Il nous était vraiment impossible d'entrer en contact avec les indigénes. [...] Les Frangais n'aime pas le Juif,
qui n'aime pas 1'Arabe, qui n'aime pas le négre".

2 Tradugdo livre de: "Fanon ne pouvait que s'étonner : "D'un cOté les Européen, vielles colonies ou
originaires, de 1'autre les Tirailleurs." Il ne savait plus s'il était un indigéne noir ou un toubab, c'est-a-dire un
Européen blanc, mais il avait I'impression que c'étaient les troupes noires qui subissaient le plus dur des
combats et les plus lourdes pertes, et que c'étaient elles qu'on envoyait les premicres au feu.
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No campo de batalha, sob temperaturas extremamente baixas, Fanon ndo tinha como
saber que estava prestes a lutar na Batalha da Alséacia. Nesse combate, em 25 de novembro de
1944, servindo a um morteiro de 81 milimetros sob fogo inimigo, foi atingido no peito por
estilhacos e ficou gravemente ferido. Hospitalizado na cidade de Nantua, o jovem soldado foi
condecorado por conduta distinta, recebendo a Croix de Guerre’ com estrela de bronze.
Ironicamente, quem assinou o despacho mencionando seus esforcos foi o coronel Raoul
Salan, que mais tarde seria defensor da Argélia francesa (MACEY, 2013; ZAHAR, 1976;
SHATZ, 2024).

Apos se recuperar, em 16 de janeiro de 1945, Fanon escreve a Joby informando que
fora ferido, mas ja estava recuperado; relata que os amigos estavam vivos e, em tom frustrado,
afirma que foi enganado e que pagava por seus erros. Mais tarde, em 12 de abril, em carta

enderecada aos pais, dird claramente que estava errado:

Hoje, 12 de abril. Um ano desde que sai de Fort-de-France. Por que
fui embora? Para defender um ideal obsoleto. Acho que desta vez
vou ficar. Em todas as lutas em que participei, sempre tive a
preocupacdo de voltar para vocés e tive sorte. Mas hoje me
pergunto se a provacdo ndo serd imposta a mim em breve. Eu
duvido de tudo, até de mim mesmo.

Se eu nao voltar, se um dia vocé souber da minha morte diante do
inimigo, console-se, mas nunca diga: ele morreu por uma boa
causa. Diga: Deus o chamou de volta para ele; pois essa falsa
ideologia, protetora dos laicos e dos politicos tolos, ndo deve mais
nos iluminar. Eu estava enganado!

Nada aqui, nada que justifique essa decisdo repentina de me tornar
o defensor dos interesses dos fazendeiros quando eles mesmos nao
se importam.

Ha muitas coisas que estdo escondidas de nds. Mas vocé as
conhecera por meio de Manville ou Mosole. Ha trés de nds no
regimento. Dispersos, escrevemos uns para 0s outros €, mesmo que
dois de nos desaparecam, o terceiro revelara as terriveis verdades.
Estou partindo amanhd, como voluntirio para uma missdo
perigosa, e sei que ndo voltarei (FANON, apud MACEY, 2013, p.
123-124)%.

2% Além de Fanon, os amigos Monsole e Manville também receberam a Croix de Guerre por atos individuais.
 Traducdo livre de: "Aujourd'hui, 12 avril. Un an que j'ai laissé Fort-de-France. Pourquoi? Pour défendre un
idéal obsoléte. Je crois que cette fois j'y resterai. Dans toutes les bagarres ou j'ai été, j'ai toujours eu le souci
de vous revenir et aussi de la veine. Mais je me demande en ce jour si 1'épreuve ne me sera pas imposée de
sitot. Je doute de tout, méme de moi.

Si je ne retournais pas, si vous appreniez un jour ma mort face a l'ennemi, consolez-vous, mais ne dites
jamais : il est mort pour la belle cause. Dites : Dieu I'a rappelé a lui ; car cette fausse idéologie, bouclier des
laiciens et des politiciens imbéciles, ne doit plus nous illuminer. Je me suis trompé !

Rien ici, rien qui justifie cette subite décision de me faire le défenseur des intéréts du fermier quand
lui-méme s'en fout.

On nous cache beaucoup de choses. Mais vous les saurez par Manville ou Mosole. Nous sommes trois au
régiment. Dispersés, nous nous écrivons et, quand bien méme disparaitraient deux, le troisiéme vous révélera
les affreuses vérités.
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Fanon ndo chegou a participar de nenhuma missdo perigosa, como havia descrito na
carta. Contudo, a experiéncia de ser um homem negro em um exército de homens brancos
mostrou-lhe que a liberdade nao era indivisivel, como defendera calorosamente na discussao
com o irmdo Joby antes de partir para a guerra. Além disso, a rejeicdo sofrida durante as
comemoracdes de libertagdo — quando mocgas francesas preferiam soldados estadunidenses e
se recusavam a dancar com combatentes martinicanos — provocou nele, na visao de Joby,

uma ferida ainda maior que a causada pelo morteiro (FANON, 2014).

Em 5 de agosto de 1945, antes de retornar a Martinica, Fanon escreve uma carta a uma
mulher identificada apenas como Mm (madame) L. Nela, reconhece que a elei¢do de Aimé
Césaire como prefeito de Fort-de-France demonstrava que os compatriotas martinicanos nao
eram cegos como os franceses supunham. Em outubro do mesmo ano, retorna a Martinica e
presencia o0 momento em que uma mulher desmaia durante uma reunido em que Aimé Césaire
defende sua candidatura ao parlamento pelo Partido Comunista, tamanha era a for¢a de sua

oratoria (MACEY, 2013)%.

Je pars demain, volontaire pour une mission périlleuse, je sais que j'y resterai".

26 Segundo Geismar (1971) e Gordon (2015), Frantz e Joby teriam trabalhado na campanha politica de Aimé
Césaire. Geismar afirma que Fanon atuou na elei¢do de 1946 e menciona uma excursdo dos irmaos para ouvir
e auxiliar Césaire (GEISMAR, 1971, p. 43). Gordon, por sua vez, sustenta que, apos retornar a Martinica,
Fanon engajou-se publicamente na campanha eleitoral de Césaire, eleito prefeito de Fort-de-France em 1945
(GORDON, 2015, p. 13). Contudo, conforme Macey (2013), durante as eleigdes municipais de 1945 Fanon
ainda se encontrava em retorno da Franga, e, quanto a eleicdo parlamentar de outubro do mesmo ano, ha
apenas o registro do episddio da mulher que desmaia ao ouvir Césaire. Ja Joby Fanon (2014) indica que, em

1946, Fanon estava insatisfeito com os partidos tradicionais e passou a se dedicar a politizagdo dos jovens na
ilha.
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1.1.2 Consolidagdo intelectual e atuacdo anticolonial: da Franca a Argélia (1945-1956)

Fanon e os outros combatentes martinicanos que haviam lutado ao lado da Franca
retornam a Martinica, em outubro de 1945, "nas mesmas condi¢cdes em que a deixaram": em
um navio improvisado, que oferecia péssimas condi¢des de transporte, sem qualquer recepgao
e, menos ainda, reconhecimento pelos servicos prestados. No porto, estavam apenas as
familias dos soldados, como se aquele contingente ndo tivesse a minima importancia para as

autoridades locais.

Aos 20 anos, com os estudos interrompidos pela guerra, Fanon ainda ndo havia
concluido o ensino médio e, no ano seguinte, retornou ao Lycée Schoelcher. Antes de partir
para a guerra, contudo, ja havia realizado parte do baccalauréat — exame equivalente ao
ENEM, porta de entrada para as universidades francesas — e orientou seu ultimo ano no

sentido de se especializar em filosofia.

Esse tultimo ano durou apenas quatro meses letivos, em razdo das politicas
educacionais do governo francés voltadas aos ex-combatentes. Nesse periodo, Fanon teve
aulas com Joseph-Henri, antigo professor de filosofia de Joby, que havia aconselhado os
jovens a nao se juntarem a dissidéncia. Nao chegou, entretanto, a ser aluno de Aimé Césaire;
ainda assim, por intermédio de Joby, tomou conhecimento de suas li¢des e leu seus poemas.

Vejamos os comentarios do irmao de Fanon:

Ao contrario do que escreveram seus biografos, Frantz nunca foi
aluno de Césaire. Césaire ensinou latim, grego antigo e francés —
em nenhum momento ele ensinou filosofia. Aqueles que desejam
inscrever Frantz em uma continuidade intelectual com Césaire sdo,
eles proprios, intelectualmente desonestos. Ndo quero dizer que
Frantz néo tenha lido Césaire, ou que Césaire — o detonador que foi
para nossa geracdo — ndo tenha influenciado Frantz. Mas ndo foi a
influéncia de um professor sobre um aluno. Isso ndo quer dizer que
Frantz n3o tenha sido influenciado pela concep¢do de mundo
veiculada por Césaire, a quem alids cita abundantemente (FANON,
2014, p. 38)7.

%" Tradugdo livre de: "Contrary to what his biographers have written, Frantz was never a student of Césaire.
Césaire taught Latin, Ancient Greek, and French—at no time did he teach philosophy. Those who wish to
inscribe Frantz into an intellectual continuity with Césaire are themselves intellectually dishonest. I don’t
mean that Frantz didn’t read Césaire, or that Césaire—the detonator that he was for our generation—had no
influence on Frantz. But it was not the influence of a teacher on a student. This is not to say that Frantz was
not influenced by the conception of the world conveyed by Césaire, whom he moreover abundantly cited".
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Ainda que Joby apresente uma dura critica aos bidgrafos de Fanon — sendo ele
proprio um bidgrafo do irmdo —, reconhece a importancia de Césaire. Fato é que, até o final
de 1946, Fanon vivera na Martinica realizando atividades proximas as de antes da guerra:
estudar, jogar futebol e dedicar-se a leitura. Todavia, nesse momento, suas convicgdes estao
em transformac¢do, como a nocdo de liberdade individual — isto €, a ideia de que, se a
humanidade esta ameacada, independentemente de qualquer marcador social, € seu dever lutar
para restabelecé-la. Além disso, mostrava-se descontente com o papel atribuido aos jovens

pelos partidos politicos, passando a discursar para conscientiza-los.

Ainda nesse periodo, Fanon envolveu-se em diversas disputas com as autoridades
locais, que se recusavam a conceder-lhe a bolsa de estudos destinada aos ex-combatentes, a
qual tinha direito por lei. Para obté-la, foi necessario consideravel empenho, além do apoio do
tio Edouard Fanon. Segundo Macey (2013), a administragdo da ilha ndo via vantagem em
enviar jovens para estudar em Paris; ao contrario, defendia que se dedicassem a atividades

locais, como a agricultura.

Superando essas resisténcias, Fanon consegue a bolsa e decide estudar odontologia em
Paris. Se, por um lado, essa escolha parece improvavel diante de sua trajetéria, por outro,
oferecia uma posi¢do social estdvel, uma carreira solida e renda superior a do pai, além de
atender as expectativas maternas de ascensdo social dos filhos. Assim, Fanon e a irma
Gabrielle partem para Paris — os primeiros da familia a acessar o ensino superior —, um
passo decisivo na mobilidade social familiar, cuja importancia se amplia quando articulada as

dimensdes de classe e raga, como argumenta um de seus bidgrafos:

Em termos de classe, passaram da pequena burguesia para as
profissdes liberais, mas Fanon ndo se exprimia em termos de classe
e ndo era um bolsista “classico”. Na Martinica, a fusdo entre classe
e raca significava que a entrada na universidade era mais um passo
para se tornar francés, ou seja, para se tornar branco (MACEY,
2013, p. 135).

Fanon permaneceu pouco tempo em Paris e, por motivos imprecisos, decidiu
abandonar a odontologia — se ¢ que chegou a se matricular —, mudar-se para Lyon e cursar

medicina na Faculdade Mista de Medicina e Farmacia®. Seja qual for a razio, essa decisio o

2 Segundo Peter Geismar (1971), Fanon permaneceu apenas trés semanas em Paris, deixando a cidade com
forte desagrado; seu tio afirma que ele nem chegou a formalizar a matricula, desistindo subitamente de
estudar odontologia. Para a discussao, ver David Macey (2013, pp. 136—138).
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levou a um isolamento ainda maior. Lyon era pouco receptiva aos estrangeiros — inclusive
franceses brancos —, impaciente com estudantes e enfrentava uma crise imobilidria tdo aguda
quanto a de Paris. Nesse contexto, Fanon precisou cursar biologia, fisica e quimica antes dos

cinco anos de formag¢ao médica.

Vivendo em uma antiga casa de prostituicdo transformada em alojamento estudantil,
em condigdes precarias — ainda que superiores as de muitos argelinos e outros
norte-africanos —, Frantz recebe, em fevereiro de 1947, a noticia de que seu pai, Félix
Casimir Fanon, havia falecido dias antes, em 30 de janeiro, aos cinquenta e seis anos. A perda
o abala profundamente, sobretudo porque, durante a guerra, havia escrito uma carta

lamentando a auséncia paterna.

Assim como Frantz, a irma Gabrielle, que estudava farmacia em Rouen, proximo a
Paris, ficou profundamente abalada e cogitou retornar a Martinica diante do impacto
financeiro da perda. No entanto, Frantz, que viajou de Lyon a Paris para encontra-la,
convence-a de que o melhor seria continuar os estudos. Mesmo sem condi¢des de ajuda-la

financeiramente, consegue demové-la da ideia de retornar a Martinica (SHATZ, 2024).

Nesse mesmo periodo, Fanon se envolve com Michelle B., jovem lionesa branca,
estudante de medicina e de classe média. Dessa relacdo conturbada nasce, em 1948, sua
primeira filha, Mireille Fanon-Mendes France. Embora tenha recebido o sobrenome paterno
— ¢ hoje presida a Fundag@o Frantz Fanon —, Mireille nunca teve contato com ele, sendo

integrada a familia por iniciativa de Joby Fanon (MACEY, 2013; SHATZ, 2024).

Apobs esse breve relacionamento, Fanon passa a se relacionar com Marie-Joséphe
Dublé (“Josie”), francesa de ascendéncia corsa e cigana®. Filha de sindicalistas e afinada com
seus principios, casa-se com Fanon em 1952. Tiveram um tnico filho, Olivier, nascido em
1955, na Argélia. Reservada quanto a vida privada, Josie concedeu uma entrevista a Christian
Filostrat em 16 de novembro de 1978, na qual destacou, entre outros pontos, a incompreensao
da obra de Fanon por parte de intelectuais ocidentais®. Militante ativa na causa da

descolonizagdo, teve papel importante na redacdo de suas obras, sobretudo em Pele Negra,

¥ Diferente de Macey (2013), Gordon (2015) afirma que a mulher com quem Fanon tem a sua primeira filha
era uma jovem judia russa. Ja em relacdo a Marie-Joséphe, ambos concordam que ela tinha ascendéncia corsa
e cigana.

3% Consulte a entrevista em Filostrat (2017) ou em: <Entrevista com Josie Fanon — “Os Intelectuais
Ocidentais Nao Entenderam Frantz Fanon” — Traduzindo>. Consultado em: 10/05/2023.



https://traduagindo.com/2023/03/16/entrevista-com-josie-fanon-os-intelectuais-ocidentais-nao-entenderam-frantz-fanon/
https://traduagindo.com/2023/03/16/entrevista-com-josie-fanon-os-intelectuais-ocidentais-nao-entenderam-frantz-fanon/
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Mascaras Brancas. Josie suicidou-se em 1989, em Argel, como observa um de seus
bidgrafos, vejamos:
[...] Esta claro que ela [Josie] desempenhou um papel importante na
composi¢do de Peau noire, masques blancs. Fanon nunca havia

aprendido a digitar, e foi para Josie que ele ditou seu texto, andando pela
sala como um ator declamando seu papel (MACEY, 2013, p.151)*'.

Durante o periodo em que esteve na faculdade de medicina (1947 - 1951), Fanon
manteve proximidade com a juventude branca do Partido Comunista Francés (PCF) e
engajou-se na luta anticolonial por meio de manifestagcdes. Chegou, inclusive, a ser espancado
pela policia em um protesto ocorrido entre abril e agosto de 1947, quando se reivindicava a
libertacdo de Paul Verges, lider do Partido Comunista de Réunion (PCR), entdo preso em
Lyon. Todavia, ndo chegou a se filiar ao PCF nem ao Movimento Contra o Racismo ¢ o
Antissemitismo e Pela Paz (MRAP), como faziam muitos de seus colegas a fim de expressar
oposi¢do a Guerra da Indochina. Além disso, acompanhava o debate sobre a questdo colonial
na revista Les Temps Modernes e mantinha proximidade com os responsaveis pela Présence

Africaine (MACEY, 2013; CHERKI, 2022).

Paralelamente a atuagdo politica, nesse periodo em Lyon Fanon iniciou sua produgao
escrita, criando a pequena revista Tam-Tam, da qual foi o Unico colaborador e editor. Nada se
conhece de seu conteudo, e a revista teve apenas uma publicacdo. Ainda que ndo tenha sido
preservada, o titulo sugere um ensaio inicial de alguma variante da negritude, ja que a palavra
“tam-tam” aparece no titulo de trés poemas da primeira coletdnea de Aimé Césaire®?. Além da
revista, nesse periodo, escreveu trés pecas teatrais: L'oeil se noie (O olho se afoga), de julho
de 1949; Les mains paralleles (Maos paralelas), escrita posteriormente; € La conspiration (A

conspirac¢do), que acabou se perdendo®.

3! Tradugdo livre de: "il est clair qu'elle a joué un role important dans la composition de Peau noire, masques
blancs. Fanon n'a jamais appris a taper a la machine et c'est & Josie qu'il dicta son texte, tout en arpentant la
picce a la maniére d'un acteur déclamant son rdle". Outra pessoa para quem Fanon ditou seus textos foi
Marie-Jeanne Manuellan, ela datilografou boa parte de L'An v de la révolution algérienne e Os condenados
da terra (KHALFA, 2015). Todavia, segue anénimo o nome da pessoa que datilografou a monografia de
Fanon.

32 Trata-se dos poemas: Tam-tam de nuit, Tam-tam [ e Tam-tam II no livro: Les Armes Miraculeuses,
Gallimard, Paris, 1946, do poeta martinicano. Confira essas informagdes no capitulo 4, nota de rodapé n° 63,
de Macey (2013, p. 549).

33 As pegas teatrais de Fanon foram publicadas pela primeira vez em Ecrits sur l'aliénation et la liberté
(2015), que retine também outros escritos, sua biblioteca e anotagdes. Duas dessas pegas, junto a introducao
de Robert JC Young, foram traduzidas e publicadas no Brasil em 2020 pela editora Segundo Selo. Ressalta-se
que Fanon ndo desejava sua publicagdo, e Peter Geismar (1971) sugere que ele as considerava
excessivamente melodramaticas.
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Fanon frequentava o Théatre de la Comédie, onde assistiu as primeiras pecas de Sartre
nos anos 1940, que o influenciaram profundamente, além de ser um leitor assiduo de sua obra.
Macey (2013) sugere que suas pecas eram variacdes desse teatro, com destaque para Les
Mains sales (1948). Young (2018), contudo, discorda e afirma que, além de Sartre, Fanon
dialogava com outros pensadores existencialistas, como Friedrich Nietzsche, Karl Jaspers e
Seren Kierkegaard, bem como Gaston Bachelard, Henri Bergson, Emmanuel Levinas e
Maurice Merleau-Ponty. Suas ponderagdes convergem com Geismar (1971), que acrescenta

Georg Wilhelm Friedrich Hegel entre as leituras de Fanon.

Outros autores presentes em sua biblioteca, relevantes para a fenomenologia e o

existencialismo, sdo Nikolai Berdyaev e Georges Gurvitch (FANON, 2018a)**.

Com relagdo a influéncia de Jean-Paul Sartre sobre Fanon, Rabaka (2015) também a
observa com cautela e pondera que o filésofo francés ¢ tdo importante quanto Aimé Césaire.
Contudo, tanto Macey (2013) quanto Young (2015) concordam que, no contexto de Fanon e
de suas ambi¢des de pesquisa, 0 marxismo se mostrava pouco atrativo; Macey acrescenta
ainda a falta de interesse e utilidade da propria psicandlise para a exploragcdo da experiéncia

vivida do negro.

Assim, na faculdade, Fanon direcionou seus estudos a psiquiatria, afastando-se da
medicina geral. Nela, pdde articular filosofia, psicologia e psiquiatria, mantendo o uso da
fenomenologia. Apos as pecas teatrais, escreveu e publicou dois ensaios: L'expérience vécue
du Noir, em maio de 1951, e Le syndrome nord-africain, em fevereiro de 1952, ambos na
revista Esprit. Por esses motivos, um de seus bidgrafos sustenta que Fanon ndo era
psicanalista, embora frequentemente descrito como tal: "sua relagdo com a psicanalise sempre
foi dificil. Suas referéncias a psicanalise estavam inseridas em sua fenomenologia e em seu

conhecimento de psiquiatria" (MACEY, 2013, p. 152)%.

De modo oposto aos interesses tedricos de Fanon, o ensino de psiquiatria em Lyon era

dirigido por Jean Dechaume, voltado a psicocirurgia, neuropsiquiatria ¢ neurologia; ainda

3* Nikolai Berdiaev (1874-1948), filosofo existencialista cristdo russo exilado em Paris, aproximou-se do
circulo da revista Esprit, com o qual Fanon também dialogou. A presenca de sua obra na biblioteca de Fanon
¢ relevante porque Pele Negra, Mdascaras Brancas circulou inicialmente nesse meio existencialista cristdo,
ligado a editora Seuil (MACEY, 2013). Georges Gurvitch (1894-1965), socidlogo russo atuante na Franga,
destacou-se por introduzir a fenomenologia na sociologia francesa. Na biblioteca de Fanon constavam quatro
de suas obras — trés com grifos, sobretudo La vocation actuelle de la sociologie —, além de um exemplar de
Traité de sociologie com paginas do capitulo de Roger Bastide cortadas (FANON, 2018a).

3% Tradugdo livre de: “son rapport avec la psychanalyse a toujours été difficile. Ses référances a celle-ci se
greffent sur sa phénoménologie et sur sa connaissance de la psychiatrie”.
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assim, ele foi seu orientador. Dechaume rejeitou o primeiro manuscrito apresentado como
Trabalho de Conclusio de Curso®: Essai sur la désalienation du Noir (Ensaio sobre a
desalienacdo do Negro), que incluia o artigo publicado na revista Esprit e foi recusado por

ndo atender aos padrdes cientificos da area, como explica seu bidgrafo:

Fanon explica que inicialmente pretendia defender Peau noire,
masques blancs como uma tese médica, mas misteriosamente
acrescenta: "E entdo a dialética exigiu que tomassemos uma
posicdo redobrada". O fato de ele ndo ter apresentado o trabalho
dessa forma ndo teve nada a ver com qualquer "dialética": foi seu
orgulho ferido que o fez omitir o fato de que a tese planejada foi
rejeitada com raiva, antes de ser defendida, pelo professor
Dechaume, que, sem surpresa, sentiu que ela desafiava todas as
convengdes académicas e cientificas. A tese médica ndo era o lugar
apropriado para uma exploragdo experimental da subjetividade do
autor ou para citagcdes tdo longas de Césaire (MACEY, 2013,
155-156)".

Diante da recusa do orientador, Fanon escreveu rapidamente outro trabalho,
produzindo um texto de 76 paginas. Assim, em 29 de novembro de 1951, apds duas horas de
arguicdao, defendeu a monografia: Alteracées mentais, mudancas de carater, disturbios
psiquicos e déficits intelectuais na degeneragdo espinocerebelar hereditaria. Um caso de

doenga de Friedreich com delirios de possessado.

Ao contrério da interpretagdo de Macey (2013) sobre a recusa do trabalho de Fanon, o
historiador do pensamento francés Jean Khalfa — um dos organizadores de Ecrits sur
l'aliénation et la liberté — argumenta, na introducao a publicagdo da monografia (2018), que
se trata de uma articulagdo entre psiquiatria e sociologia, subjetividade e historia. Em Pele
Negra, Mascaras Brancas, essa formulagdo aparece como reacdo a Freud e a tendéncia
constitucionalista da psicologia, centrada no fator individual via psicandlise. Para analisar a
alienacdo do negro, Fanon substitui a ontogenia freudiana (que ja havia suplantado a filogenia

constitucionalista) pela sociogenia. Contudo, em sua monografia, era necessario demonstrar

% Faustino (2018) chama a atengdo para o equivoco cometido em alguns trabalhos ao considerar o
manuscrito de Fanon como uma tese de doutorado e adverte que trata-se, comparativamente a academia
brasileira, de um Trabalho de Conclusdo de Curso da graduagdo em psiquiatria forense.

37 Tradugdo livre de: "Fanon précise qu'il eut tout d'abord l'intention de soutenir Peau noire, masques blancs
en tant que thése de médecine, ouis il ajoute mystérieusement: "Et puis la dialectique exigea de nous des
prises de position redoublées". Le fait qu'il n'ait pas soumis ainsi l'ouvrage n'a en réalité rien a voir avec
quelque "dialectique": c'est sa fierté blessée qui lui fait omettre que la theése prévue fut rageusement rejetée,
avant d'étre soutenue, par le professeur Dechaume, qui estima sans surprise qu'elle défait toutes les
conventions académiques et scientifiques. La thése de médecine n'était pas le lieu approprié pour une
exploration expérimentale de la subjectivité de l'auteur ou pour d'aussi longues citations de Césaire".
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que a alienacdo possui vinculos sociais e, portanto, ndo pode ser reduzida a aspectos

organicos (bioldgicos) ou a historia individual do sujeito observado.

Desse modo, o autor defende que “ndo ¢ evidente que uma obra que incorpora
algumas analises em primeira e terceira pessoa”, como em Pele Negra, Mdascaras Brancas,
“ndo poderia ter sido defendida como tese [monografia] em uma época em que a necessidade
de uma abordagem fenomenologica da doenca mental estava no centro dos debates”, dada a
influéncia de autores como Henri Ey e Merleau-Ponty. Vai além ao afirmar que “sem duvida,
esse doutorado [monografia] seria menos aceitavel na psiquiatria hoje do que era na época”
(KHALFA, 2018, p. 169)*. Assim, Khalfa propde que o trabalho psiquiatrico de Fanon —
sobretudo a monografia, mas também os artigos — seja lido em conjunto com Pele Negra,
Mascaras Brancas e outros textos mais politicos, pois o primeiro constituiria o fundamento

ontolégico do segundo.

Ainda que discordem quanto aos motivos da rejei¢do de Pele Negra, Mdscaras
Brancas por Dechaume, Macey (2013) e Khalfa (2018) convergem sobre a importancia de
Lacan para Fanon e sua adesdo ao determinismo psicogénico, voltado a uma “ciéncia da
personalidade”, em contraposicdo a psiquiatria organodinamica de Ey. Quanto ao acesso de
Fanon ao texto de Lacan citado na monografia, ambos sdo complementares: Khalfa sugere a
mediagdo dos cursos de Maurice Merleau-Ponty na Sorbonne (1949-1951), enquanto Macey
aponta uma aproximacao direta com Lacan, que também o vincula ao hospital psiquiatrico
Saint-Alban — onde realizara sua residéncia — e a Francois Tosquelles®, sem descartar a

hipotese anterior.

Fanon ja conhecia o que se realizava em Saint-Alban pois, antes de concluir a
graduacao, Michelle B. o apresentou a estudante de medicina Nicole Guillet, cujo pai era

tesoureiro da instituigdo. Em Lyon, Nicole morava na casa de Paul Balvet, diretor em

%% Tradugdo livre de: “Enfin, il ne va pas de soi qu’un travail incorporant certaines des analyses a la premiére
et a la troisieme personne sur le sujet de Peau noire, masques blancs (dont le premier titre avait été¢ Essai sur
la désaliénation du Noir) n’aurait pu étre soutenu comme thése a une époque ou la nécessité d’une approche
phénoménologique de la maladie mentale était au cceur des débats [...]. Un tel doctorat serait sans doute
moins acceptable aujourd’hui qu’alors en psychiatrie”.

% Frangois Tosquelles foi um psiquiatra espanhol que nasceu na cidade catald de Reus em agosto de 1912 ¢
faleceu na Franga em 1994. Influénciado pelos pais, Tosquelles desenvolveu desde muito cedo um interesse
tanto pela psiquiatria quanto pela politica de esquerda, ele era leitor de Marx desde muito jovem, mas
também foi influénciado por Freud, Reich e Politzer. Tosquelles chegou a participar da Guerra Civil
Espanhola (1936 - 1939) e instalou-se na Franga fugido do Franquismo. Tosquelles criou a psicoterapia
institucional, que trata-se de pensar a alienagdo psiquica em relacdo com o meio social que o paciente esta
inserido (MACEY, 2013; FAUSTINO, 2018).
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Saint-Alban e amigo de seu pai. Fanon era frequentador dos jantares na casa de Balvet, com

quem discutia psiquiatria e surrealismo.

A tese de Lacan sobre a parandia, utilizada por Fanon, fora publicada em edigdo
limitada em 1932 e ndo reimpressa. Tosquelles, contudo, teve acesso a ela antes da Guerra
Civil Espanhola (1936 - 1939) e informava, em correspondéncia com Lacan, que “copias
caseiras” circulavam em Saint-Alban. Assim, além da mediacdo de Merleau-Ponty indicada
por Khalfa (2018), ¢ provavel que o contato de Fanon com essas teses — raras em 1951 —

tenha ocorrido via sua relagdo com Balvet e, indiretamente, com Tosquelles.

Enquanto redigia a monografia acima referida, adotando uma abordagem mais
alinhada a 4rea, sem abandonar suas predile¢des filosoficas, Fanon enviou o primeiro
manuscrito, Ensaio sobre a desalienagdo do Negro, a Francis Jeanson, editor da Editions du
Seuil. Jeanson leu o texto, considerou-o “excepcionalmente interessante” e prontamente

escreveu a Fanon, marcando um encontro.
Vejamos o relato de Francis Jeanson sobre esse primeiro encontro:

Em 1952, quase rompemos no dia em que nos conhecemos: tendo achado
seu manuscrito excepcionalmente interessante, cometi o erro de lhe dizer
isso, o que o fez desconfiar de que eu havia pensado: "Para um negro, até
que ndo esta ruim"; a respeito disso, formulei minha reagdo em termos
enérgicos: mostrei-lhe a porta e ele teve a grandeza de espirito de
considerar minha atitude positivamente. (JEANSON, 2020 [1965], p.
271).

Apesar do primeiro contato conturbado e de divergéncias politicas posteriores — que
impediram uma amizade —, o respeito mutuo permitiu a colaboracdo, resultando na
publicagdo do livro em 1952. Foi de Jeanson a sugestao de um titulo mais comercial, dai Pele
Negra, Mdascaras Brancas®. Contudo, a obra ndo teve sucesso editorial: jornais como Le
Monde, Le Figaro, L'Humanité e Les Temps Modernes nao a resenharam. As primeiras
criticas vieram da imprensa cristd, refletindo o publico majoritariamente catolico da editora
Seuil e da revista Esprit. Ainda em 1952, Maxime Chastaing, préximo de Emmanuel Mounier

— editor da Esprit —, publicou uma resenha elogiosa sobre o livro.

% Segundo Faustino (2018) a primeira edi¢do de Pele Negra, Mascaras Brancas foi publicada no Brasil em
1983 pela Editora Fator e a segunda em 2008, pela Editora EDUFBA. Recentemente, em 2020, a Editora
Ubu publicou o livro novamente.
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De acordo com Macey (2013), apos defender seu trabalho de conclusdo em 1951,
Fanon retorna pela ultima vez a Martinica em fevereiro de 1952. Tenta atuar como médico,
conta com o apoio da familia e consegue, por intermédio de uma amiga de sua mae, uma casa
em Le Vauclin para os atendimentos. Contudo, a experiéncia ¢ decepcionante e, em meados
de marco, retorna a Lyon, onde passa a trabalhar como residente com Francgois Tosquelles em

Saint-Alban*!.

Se em 1951 ja havia essa ligacdo por um circulo de amizade e interesses de pesquisa
comuns entre Fanon e Tosquelles, na primavera de 1952, ao retornar da Martinica, Fanon
torna-se residente e passa a trabalhar com ele. No Hospital Psiquiatrico de Saint-Alban,
Tosquelles desenvolveu a psicoterapia institucional, buscando o que Paul Balvet chamava de
valor humano dos pacientes; tratava-se de humanizar a instituicdo por meio de técnicas
variadas, desde terapias medicamentosas — como insulina e eletrochoques, comuns a época
— até psicoterapias de base psicanalitica em grupos. O foco estava no trabalho coletivo,
incentivando o paciente a superar o trauma por meio de tarefas — como cuidar da biblioteca
— ¢ de assembleias que rompiam hierarquias entre médicos, enfermeiros e pacientes

(MACEY, 2013; CHERKI, 2022).

O filésofo e psicanalista Félix Guattari, considerado um dos produtos dessa escola,
afirma que “sua principal caracteristica ¢ a determina¢do de nunca isolar o estudo da doenga
mental de seu contexto social e institucional”, bem como “analisar as instituicdes com base
em uma interpretacdo dos efeitos reais, simbdlicos e imaginarios da sociedade sobre os
individuos” (GUATTARI, 1977, apud, MACEY, 2013, p. 166)*. Fanon e Tosquelles
trabalharam juntos em Saint-Alban por quase dois anos, € o psiquiatra espanhol exerceu forte

influéncia sobre o jovem Fanon.

Durante o periodo em que esteve com Tosquelles, Fanon adquiriu valiosa experiéncia
clinica e entrou em contato com o que havia de mais progressista na psiquiatria francesa.

Incorporou novas técnicas, realizou pesquisas, escreveu artigos e participou de eventos

4" Gordon (2015) e Macey (2013) divergem quanto ao momento em que Fanon passa a trabalhar com
Frangois Tosquelles: para Macey, isso ocorre apenas em 1952; para Gordon, em 1951. Sobre o mesmo
periodo, outra biodgrafa afirma que “Depois de defender a sua tese em 1951, Fanon assume um posto de
médico substituto em Colson, nas Antilhas” (CHERKI, 2022, p. 49), enquanto Macey (2013) e Khalfa (2018)
sustentam que o cargo em Colson foi ocupado por Maurice Despinoy, entdo supervisor de Fanon em
Saint-Alban.

# Tradugdo livre de: “Sa principale caractéristique est une détermination a ne jamais isoler l'etude de la
maladie mentale de son contexte social et institutionnel et, du méme coup, a analyser les institutions sur la
base d'une interprétacion des effets réels, symboliques et imaginaires de la société sur les individus”.
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cientificos. Em seguida, dedicou-se ao concurso Médicat des Hopitaux Psychiatriques, que o
qualificaria para o cargo de médico-chefe e lhe conferiria o titulo de médecin des hopitaux
psychiatrigues. Em 2 de junho de 1953, pouco antes de completar 32 anos, foi aprovado em

décimo lugar entre vinte e trés candidatos, de um total de cinquenta e quatro participantes.

Nesse momento, Fanon ja conhecia Léopold Sédar Senghor por meio do circulo de
intelectuais negros; Senghor era deputado francés pelo Senegal e pela Mauritdnia na
Assembleia Nacional. Fanon lhe escreve uma carta, ao que tudo indica buscando apoio para
exercer a profissio em Dakar, onde imaginava poder desenvolver suas pesquisas como

psiquiatra. Contudo, a resposta demorou a chegar (CHERKI, 2022).

A colocacdo de Fanon limitava suas opgdes, ja que os mais bem classificados tinham
preferéncia. O governo publicava uma lista de vagas em seu jornal oficial; Fanon soube de um
posto em Blida, mas ndo demonstrou interesse e candidatou-se a uma vaga em Guadalupe.
Como essa sO estaria disponivel em dezembro e ele sentia que estava ficando para trés,
escreveu a Joby afirmando que iria para a Argélia, pois os franceses ja tinham psiquiatras

suficientes para cuidar de “seus loucos”, e ele queria estar onde fosse util (MACEY, 2013).

Antes de ir para Blida-Joinville, porém, ocupou brevemente um posto temporario em
Pontorson, pequena cidade proxima a Bretanha. Apesar da tranquilidade, encontrou uma
estrutura antiquada e fortemente ligada a religido, sendo o hospital dirigido por uma Madre
Superiora. Na chegada, em 21 de setembro de 1953, o tesoureiro recusou-se a acreditar que
ele era o psiquiatra e, em um episodio explicito de racismo, foi necessario telefonar para a

prefeitura para confirmar sua identidade.

Além da recepgio hostil, Fanon queixou-se ao tio Edouard do trabalho, pois lidava
sobretudo com alcodlatras — vicio comum na regido, onde muitos mantinham destilarias
caseiras. O episodio decisivo ocorreu quando autorizou que vinte € nove pacientes fossem ao
mercado, acompanhados por enfermeiras; o diretor, Jariges, recusou-se a ratificar a decisdo, e
0s pacientes entraram em greve. Pressionado, Fanon teve de convencé-los a retomar as
atividades e, pouco depois, em 22 de outubro de 1953, o jornal oficial anunciou sua
transferéncia para o Governo Geral da Argélia. Apesar de suas tentativas de humanizar o
hospital, Pontorson ndo sentiria sua falta — nem ele dessa experiéncia (MACEY, 2013;

CHERKI, 2022).
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Em 23 de novembro de 1953, Fanon inicia seu trabalho como médico-chefe do
Hospital Psiquiatrico de Blida-Joinville. O jovem psiquiatra possuia relativa autonomia, pois
respondia apenas ao Governo-Geral da Argélia, ¢ o hospital era considerado o mais
importante da Africa. Em Blida, as enfermarias eram segregadas por linhas étnicas, e Fanon
tinha cerca de 200 pacientes sob seus cuidados: 165 mulheres europeias e 22 homens

muculmanos.

Fanon tenta aplicar a psicoterapia institucional aprendida com Tosquelles, mas, como
j& previa, as técnicas funcionavam com as mulheres europeias, ndo com o0s pacientes
argelinos. Embora ndo falasse arabe nem linguas berberes, suas dificuldades eram mais
profundas. Além da psicoterapia institucional, utilizou terapia ocupacional combinada com
drogas e eletrochoques. Em 1955, trabalhou com o farmacologista Sourdoire na administragao
de citrato de litio, procedimento aprendido em Saint-Alban com Maurice Despinoy. O litio era
empregado tanto no tratamento de mania aguda quanto como profilatico contra distlrbios

(MACEY, 2013; KHALFA, 2018).

Ao tentar administrar o tests d'aperception thématique (testes de percepgao tematica -
TAT) a um grupo de pacientes do sexo feminino (trés cabilas e nove arabes), técnica
aprendida em Saint-Alban — que consistia em mostrar ao paciente cartas com imagens
ambiguas de figuras humanas e solicitar que inventasse uma histéria —, para "observar" o
conteido do inconsciente por meio da narrativa, Fanon recebeu respostas que sugeriam
incapacidade de pensamento abstrato ou simbolico, o que confirmaria as teses da Escola de

Argel.

Uma das pacientes, ao observar o cartdo, em vez de construir uma histdria, limitou-se
a descrever a imagem, ¢ ainda de forma equivocada: diante de cruzes em um cemitério, disse
serem escovas de dente ou um canil. A partir dessa experiéncia, Fanon notou que nao havia
cruzes nos cemitérios muculmanos e que as respostas resultavam das condicdes as quais as
pacientes estavam submetidas; havia um conflito entre a cultura implicita no cartdo e a que
possuiam. O problema, portanto, estava nos cartdes, elaborados a partir da cultura europeia e
nao da local. Fanon observou, inclusive, que seus pacientes conseguiam inventar historias
diante de um cartdo branco. Assim, era necessario aprofundar-se na cultura e na logica
imagindria dos pacientes para desenvolver cartdes e tratamentos mais adequados. Ou seja,
Fanon seguia questionando os diversos aspectos da alienagdo colonial. Contudo, com o

avango da guerra de libertagao da Argélia, ndo teve tempo de aprofundar essas pesquisas.
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O avango da luta de libertacdo a partir de 1954 exigia um posicionamento, ¢ Fanon
prontamente se colocou ao lado dos condenados da terra. Seus métodos mais humanos
geravam embates no hospital e, em meio a guerra, passou a ser visto como aquele que
“quebrou as correntes dos arabes e berberes”, pois, além dessas praticas consideradas
libertadoras, em 1955, ao ser procurado por integrantes da Associagdo de solidariedade aos
argelinos, denominada Amitiés algériennes, passou a prestar apoio material as familias de

militantes presos.

Posteriormente, Fanon passa a utilizar seus conhecimentos e as instalagcdes de
Blida-Joinville para tratar clandestinamente combatentes com disturbios psiquicos decorrentes
de tortura e, além disso, a treinar membros da Frente de Libertacdo Nacional (FLN) para
resistirem a tortura e atuarem como enfermeiros e médicos. Essas atividades o tornaram um

traidor da Franga e um defensor das lutas anticoloniais (GORDON, 2015; FAUSTINO, 2018).

J& amplamente envolvido com a FLN, mas impedido de declarar publicamente esse
vinculo, Fanon viaja a Paris antes de ser expulso da Argélia. A convite de Alioune Diop,
participa do Premier Congrés Iternational des Ecrivains et Artistes Noirs (Primeiro Congresso
Internacional de Escritores e Artistas Negros), organizado pela revista Présence Africaine,
ocupando a delicada posicao de delegado da Martinica. O Congresso ocorreu no anfiteatro
Descartes, na Universidade de Paris-Sorbonne, entre 19 e 22 de setembro de 1956. Sua
posi¢do era sensivel pois, embora conhecesse os demais delegados da Martinica — Louis T.

Achille, Edouard Glissant e Aimé Césaire —, ndo retornava a ilha desde 1952.

O Congresso era ha muito aguardado, visto como equivalente a Conferéncia das
Nacdes Afro-Asiaticas, também conhecida como Conferéncia de Bandung, realizada na
cidade de Bandung, na ilha de Java, Indonésia, entre 18 e 24 de abril de 1955, com a presenca
de 29 paises africanos e asiaticos, incluindo uma delegacdo da FLN e o embaixador brasileiro
Adolpho Justo Bezerra de Menezes como observador. A Conferéncia de Bandung afirmava a
alianca entre paises em processo de libertacdo colonial e defendia o ndo alinhamento ao
binarismo da Guerra Fria entre Estados Unidos e Unido Soviética; essa posi¢do ficou

conhecida como 'Terceiro Mundismo' e teve repercussdo no Brasil (DAVILA, 2012).

O Congresso de escritores negros contou com cerca de 600 participantes, incluindo
sessenta e trés delegados de vinte e quatro paises, majoritariamente da Africa francéfona e do

Caribe, com as maiores delegacdes do Senegal e do Haiti. O Dr. Jean Prince-Mars, reitor da
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Universidade do Haiti, declarou o Congresso aberto sob a influéncia da 'fraternidade e
solidariedade humana'. Apesar da ampla participagdo, na delegacdo dos Estados Unidos a
auséncia de W. E. B. Du Bois se fazia notar, sendo os representantes H. M. Bond, Nercer

Cook, J. A. Davis, F. Fontane, J. Ivy e Richard Wright (MACEY, 2013).
Na abertura, foram lidas véarias mensagens, entre elas a de Du Bois:

Nao estou com vocés hoje porque o governo dos EUA esta se recusando a
me conceder um passaporte para que eu possa viajar para o exterior.
Qualquer negro americano que deseje viajar para o exterior hoje deve se
abster de discutir a questdo racial nos Estados Unidos ou fazer o tipo de
discurso que nosso Departamento de Estado quer que o resto do mundo
ouca. O governo se opde a mim porque sou socialista e acredito na
coexisténcia pacifica com estados comunistas como a Unido Soviética e
em seu direito de existir em seguranga. Em particular, acredito no
socialismo na Africa. A historia social dos povos da Africa ¢
fundamentalmente socialista. Eles devem se esforcar para alcancar o
socialismo moderno, como o incorporado pela Unido Soviética,
Tchecoslovaquia ou China... Acredito que os escritores negros de todo o
mundo entendero isso e se preparardo para conduzir a Africa para a luz,
e ndo para um novo colonialismo onde, de maos dadas com a
Gra-Bretanha, a Franca e os Estados Unidos, o capital negro vai
escravizar os trabalhadores negros (PRESENCE AFRICAINE, 11
DECEMBRE 1956, p. 383; Apud, MACEY, 2013, p. 299)®

Além do telegrama de Du Bois, que denunciava a perseguicdo sofrida nos Estados
Unidos, a carta dos intelectuais argelinos evidenciou o desconhecimento sobre a situacdo real
na Argélia, constrangendo os participantes. Fanon conhecia a opressdo e as barbaridades
impostas pela Franca a populagdo argelina, mas provavelmente manteve siléncio, pois
qualquer manifestagdo de apoio a FLN poderia acarretar sérias consequéncias (MACEY,

2013).

% Tradugdo livre de: "Je ne suis pas présent parmi vous aujourd'hui parce que le gouvernement des Etats-Unis
refuse de m'accorder un passeport pour pouvoir voyager a l'étranger. Tout Noir américain qui désire voyager
a l'étranger aujourd'hui doit soit s'abstenir de discuter de la question raciale aux Etats-Unis, soit tenir le type
de discours que notre Département d'Etat souhaite faire entendre au reste du monde. Le gouvernement a des
objections contre moi parce que je suis un socialiste et que je crois en la coexistence pacifique avec des Etats
communistes comme ['Union soviétique et a leur droit d'exister en sécurité. En particulier, je crois au
socialisme en Afrique. L'histoire sociale des peuples d'Afrique est fondamentalement socialiste. Ils devraient
tendre vers le socialisme moderne tel qu'il est incarné par 1'Union soviétique, la Tchécoslovaquie ou la
Chine... J'ai confiance dans le fait que les écrivains noirs du monde entier comprendront cela et se
prépareront a guider I'Afrique vers la lumicre et non pas en arriére, dans la direction d'un nouveau
colonialisme ou, main dans la main avec la Grande-Bretagne, la France et les états-Unis, le capital noir
réduira en esclavage les travailleurs noirs".
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O discurso de Césaire, Cultura e Colonizagdo, questionava qual era o denominador
comum que unia todos aqueles homens (sic) — a auséncia de mulheres, criticada por Wright
— ¢ respondia que era a situacdo colonial. O poeta defendia o fim do colonialismo e o
renascimento da cultura negra. Embora Césaire e Fanon se aproximem na denuncia da relagao
entre colonialismo e racismo, a no¢ao de negritude de Césaire, baseada na afirmagdo de uma

e dltural i . Y di . i v .
especificidade cultural ligada a ideia de 'povo negro', distancia-os consideravelmente

Ainda sobre as posicdes de Césaire, durante a reunido da Salle Wagram, naquele
mesmo ano, que reuniu membros da esquerda francesa — com oradores como Mandouze,
Sartre, Aimé Césaire e Jean Amrouche — o poeta da Martinica "admitiu saber muito pouco
sobre o norte da Africa, invocou o espirito da conferéncia de Bandung de 1955, que, segundo
ele, marcou o fim da dominagao unilateral da Europa no mundo e exigiu a aboli¢do do regime
colonial" (MACEY, 2013, p. 366). Além disso, Césaire previu "o nascimento ou renascimento
de um Estado argelino unido a Franga por leis de amizade e solidariedade, e ndo mais por
lagos de sujeicdo e dominagdo" (CESAIRE, 1956, p. 1366-1370; apud, MACEY, 2013, p.
366)*.

Retornando aos discursos do Congresso de escritores negros, em 20 de setembro, pela
manha, Fanon foi o quarto e ultimo a discursar naquela sessdo, apresentando o texto Racime
et Culture, no qual argumenta que o racismo "bioldgico" estava dando lugar ao "racismo
cultural". Para isso, Fanon retoma exemplos ja usados em seu artigo Le "Syndome
Nord-Africain”, publicado em 1952 na revista Esprit, mostrando que, em vez de valorizar
explicitamente a superioridade de uma raca sobre outra, o racismo passa a defender, por

exemplo, os “valores ocidentais” (MACEY, 2013).

Fanon sustenta que existe uma ‘racionalidade racista’ que torna o racismo invisivel ao
grupo dominante; contudo, o retorno a cultura seria um primeiro passo que, passando por
atitudes paradoxais de reinven¢do cultural — por meio de um exibicionismo veemente e
agressivo, associado ao fim das noc¢des de superioridade cultural — poderia enriquecer as

culturas, mesmo que isso exija previamente uma luta de libertacio (GORDON, 2015).

Vejamos:

# Tradugdo livre de: “admettait ne pas savoir grand-chose sur 1'Afrique du Nord, invoqua l'esprit de la
conférence de Bandung de 1955 qui, expliqua-t-il. avait marqué la fin de la domination unilatérale du monde
par 1'Europe et revendiqué l'abolition du régime colonial. Il anticipait “la naissance ou la renaissance d'un
Etat algérien uni avec la France par des lois d'amitié et de solidarité, et non plus par des liens de sujétion et de
domination”.
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O corpo a corpo entre o nativo e sua cultura é uma operagao solene
demais, abrupto demais, para tolerar quaisquer falhas. Nenhum
neologismo pode mascarar a nova evidéncia: o mergulho no
abismo do passado ¢ a condigdo e a fonte da liberdade.

[.]

A cultura espasmddica e rigida do invasor ¢ liberada e finalmente
se abriu a cultura do povo que se tornou um verdadeiro irmdo. As
duas culturas podem se confrontar e se enriquecer mutuamente
(FANON, 2011a, p. 726)*.

Todavia, apesar do teor critico das declaragdes, sobretudo de Fanon e Du Bois, logo no
inicio do Congresso os organizadores informaram que o evento ndo seria espago para pautas
politicas. Posteriormente, o editorial da revista Présence Africaine destacou que o objetivo do
Congresso era marcar “a vontade do mundo negro de assumir plenamente suas
responsabilidades” e “de desempenhar seu proprio papel e ocupar resolutamente seu lugar no
grande palco da historia?(PRESENCE AFRICAINE, 11 DECEMBRE 1956, p. 4-3; apud,
MACEY, 2013, p. 298)*.

A declaracdo que dissocia cultura e politica foi feita por Jacques Rabemananjara, lider
da rebelido anticolonial em Madagascar; assim, as articulagdes politicas ficaram nos
bastidores, como o encontro entre Fanon e o poeta Mario Pinto de Andrade, que tratou de
temas relativos a Frente de Libertacdo Nacional (FLN) (MACEY, 2013). Contudo, dado o teor
das diversas manifestagdes no Congresso, ¢ dificil imaginar que os intelectuais presentes,
fisicamente ou por telegramas, acreditassem que cultura e politica fossem questdes distintas; ¢
mais provavel que o informe visasse apenas dissuadir aqueles que monitoravam o evento, seja

em nome do Estado francés ou dos EUA (SAID, 2007).

Ao final do Congresso, embora Fanon tenha deixado claras suas reservas em relacdo a
negritude, foi eleito para um comité responsdvel por organizar o segundo Congresso,
realizado em Roma em 1959. Apesar de integrar o comité e de ter discursado em Roma,
participou pouco da elaboracdo do evento, pois, ao retornar a Argélia no final de setembro,

constatou que a situacao havia se agravado.

% Tradugdo livre de: "Le corps a corps de l'indigéne avec sa culture est une opération trop solennelle, trop
abrupte, pour tolérer une quelconque faille. Nil néologisme ne peut masquer la nouvelle évidence : la plongée
dans le gouffre du passé est condition et source de liberté.

[...]

La culture spasmée et rigide de I'occupant, libérée s'ouvre enfin a la culture du peuple devenu réellement
frére. Les deux cultures peuvent s'affronter, s'enrichir”.

% Tradugdo livre de: "marquer, par une manifestation solennelle, la volont¢ du monde noir d'assumer
pleinement ses responsabilités, toutes ses responsabilités, de jouer son rdle propre et d'occuper résolument sa
place sur la grande scéne de 1'Histoire".



55

O perigo tornou-se tao intenso que sua posi¢ao e integridade fisica ficaram seriamente
ameagadas. Em dezembro de 1956, Fanon decidiu deixar a Argélia e escreveu uma carta ao
ministro residente Governador-geral, Robert Lacoste, renunciando ao cargo. Segundo Khalfa
e Young (2018), embora a carta tenha sido enviada apenas em dezembro, ¢ provavel que tenha
sido redigida durante o verdo, entre junho e setembro*’. A expulsio oficial de Fanon ocorreu

em 1° de fevereiro de 1957, ja no exilio em Tunes, capital da Tunisia.

Em sua carta de demissdo, Fanon reconhece que sempre soube que tentar exercer
a psiquiatria na Argélia era “um desafio ao bom senso”, mas tentou “tornar menos violento
um sistema cujos fundamentos doutrindrios estavam em oposicdo didria a uma perspectiva
humana auténtica”; contudo, seus esfor¢os eram frivolos, pois “a estrutura social existente
na Argélia se opunha a qualquer tentativa de colocar o individuo em seu lugar” (FANON,
2015, p. 452-453)*, Portanto, a entrada efetiva de Fanon na Revolugio resulta diretamente
de sua pratica profissional, que constatou a amplitude da alienagdo a que os habitantes da

Argélia estavam submetidos.

De acordo com pessoas proximas, o tempo que Fanon passou em Blida-Joinville,
de 1953 a 1956, sobretudo nos anos iniciais, foi feliz. Apesar dos conflitos com a
psiquiatria da Escola de Argel, avancou em suas proprias ideias e pesquisas; ainda que a
morte da irma Gabrielle, em fevereiro de 1955, aos 33 anos, lhe tenha causado grande dor,
Fanon teve seu filho Olivier com Josie (ZAHAR, 1976; MACEY, 2013). Contudo, se por
um lado sua passagem por Blida lhe proporcionou momentos felizes, por outro, em sua
vida privada, repetia a auséncia familiar da qual criticou seu pai: dedicava muitas horas ao
trabalho, restando cerca de quatro horas para dormir por noite (FAUSTINO, 2018).

Figura 3: Fanon empurrando o pequeno Olivier em seu triciclo

*" Veja a nota de rodapé nimero 1 de Fanon (2015, p. 452) escrita pelos organizadores do livro.

* Tradugdo livre de: “un défi au bon sens [...]. “rendre moins vicieux un systéme dont les bases doctrinales
s'opposaient quotidiennement a une perspective humaine authentique” [...]. “La structure sociale existant en
Algérie s'opposait a toute tentative de remettre I'individu a sa place”.
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Fonte: <A radical pos-vida de Frantz Fanon>. Consultado em: 23/06/23.

1.1.3 Radicalizagdo politica e projecao internacional: da luta argelina ao exilio (1956-1961)

Entre 1956 e sua morte em 1961, Frantz Fanon dedicou-se integralmente a causa da
independéncia argelina e a luta anticolonial africana, conciliando essa militancia com sua
forma¢ao médica e atuacdo como psiquiatra. Em 1956, enquanto atuava como psiquiatra no
hospital de Blida, na Argélia, Fanon deparou-se com a brutalidade da repressdo colonial
francesa. Envolvido clandestinamente com a Frente de Libertagao Nacional (FLN), conciliava
a pratica médica com atividades revoluciondrias, tratando combatentes nacionalistas e
adaptando reformas psiquiatricas a cultura local. Ao perceber os limites da abordagem
europeia a saude mental no contexto colonial, incorporou praticas culturais argelinas as
terapias, promovendo uma critica a ldgica assimilacionista. Suas denuncias publicas e postura
engajada resultaram em sua expulsdo do territorio francés em janeiro de 1957 (GEISMAR,

1971; GENDZIER, 1976; MACEY, 2013; SHATZ, 2024).


https://monstrodosmares.com.br/roles/a-radical-pos-vida-de-frantz-fanon/
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Ainda em 1956, durante um congresso de psiquiatria em Bordeaux, Fanon revelou a
Jean Aymé sua decisdo de apoiar a Frente de Libertagdo Nacional (FLN). Pouco depois, ao ser
alertado sobre uma possivel prisao, demitiu-se do hospital de Blida com uma carta
contundente ao governador francés Robert Lacoste, denunciando a violéncia desumanizadora

do colonialismo (MACEY, 2013).

Expulso da Argélia ap6s enviar uma carta de demissdo ao Governador-Geral franceés,
denunciando a impossibilidade de exercer a psiquiatria sob o colonialismo, Fanon partiu para
Tanis em 1957, passando por Franga, Suica e Itdlia. Em Tunis, integrou-se ao estado-maior
politico-militar do FLN, colaborando ativamente com a causa argelina. Tornou-se membro
formal do FLN em 1957, embora ja mantivesse lagos com o movimento desde 1955 por meio
de Pierre Chaulet. Trabalhou em hospitais tunisinos e apoiou centros de atendimento a
soldados e refugiados do Exército de Libertagdo Nacional (ALN). Sua atuacdo jornalistica
destacou-se nos periddicos clandestinos Resistance algérienne e el Moudjahid, nos quais
escreveu até 1960 sobre violéncia colonial, falhas da esquerda francesa, integragdo das

minorias na Argélia independente e relagdes pan-africanas (MACEY, 2013; SHATZ, 2024).

Em 1958, Fanon fundou o Centre neuropsychiatrique de jour (CNPJ), uma clinica
psiquiatrica que rompia com o modelo hospitalar tradicional, buscando reinserir socialmente
os pacientes em vez de isola-los (MEANEY; LALO, 2025). Exilado na Tunisia, Fanon
assumiu papéis centrais na revolucao: diplomata, jornalista, diretor de imprensa do FLN e
psiquiatra em hospitais locais. A partir de 1958, passou a representar o FLN no exterior,
adotando a identidade falsa de “Omar Ibrahim Fanon” para facilitar viagens e preservar sua
seguranga. A primeira dessas viagens foi a Roma, provavelmente ligada a formagdo do
Governo Provisorio da Republica da Argélia (GPRA), fundado em setembro de 1958, embora
Fanon ndo ocupasse cargo oficial nesse momento. Apos a criacdo do GPRA, foi designado

para o Ministério da Informacao (MACEY, 2013; SHATZ, 2024).

Exilado na Tunisia, Fanon assumiu papéis centrais na revolugdo: diplomata, jornalista,
diretor de imprensa do FLN e psiquiatra em hospitais locais. A partir de 1958, passou a
representar o FLN no exterior, adotando a identidade falsa de “Omar Ibrahim Fanon” para
facilitar viagens e preservar sua seguranga. A primeira dessas viagens foi a Roma,
provavelmente ligada a formacdo do Governo Provisorio da Republica da Argélia (GPRA),

fundado em setembro de 1958, embora Fanon ndo ocupasse cargo oficial nesse momento.
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Apds a criagdo do GPRA, foi designado para o Ministério da Informag¢dao (MACEY, 2013;
SHATZ, 2024).

Em dezembro de 1958, Fanon participou do Congresso dos Povos Africanos em Acra
(Gana), defendendo com veeméncia o uso da violéncia na luta pela libertagdo, o que o
destacou dentro da delegagdo argelina. No evento, estabeleceu contatos com nacionalistas
africanos e propos a criagdo de uma “Legido Africana” de apoio a causa argelina. Atuando
como representante do FLN em Gana, trabalhou para internacionalizar a causa e abrir novas
frentes de combate, travando contatos importantes com lideres como Kwame Nkrumah,

Patrice Lumumba ¢ Félix-Roland Moumié (GENDZIER, 1976; MACEY, 2013).

Em margo de 1959, Fanon participou do Segundo Congresso de Escritores ¢ Artistas
Negros em Roma, apresentando a comunicacdo “Fundamentos Reciprocos da Cultura
Nacional e das Lutas de Libertagdo”. 14, defendeu uma perspectiva centrada no
Estado-nacdo e criticou a no¢ao pan-africanista baseada exclusivamente em uma concepgao

essencialista de ragca (MACEY, 2013).

Ainda em 1959, atuou na reorganizagdo dos servicos médicos da FLN na fronteira
marroquina. Em junho, sofreu um acidente de carro que agravou sua saude e esteve envolvido
em uma tentativa de atentado em Roma, atribuida a organizagdo clandestina pro-colonial
francesa “Mdo Vermelha”. Em agosto, contribuiu para a formulagdo do programa politico da
FLN, defendendo uma revolucdo tanto nacional quanto social. No mesmo ano, publicou L'An
V de la révolution algérienne, analisando as transformacdes sociais na Argélia em guerra,
especialmente o papel das mulheres e da minoria europeia, refletindo sua participagdo em
debates pan-africanistas e a defesa da unidade africana e da luta armada contra o colonialismo

(MACEY, 2013; SHATZ, 2024).

A morte de Abane Ramdane em 1957, lider influente da FLN, abalou profundamente
Fanon, que mais tarde confidenciaria a Jean-Paul Sartre e Simone de Beauvoir seu remorso

por ndo ter conseguido evitar o ocorrido (MEANEY; LALO, 2025).

Em fevereiro de 1960, foi nomeado representante permanente do GPRA em Acra, com
status quase diplomatico. A partir dai, intensificou sua atuagdo diplomatica na Africa,
participando de eventos como a Conferéncia de Solidariedade Afro-Asiatica (abril de 1960) e
a Conferéncia de Estados Africanos Independentes (junho de 1960). No final de 1960, viajou

ao Congo e ao Mali para articular apoio logistico e militar, buscando abrir uma frente sul na
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guerra argelina. A viagem foi exaustiva e precedeu o diagnodstico de leucemia, feito em

dezembro, ap6s seu retorno a Tunis (MACEY, 2013; SHATZ, 2024).

Diagnosticado com leucemia, Fanon recebeu tratamento inicialmente na Unido
Soviética e depois nos Estados Unidos, com mediagao da CIA. Apesar da doenca, viajou a
Moscou na primavera de 1961, onde recebeu myleran, proporcionando breve remissao.
Durante esse periodo, escreveu Les Damnés de la terre (1961), refletindo criticamente sobre o
nacionalismo, a violéncia e o futuro do Terceiro Mundo. O livro sintetizou suas reflexoes
sobre descolonizag¢do, violéncia revoluciondria e os desafios pds-coloniais (GENDZIER,

1976; MACEY, 2013; SHATZ, 2024).

Nos Estados Unidos, Fanon foi assistido por Oliver Iselin, um agente da CIA, que,
segundo relatos, buscava garantir seu bem-estar durante o tratamento e proteger sua familia. A
relagdo entre os dois foi marcada por desconfianga, embora Iselin tenha evitado discussdes
politicas e relatado esforcos para oferecer conforto. Essa convivéncia ironica entre um
revolucionario anticolonial e um agente da inteligéncia americana tornou-se um simbolo das
ambiguidades da politica externa dos EUA frente a descolonizagdo (MEANEY; LALO,
2025).

Fanon manteve uma critica severa a politica dos Estados Unidos, vista como
promotora do capitalismo internacional. Em seus escritos, como Les Damnés de la terre € nos
artigos para El Moudjahid, exp0s a estratégia americana de tolerar a descolonizag¢do apenas
para conter o comunismo, sugerindo sarcasticamente que, para serem eficazes, os EUA teriam

de adotar praticas semelhantes as que condenavam (MEANEY; LALO, 2025).

Fanon morreu em Washington, D.C., em 6 de dezembro de 1961. Seu corpo foi
sepultado na Argélia, ao lado daqueles por cuja libertacdo dedicou sua vida. Frantz Fanon
deixou um legado duradouro como pensador revolucionario, diplomata do anticolonialismo e
critico das formas tradicionais de identidade racial no contexto da luta pela libertacdo dos

povos colonizados (MACEY, 2013; SHATZ, 2024).
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1.2 ALBERTO GUERREIRO RAMOS
1.2.1 Formagao espiritual e emergéncia de um intelectual baiano (1915-1939)

Alberto Guerreiro Ramos nasceu em 13 de setembro de 1915, em Santo Amaro da
Purificagdo, na Bahia, em uma familia marcada diretamente pela experiéncia da escravidao
e da transicdo para a liberdade. Filho de Vitor Juvenal Ramos e de Romana Guerreiro
Ramos, sua origem reflete a complexa heranca do periodo pds-aboli¢do. Segundo relato de
seu filho, Alberto Guerreiro Ramos Filho, seu avd paterno, Vitor Juvenal, nasceu em 1873,
j& sob a vigéncia da Lei do Ventre Livre, em uma familia de pessoas escravizadas, o que
lhe conferiu a condi¢do de liberdade desde o nascimento. A avd paterna, Romana
Guerreiro Ramos, por sua vez, era de origem angolana e, ainda segundo esse relato, teria

sido vendida pela propria familia a traficantes de pessoas (RAMOS FILHO, [s.d.]).

A morte precoce do pai marcou profundamente a infancia de Guerreiro Ramos,
impondo a familia dificuldades materiais ¢ emocionais. Entretanto, ha divergéncias
importantes sobre a atividade profissional desempenhada por Vitor Juvenal Ramos. Em
texto publicado no jornal Quilombo em 1950 e assinado por Abdias Nascimento, consta
que ele teria sido maestro — informagao que, segundo De Brito (2012), pode ter partido do
proprio Guerreiro Ramos, ja que, em entrevista posterior, o socidlogo reivindicou a autoria
daquele texto, descrevendo-o como um relato poético de sua formagao (RAMOS, 1995a).
Em contrapartida, Maio (2015) afirma que Vitor Juvenal Ramos era capitdo do Exército,
enquanto Barbosa (2023), apoiado em outro depoimento de Guerreiro Ramos Filho,
sustenta que a familia descendia de fazendeiros de cacau do sul da Bahia. Essas versoes, ao
mesmo tempo complementares e contraditorias, revelam nao apenas a dificuldade de fixar
uma narrativa definitiva sobre a trajetoria familiar, mas também o modo como a memoria

sobre Guerreiro Ramos foi construida a partir de diferentes vozes e momentos histéricos.

Guerreiro Ramos passou a infancia, até os oito anos, em cidades da zona do rio Sao
Francisco — Januaria, Pirapora, Petrolina e Juazeiro —, mudando-se em seguida para
Salvador, nos anos 1920, apos a morte do pai (NASCIMENTO, 1950). Nessa ocasido, sua
mae, Romana Guerreiro Ramos, com o apoio da irma Francisca, montou uma pequena
lavanderia, buscando garantir a subsisténcia dos filhos e incentivar sua educagdo
(BARBOSA, 2023). Aos onze anos, Ramos ingressou no mercado de trabalho como
lavador de frascos em uma farmadcia, tornando-se depois caixeiro (NASCIMENTO, 1950).

Incentivado pela mae, persistiu nos estudos e ingressou no Ginasio da Bahia — institui¢@o
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frequentada majoritariamente pela elite baiana (NASCIMENTO, 2003). Nesse percurso,
destacou-se como “professor explicador de seus colegas ricos, mogas e rapazes das
melhores familias de Salvador” (Nascimento, 1950, p. 2), o que lhe permitiu ajudar no

sustento da casa e, ao mesmo tempo, formar uma biblioteca pessoal, que continha, dentre

outras, obras dos existencialistas franceses (RAMOS, 1995a; BARBOSA, 2023).

A convivéncia com familias influentes da capital baiana, como os Alves, os
Calmon e os Valadares, ampliou ainda mais o horizonte de relagdes sociais de Guerreiro
Ramos. Entre esses grupos, a familia Alves teve papel particularmente relevante: Landulfo
Alves, era correligionario de Getalio Vargas e foi interventor na Bahia entre 1938 e 1942,
periodo em que convidou o irmao Isaias para assumir a Secretaria de Educacdo e Saude do
estado, onde Ramos viria a trabalhar como assistente (OLIVEIRA, 1995; RABELO, 2018).
Ja os Calmon e os Valadares, embora menos diretamente associados a trajetéria de Ramos,
compunham familias de peso no cenario politico baiano e nacional, sobretudo na Primeira
Republica (BRITO, 2014). Esse contato precoce com setores da elite, mesmo que de forma

hierarquizada, permitiu-lhe acessar circuitos educacionais e culturais privilegiados.

A entrada de Guerreiro Ramos no campo intelectual deu-se inicialmente por meio
de sua produgao literaria, durante os anos 1930. Nesse periodo, o campo literario — assim
como a sociedade de modo geral — encontrava-se sob forte influéncia da Igreja Catolica.
Embora esta instituicdo tenha perdido parte de seu poder simbodlico com a abolicdo da
escravatura (1888) e a Proclamagdo da Republica (1889), tal cendrio manteve-se até¢ a
Constituicdo de 1934, que “satisfez diversos interesses da Igreja” e vigorou durante o
Estado Novo (1937-1945) (CALDAS, 2021, p. 34)*. Assim, “quando Ramos adentrou a
vida intelectual, a Igreja, embora em declinio, ainda era a principal institui¢do simbolica da
sociedade brasileira, muito mais desenvolvida que os incipientes campos cientificos e

artisticos” (CALDAS, 2021, p. 34-35).

A partir de sua propensdo pessoal para a vida intelectual, associada ao incentivo
familiar, Ramos desenvolveu uma bagagem cultural e social que lhe possibilitou
aproximar-se dos circulos intelectuais da cidade. Sua participagdo inicial ocorreu, aos 20
anos, como critico e ensaista na revista Etc., da Bahia, onde publicou os artigos Narizinhos
& Narigoes, Martins Fontes: o poeta € Em louvor das mulheres (RAMOS, 1935a, 1935b,

1935¢). Nesse periodo, Guerreiro Ramos contou com a orientagdo do padre alemdo

# Os interesses da Igreja estavam relacionados a educacio religiosa, a ndo regulamentacdo do divorcio e ao
recebimento de recursos publicos (Caldas, 2021, p. 34).
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dominicano Dom Beda Keckeisen — a quem se referiu como “quase mentor” —,
responsavel pela tradugdo do primeiro missal do latim para o portugué€s no Brasil e que
exerceu papel decisivo em sua formagdo catodlica. Paralelamente, frequentou aulas de
tomismo no Mosteiro de Sdo Bento e aprofundou-se nessa escola filosofica por meio da
obra de Jacques Maritain. Como afirmou o proprio autor:
[...]. Minha formag¢do foi catdlica. Fui educado, de uma certa
maneira, por um padre alemao dominicano, dom Béda Keckeisen,
que foi o autor do primeiro missal em portugués. Dom Béda
Keckeisen foi, durante muitos anos, quase um mentor. Eu nunca
tive mentor, mas ele foi um homem por quem eu tinha uma grande
simpatia. Frequentei aulas de tomismo no mosteiro de Sao Bento,
estudei profundamente o tomismo, quando tinha 19, 20 anos,
através do Curso de filosofia do Maritin; li vérias vezes aquele
compéndio. Conhecia quase toda a obra dele, ou 0 maximo que se
podia conhecer. E a literatura francesa: Daniel Rops, o novelista
sobre quem Afranio Coutinho escreveu um livro, Frangois

Mauriac, historiadores da literatura francesa, como Albert Daudet.
(RAMOS, 1995a, p. 135).

Acerca desse periodo de aprofundamento de Guerreiro Ramos no tomismo, ¢ valido
destacar que o autor ja mantinha contato com a literatura francesa, como assinala em seus
escritos. Além disso, para evidenciar seu compromisso com a atividade intelectual, convém
lembrar que os monges beneditinos sdo tradicionalmente reconhecidos como trabalhadores
intelectuais incansaveis. Por meio desse convivio, Ramos teria assimilado regras basicas
do oficio intelectual, de modo que “muito provavelmente, esta disciplina monastica foi o
que ajudou Guerreiro Ramos a ter uma vida intelectual intensa” (CALDAS, 2021, p. 38),
ainda que, no periodo em que viveu no Brasil, ndo tenha se dedicado exclusivamente a

vida intelectual.

Além do aprendizado dessa disciplina voltada a vida intelectual, Ramos incorporou,
a partir da relagdo com Keckeisen, “a necessidade, ética e epistemologica, de que o sujeito
do conhecimento viva e experimente seus saberes ativamente” (CALDAS, 2021, p. 37).
Pode-se atribuir a esse encontro, ainda, outro elemento presente em seu pensamento: a
ideia de que o conhecimento deve ser constantemente transplantado para novos contextos,
preservando-se apenas o que € essencial. Nesse sentido, a tradugdo do missal do latim para

o portugués realizada por Keckeisen constitui um exemplo dessa postura.

A vocagdo intelectual de Guerreiro Ramos contribuiu igualmente para sua
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aproximacdo da Acdo Integralista Brasileira (AIB), movimento do qual participou até o
inicio da década de 1930, sobretudo no nucleo catolico influenciado pelo pensamento de
Jacques Maritain. Segundo a interpretagdo de Romulo de Almeida — amigo de Ramos e
também integrante da AIB —, o movimento se dividia em trés correntes: uma sindicalista,
que reunia nomes como Jeovd Mota e Hélder Camara; uma nacionalista, apelidada de
“boitatd”, proxima da orientacdo de Mario de Andrade e da renovacgao cultural da Semana
de Arte Moderna de 1922; e, por fim, o grupo catolico, inspirado por Maritain, no qual se

encontrava Alberto Guerreiro Ramos (OLIVEIRA, 1995, p. 27).

Assim, ¢ possivel identificar duas leituras complementares sobre a participagao de
Guerreiro Ramos no Integralismo. A primeira sugere que se tratava de uma estratégia
adotada por jovens de classe média para se opor as oligarquias que dominavam a cena
politica da Primeira Republica (OLIVEIRA, 1995). A segunda enfatiza a aproximacao
tedrica entre a ideologia integralista e o catolicismo, manifestada em aspectos como o
antiliberalismo, o anticomunismo e a recusa de solu¢des conflitivas para os conflitos de
classe, reforcando, assim, a manutencao do status quo (CALDAS, 2021). Além disso, a
conexao de Guerreiro Ramos com os jovens Romulo de Almeida e Afranio Coutinho, e,
por meio deles, com o movimento integralista, explica a ascensao do primeiro. Ou seja,
para além da obtencdo de um capital individual, verifica-se que a mobilidade social
ascensional constituia uma constante entre os militantes do integralismo na década de 1930

(BARBOSA, 2004).

Em 1937, Ramos participou da fundacdo do Centro Catélico de Cultura de
Salvador, editou o unico nimero da revista vinculada a esse Centro, denominada Norte, ¢
proferiu diversas palestras sobre humanismo e catolicismo (NASCIMENTO, 1950;
OLIVEIRA, 1995). Nesse periodo, “Ramos foi em Salvador um destacado lider catdlico
que se conduz segundo a orientacdo de vanguarda de Jacques Maritain, e os grupos
franceses das revistas L’'Ordre Nouveau e Esprit” (NASCIMENTO, 1950, p. 2). Caldas
(2021) sugere a possibilidade de que o Centro Catolico de Cultura de Salvador constitua,
na realidade, uma espécie de filial do Centro Dom Vital, fundado no Rio de Janeiro; essa
hipotese ¢ reforcada, além da aproximacdo evidente entre os objetivos das duas

instituicdes, pela presenga de Romulo Barreto de Almeida.

Romulo de Almeida residia em Salvador no inicio da década de 1930, atuando

como repoérter do jornal O Estado da Bahia, e posicionou-se favoravelmente a Revolugao
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Constitucionalista de 1932, movimento que objetivava derrubar o governo provisorio de
Getulio Vargas. Tal postura o colocou em conflito com o interventor Juracy Magalhaes,
nomeado por Getulio Vargas, o que motivou sua transferéncia para o Rio de Janeiro.
Romulo declarava-se socialista e nacionalista, posi¢des que o levaram a rejeitar tanto a
Alianca Nacional Libertadora (ANL) quanto o Movimento Comunista, por considera-los
excessivamente internacionalistas. Consequentemente, aproximou-se de Alceu Amoroso

Lima e do Centro Dom Vital, vinculando-se a AIB (OLIVEIRA, 1995; CALDAS, 2021).

O Centro Dom Vital surgiu da iniciativa frustrada de Jackson Figueiredo de criar
um partido catdlico destinado a defender as posi¢cdes da Igreja, incluindo criticas aos
discursos de progresso e modernidade. Embora a iniciativa tenha sido barrada pelas
autoridades eclesiasticas, Figueiredo contou com o apoio do Cardeal do Rio de Janeiro e
fundou o Centro em 1922, na entdo Capital Federal, com o objetivo de formar intelectuais
comprometidos com as pautas da Igreja Catolica. No ano anterior, 1921, Figueiredo havia
langado a revista 4 Ordem, voltada para temas das ciéncias humanas e a divulgagdo da
doutrina catdlica, tornando-se o principal veiculo de difusdo das ideias do Centro. Todavia,
com o falecimento de Figueiredo em 1928, a dire¢ao do Centro passou a ser assumida por
Alceu Amoroso Lima, que reorientou suas atividades, deslocando o foco da politica para a

cultura.

Como mencionado anteriormente, no Rio de Janeiro, Romulo de Almeida
aproximou-se de Alceu Amoroso Lima, do Centro Dom Vital, e associou-se a AIB. Essa
informagdo evidencia a continuidade das articulagdes entre o campo intelectual e os
movimentos catolicos e integralistas. Em 1938, quando Romulo retorna a Salvador, ¢
possivel inferir que Guerreiro Ramos ja coordenava o Centro Dom Vital da cidade,
mantendo simultaneamente seu engajamento no movimento integralista, consolidando,

assim, sua inser¢ao nos circuitos intelectuais e politicos que estruturavam sua trajetoria.

A ida de Romulo para Salvador ocorre apds o golpe de 1937, quando Getllio
nomeia Landulfo Alves, parente de Romulo, como interventor na Bahia. E valido destacar
que, antes de retornar a Salvador, em 1937, Rdmulo foi preso e teve como companheiro de
prisdo o também — a época — integralista Abdias Nascimento. Ao regressar, Romulo
colaborou com o governo de Landulfo Alves, planejando um departamento de cultura
inspirado no departamento de cultura de Sdo Paulo, e foi responsavel pela nomeagdo de

Guerreiro Ramos como assistente da Secretaria de Educacgdo, chefiada por Isaias Alves.



65

Junto com Isaias Alves, Guerreiro fundou a Faculdade de Filosofia e, conforme a
legislag@o vigente, tinha o direito de se tornar catedratico; assim, com pouco mais de vinte
anos, tornou-se catedratico do curso de ciéncia social antes de ter propriamente cursado

essa disciplina, cargo que, no entanto, ndo chegou a exercer (OLIVEIRA, 1995).

No que se refere ao periodo em que esteve filiado a AIB, em 1937, movimento ao
qual se vinculou mais no plano teérico — por meio da leitura dos pensadores dessa
corrente — do que como militante ativo, Guerreiro Ramos afirmou que, naquele periodo,
“ndo vivia militando, vivia lendo”. No mesmo ano, iniciou sua carreira de ensaista no
jornal O Imparcial, veiculo pertencente a simpatizantes da AIB, dedicando-se, sobretudo, a
temas literarios. Nesse contexto, além da literatura francesa, passou a interessar-se pela
literatura russa, sob a influéncia do filésofo existencialista russo radicado na Franca
Nikolai Berdiaeft, a quem atribuiu, segundo seu proprio testemunho, a principal influéncia

em sua formagao moral (RAMOS, 1995a).

Ainda em 1937, Guerreiro Ramos publicou seu primeiro livro, uma obra de poesia
intitulada O drama de ser dois. Nela, apresenta-se como alguém situado no entremeio —
in-between, conforme expressao utilizada pelo préprio autor — entre o mundo espiritual e
o mundo objetivo, entre a liberdade e a necessidade.

O drama de ser dois é um livro em que eu confesso o meu
desconforto permanete com o mundo secular. Nesse poema eu me

descrevia como uma espécie de pessoa entre dois mundos que eu
ndo sabia definir. (RAMOS, 1995a, p. 134).

O livro foi dedicado ao filosofo russo Nikolai Berdiaeff e evidencia a influéncia da
filosofia francesa de orientacdo existencial cristd, bem como do tomismo de Jacques
Maritain, vertentes que Ramos estudou e aprofundou em sua juventude na Bahia. Em
entrevistas posteriores, o proprio autor classificou a obra como “embaragosa” e “piegas”,
atribuindo-lhe um carater eminentemente religioso. Sustentava, ademais, que, embora o
livro ndo possuisse valor poético intrinseco, era significativo por seu cardter seminal, na
medida em que revelava sua trajetdria intelectual inicial e seu desconforto permanente com

o mundo secular. A época de seu langamento, a obra chegou a ser lida com entusiasmo em

% Concernente a participagdo de Guerreiro Ramos na administragdo Landulfo Alves, ¢ valido frisar que
Oliveira (1995) informa que Ramos e Jorge Calmon foram recrutados por Romulo para a parte cultural do
Departamento Estadual de Imprensa e Propaganda (DEIP), porém, seguimos a informagao proveniente da
entrevista que Ramos concedeu a Oliveira (1995), veja as paginas 132 e 133.
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uma estacdo de radio local na Bahia, o que contribuiu para sua circulagdo no meio cultural

baiano (RAMOS, 1995a; HARWICK, 2014).

No ano seguinte, o autor publicou Introducdo a cultura (1939), obra que reune
poemas divulgados anteriormente. O volume reafirma e sistematiza inquietagdes ja
presentes em O drama de ser dois, evidenciando a busca pelo “eterno na subjetividade
langada no mundo do transitério e do secular” e abordando o tema da “crise espiritual da
modernidade, decorrente, segundo o autor, do abandono dos valores espirituais em
detrimento dos interesses materiais e utilitarios” (CALDAS, 2021, p. 15). A obra apresenta
fortes referéncias ao contexto intelectual francé€s dos anos 1930, com citagOes diretas da
revista Esprit, que, como ja mencionado, figurou entre as influéncias do jovem Guerreiro

Ramos.

A despeito das dificuldades de acesso a livros e periddicos estrangeiros na Bahia
daquele periodo, o proprio autor afirmou que, em seu caso particular, “ndo havia
dificuldade nenhuma”, pois mantinha, — como mencionamos anteriormente — biblioteca
propria, assinava revistas europeias e encomendava livros diretamente, acompanhando
praticamente pari passu 0 movimento intelectual francés e europeu dos anos 1930. Desde a
adolescéncia, valendo-se de recursos obtidos como explicador de matematica, investia na
aquisicdo dessas publicagdes, o que lhe permitiu acesso direto e precoce a autores como
Heidegger, Jaspers e Berdiaeff, além de manter-se proximo dos debates veiculados em

periddicos como Esprit € L’Ordre Nouveau (RAMOS, 1995a).

A nogdo de espirito, ja delineada nesses escritos iniciais e fortemente influenciada
pela filosofia existencialista de Emmanuel Mounier (1905-1950)°!, permanecendo
posteriormente subjacente a sua metateoria, constitui um dos eixos estruturantes de sua

trajetdria intelectual, aspecto que sera aprofundado em momento oportuno.

Em 1938, quando o correligionario de Getalio Vargas, Landulfo Alves, foi
nomeado interventor do Estado da Bahia, solicitou a Romulo de Almeida que recrutasse as
“inteligéncias mogas de Salvador” para compor seu governo. Nesse contexto, Ramos foi
convidado a ocupar o cargo de assistente na Secretaria da Educag¢dao do Estado da Bahia,

entdao chefiada por Isaias Alves (RAMOS, 1995a).

Esse ingresso na estrutura estatal marca a passagem de uma fase

>! De acordo com Guerreiro Ramos, ele manteve correspondéncia com Mounier. Veja em Ramos, 1995a, p.
133.
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predominantemente formativa e intelectual para uma inser¢do mais direta na vida publica
baiana. Conforme observa Maio (2015, p. 608), ao final da década de 1930, “inserido em
circulos integralistas, catolicos e estadonovistas, Guerreiro Ramos chegou ao final da

década de 1930 na condi¢dao de um mulato no mundo dos brancos da classe média baiana”.

No final de 1939, como desdobramento desse processo de inser¢ao na vida publica,
Guerreiro Ramos foi contemplado com uma bolsa do governo da Bahia para estudar
ciéncias sociais no Rio de Janeiro, na Faculdade Nacional de Filosofia da Universidade do
Brasil, criada em 5 de julho de 1937 por decreto-lei de Getalio Vargas (RAMOS, 1995a).
Desde sua chegada a cidade, “manteve lagos intelectuais e politicos com grupos catolicos e
ex-integralistas” (MAIO, 2015, p. 608), preservando redes j& constituidas anteriormente.
Nesse periodo, colaborou na revista Cadernos da Hora Presente — da qual muitos

colaboradores haviam pertencido a AIB —, publicando ensaios, criticas e poemas.

1.2.2 Sociologia, Negritude ¢ Estado: a atuagdo do intelectual ptblico no Rio de Janeiro

(1939-1966)

No Rio de Janeiro, em 1939, aos 24 anos, beneficiado por uma bolsa de estudos
concedida pelo governo da Bahia, Guerreiro Ramos iniciou o curso de Ciéncias Sociais na
Faculdade Nacional de Filosofia da Universidade do Brasil. No mesmo ano, colaborou
com ensaios de critica literdria na revista Cultura e Politica, patrocinada pelo Estado
Novo. Ainda em 1939, conheceu Abdias Nascimento, com quem estabeleceria uma
amizade duradoura, mantida até a morte do socidlogo (RAMOS, 1995a). Embora tenha
recusado convites iniciais, anos depois passaria a integrar o Teatro Experimental do Negro
(TEN), espago decisivo para a inflexdo de sua atuagdo intelectual e politica (CALDAS,
2021; CALDAS; PALLISSER SILVA, 2024).

Entre 1939 e 1942, periodo em que cursou Ciéncias Sociais — formando-se em
1942 —, Ramos manteve, nos primeiros anos, maior proximidade com a literatura, a
poesia, a filosofia e a religido do que propriamente com as Ciéncias Sociais. Conforme
observa Maio (2015), somente no ultimo ano voltou-se de maneira mais sistematica a
disciplina, interessando-se, de um lado, pelos trabalhos de Arthur Ramos — de quem
posteriormente se tornaria critico severo — e, de outro, pela sociologia alema, por meio da

leitura de Libertad y planificacion, de Karl Mannheim, bem como pela sociologia
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norte-americana, especialmente pelos estudos de Robert Park e seus colaboradores.

No segundo semestre de 1942, essa inflexdo ganhou maior densidade
metodolégica. O Departamento Administrativo do Servigo Publico (DASP) organizou um
ciclo de palestras sobre métodos e técnicas de pesquisa, ministrado por Donald Pierson,
entdo professor da Escola Livre de Sociologia e Politica. Segundo o proprio Guerreiro
Ramos, Pierson “teve uma importancia muito grande na minha formacdo cultural”
(RAMOS, 1995a). Até entdo, seu contato mais sistematico havia sido com a tradicao
sociologica francesa e com a filosofia; os procedimentos empiricos € a orientacao
metodologica apresentados por Pierson produziram “um impacto” decisivo, estimulando-o
a estudar com maior profundidade a sociologia norte-americana. Posteriormente, em tom
jocoso, afirmaria a seus alunos que “a Escola de Chicago ¢ a minha escola”, reconhecendo
também que, no inicio da carreira, escreveu “coisas muito americanizadas” (RAMOS,

1995a).

Registros da Biblioteca da Faculdade Nacional de Filosofia indicam a amplitude e a
heterogeneidade de suas leituras nesse periodo. Entre os autores por ele consultados
figuram Platdo, Nietzsche, Goethe, Proust, Cocteau, Mallarmé e Brémond, que passam a
dividir espaco com cientistas sociais como Maurice Halbwachs, Pitirim Sorokin, Wilhelm
Dilthey, além dos ja mencionados Arthur Ramos, Mannheim e Park (Catadlogo Topografico
— Biblioteca. Arquivo FNFi/PROEDES/UFRJ, p. 608, n. 5). Essa combinagdo de
referéncias classicas, literarias e sociologicas evidencia uma formagdo intelectual

transversal, pouco compartimentada segundo fronteiras disciplinares rigidas.

Paralelamente ao curso de Ciéncias Sociais, Ramos deu continuidade ao
bacharelado em Direito, iniciado em Salvador, concluindo-o em 1943 na Faculdade
Nacional de Direito. Em entrevistas, afirmou nao recordar professores que o tenham
influenciado decisivamente nem na Faculdade de Filosofia nem na de Direito,
mencionando apenas, de passagem, a amizade com Nestor Duarte (RAMOS, 1995a). E
provavel, contudo, que ja nesse periodo tenha aprofundado a leitura de autores que mais
tarde invocaria como referéncias para uma teoria social de vocagdo interventiva, como o

Barao do Rio Branco, Alberto Torres e Oliveira Vianna.

Ap6s a conclusdo do curso de Ciéncias Sociais, em 1942, Ramos foi indicado para
suceder a dois professores na Faculdade Nacional de Filosofia. Em entrevista, recorda:

“[...] Quando me formei, em 1942, fui indicado para suceder a dois professores. Um
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chamava-se André Gros, que era professor de ciéncia politica, e o outro, Jacques Lambert”
(RAMOS, 1995a, p. 140). No entanto, em contexto marcado pela entrada do Brasil na
Segunda Guerra Mundial e por intensas disputas ideologicas, sua nomeagdo nao se
concretizou. Segundo seu relato, “os comunistas fizeram uma conspiragdo, uma coisa
qualquer, e me acusaram de colaboracionista. Fizeram uma onda politica contra mim. O

San Tiago ficou com medo e ndo me nomeou” (RAMOS, 1995a, p. 140).

A ndo efetivagdo da nomeacdo — que resultou na escolha de outros nomes para as
cadeiras pretendidas — lancou-o em um periodo de aproximadamente um ano de
desemprego, marcado por dificuldades materiais e instabilidade profissional. Ramos
afirmou ter permanecido “sob a suspeita de colaboracionista, o que € um negdcio terrivel”
(RAMOS, 1995a, p. 140) e descreveu 1943 como “um ano terrivel, de grandes
dificuldades” (RAMOS, 1995a, p. 142). Ainda assim, esse intervalo revelou-se
intelectualmente fecundo. Conforme relatou, foi nesse contexto que passou a ministrar um
curso no Departamento Nacional da Crianga, experiéncia da qual derivaram estudos sobre
puericultura, mortalidade infantil e medicina popular, incluindo a realizagdo de uma
enquéte com 500 menores — trabalho que reconheceu como fortemente marcado por

procedimentos de inspiragao norte-americana (RAMOS, 1995a).

Como mencionamos anteriormente, durante esse periodo, sua formacdo manteve
carater marcadamente heterogéneo e autodirigido. Paralelamente as tentativas de insercao
profissional, aprofundou interesses literarios e filosoficos, aprendendo alemao e traduzindo
poetas como Rilke, além de se aproximar da tradi¢do germanica por meio da leitura de
Holderlin e Novalis. Frequentava o apartamento de Murilo Mendes, cuja influéncia
reconhece em sua formacao estética, especialmente no que se refere a poesia € a musica
classica. Em entrevista, ao rememorar aqueles anos, destacou ndo apenas os obstaculos
enfrentados, mas também as experiéncias humanas decisivas: ‘“Meus amigos me
arranjavam emprego, eu tratava com o sujeito, € no dia seguinte, quando eu ia trabalhar, o
sujeito voltava atras [...] Mas, por outro lado, tinha amigos também” (RAMOS, 1995a, p.
142). Apesar das dificuldades, recusou-se a retornar a Bahia e afirmou ter levado,
paradoxalmente, uma “vida de nababo”, sustentado pela solidariedade dos amigos, pela
convivéncia amorosa e pela dedicacdo intensa a musica e a leitura. Recorda ainda:
“Aprendi alemao aqui no Rio de Janeiro. Traduzi Rilke [...] Mas vejam como foi complexa
a minha formagdo. Nessa época, virou alemao [(sic)]: influéncia alema, literatura alema”

(RAMOS, 1995a, p. 143).
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Entre 1942 e 1945, essa densidade formativa assumiu também contornos
existenciais mais agudos. Conforme registra Abdias Nascimento, “Guerreiro Ramos passa
pela maior crise intelectual e espiritual de sua vida (...). Era uma criatura em liquidacao
interior. Um homem [(sic)] devastado pelo sofrimento e pela angtstia” (NASCIMENTO,
1950, p. 2). Tal estado de tensdo interior contribuiu para um certo retraimento social e para
um mergulho ainda mais profundo na poesia, na filosofia e na reflexdo socioldgica.
Nascimento descreve que Ramos chegava a

As vezes, acontece deixar-se ficar em casa quinze dias seguidos,
com sua electrola e seus discos classicos, com seu Platdo, seu
Plotino, seu Hoelderlin, seu Novalis, seu Gothe, sua Santa Angela
de Foligno, seu Sdo Jodo da Cruz, seu Kierkegaard, seu Kafka
(gestallista), seu Karl Marx, seu Weber, seu Georg Simmel, seu
Vilfredo Pareto, seu Maquiavel, seu Vigo, seu Croce, seu Sorel, seu
Mannheim, seu Cassirer, seu Dilthey, seu Heidegger, seu Durkheim

e por ultimo, seus socidlogos americanos, seus estudos de linguas e
de ciéncias sociais (NASCIMENTO, 1950, p.2).

Em 1943, apods o episodio da ndo nomeacgao na Faculdade Nacional de Filosofia,

San Tiago Dantas indicou Ramos para a cadeira de professor de Problemas Economicos e

Sociais do Brasil no Departamento Nacional da Crianca (DNCr) (RAMOS, 1995a;

LOPES, 2012; MAIO, 2015). A inser¢cao no DNCr representou nao apenas uma alternativa

profissional em meio as dificuldades enfrentadas, mas também um espago privilegiado de

aplicacdo pratica da formacao sociologica entdo em consolidagdo. Segundo Lopes (2012),

nessa fun¢cdo Ramos realizou uma apropriagao seletiva do repertorio conceitual da Escola

de Chicago com o objetivo de legitimar as ciéncias sociais perante os quadros técnicos do

Departamento; utilizou-se dos procedimentos empiricos dessa tradigdo para compreender

problemas estruturais da realidade nacional e “conferiu sentido fundamentalmente pratico
normativo ao afazer socioldgico proposto por Pierson” (LOPES, 2012, p. 9).

O DNCr foi o orgdo federal criado durante o Estado Novo tendo

em vista a coordenacdo e fiscalizacdo das politicas de satde e

assisténcia a infincia em todo o pais no contexto de crescente

investimento do Estado em um aparato institucional destinado aos

setores de Educagao e Saude. A institui¢ao foi dirigida por médicos

puericultores responsaveis por um programa de protegdo e

assisténcia a infincia centrado no combate a mortalidade infantil,
ao abandono de menor e a delinquéncia juvenil (LOPES, 2012,

p.1).
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Segundo o proprio Ramos, foi a partir dos estudos sobre mortalidade infantil,
desenvolvidos no ambito de suas responsabilidades no DNCr, que seus trabalhos
comegaram a adquirir maior relevancia no sentido de formular uma “percepg¢ao brasileira”
da sociologia e dos problemas sociais (RAMOS, 1995a, p. 173-174). A experiéncia no
Departamento ndo apenas consolidou sua apropriacdo instrumental da sociologia
norte-americana, como também contribuiu para deslocar sua reflexdo em direcdo a

especificidade da realidade nacional.

E também nesse contexto que se iniciam seus estudos sobre planificagio. Como
observou um repoérter que o entrevistou em 1945, “no curso que [Guerreiro Ramos] vem
dando ha dois anos no Departamento Nacional da Crianca, sobre problemas econdmicos e
sociais do Brasil, dedica extenso periodo a questdo da planificagdo econdémica e social”

(RAMOS, 1945, p. 3).

A inser¢ao de Ramos no Departamento Administrativo do Servigo Publico (DASP),
também em 1943, ampliou esse processo de formagdo intelectual no interior do aparato
estatal. Informado por Custédio Sobral de Almeida de que o 6rgdo estava contratando
técnicos interinamente, apresentou-se para entrevista e foi admitido. No DASP, exerceu
fungdes diversas, incluindo chefia no setor de métodos de trabalho e atuagdo como analista
de projetos de organizagdo administrativa. Paralelamente as atividades técnicas,
desenvolveu intensa atividade de ensino e difusdo cientifica, ministrando cursos sobre
mortalidade infantil, assimila¢do e acultura¢do de imigrantes, psicologia social, problemas
econdmicos do Brasil, organizacdo cientifica do trabalho, sociologia aplicada a
administracdo publica, sociologia rural e industrial, padrdo de vida e sociologia e

planificacao (RAMOS, 1995a; RAMOS, 1945; NASCIMENTO, 1950).

Se no DNCr sua reflexdo se orientava para a formulacdo de uma sociologia
aplicada aos problemas sociais, no DASP ela se confrontou de modo mais direto com as
exigéncias da racionalizacdo administrativa e da técnica burocratica. Esse aprofundamento
institucional, contudo, nao foi vivido sem tensdes. Apesar da amplitude e relevancia dessas
fungdes, a memoria retrospectiva de Ramos sobre o periodo ¢ marcada por ambivaléncia.
Em entrevista, ao ser questionado sobre sua atuagdo no Orgdo, afirmou: “Analisava
projetos de organizacdo de departamentos [...] Organizava a policia... Chato, um negdcio
chato. [...] Mas era uma coisa chatissima. Desde o comego eu vi que aquilo era chato”

(RAMOS, 1995a, p. 146). Recordou também que, paralelamente as atividades
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administrativas, mantinha vinculos com circulos literarios e escrevia na revista Cultura

~

Politica, observando, em tom ir6nico: “Eu era um literatdo” (RAMOS, 1995a, p. 146).

Em outro momento da mesma entrevista, acrescentou que, a €poca, “as pessoas
diziam: ‘Esse sujeito ¢ meio suspeito...””, afirmando ainda que “a minha vida posterior ¢
que explica a anterior” e que se sentia “um peixe fora d’agua” (RAMOS, 1995a, p. 147). A
formulagdo sugere que sua inser¢do no aparato técnico-burocratico dominante no interior
do aparelho estatal foi vivida sob tensdo permanente: ao mesmo tempo em que
desempenhava fungdes estratégicas na racionalizacdo administrativa, ndo se identificava

plenamente com esse universo.

Essa tensdao, contudo, ndo pode ser compreendida apenas em chave biografica.
Conforme destaca Bariani, “o Dasp (em seu contexto e atribulagdes) foi um sugestivo
laboratério para que Ramos inicialmente atentasse para alguns dos problemas cruciais do
Brasil” (BARIANI, 2011, p. 36), sobretudo no que tange a racionalizagdo técnica do
aparelho estatal e, consequentemente, a diminui¢cdo do patrimonialismo e da influéncia das
oligarquias regionais. Ali se colocou de forma particularmente nitida, para Guerreiro
Ramos, o problema da convivéncia entre 0 moderno e o arcaico no Brasil. Assim, ainda
segundo Bariani, surgiu naquele momento a consciéncia de “que o advento do moderno era
principalmente um ‘conflito cultural’, enfrentamento entre o racional e o irracional. A
cultura do moderno (supremacia do Estado, antiliberalismo, intervencao, planejamento e
administracdo burocratica) chocava-se com a cultura do atraso (patrimonialismo,

privatismo, clientelismo)” (BARIANI, 2011, p. 62).

Nesse mesmo contexto institucional, ampliaram-se também os horizontes teoricos
de Ramos. Em 1945, o DASP organizou um curso ministrado pelo refugiado espanhol
Francisco Ayala, tradutor para o espanhol da obra mais importante de Mannheim sobre a
planificagdo. A partir desse encontro, Ramos tomou contato com “toda a literatura alema
traduzida pelos espanhdis que emigraram da espanha” (RAMOS, 1995a), aprofundando
sua interlocu¢do com a tradicdo socioldgica europeia em meio ao debate sobre

planejamento e racionalizacao estatal.

A partir de julho de 1946, assumiu a secao de critica da Revista do Servigo Publico
(RAMOS, 2012). Grande parte de sua producdo intelectual no periodo foi veiculada nesse
periddico, no qual publicou cerca de quinze artigos até 1949, além de apresentar e discutir

langamentos relevantes para a administragdo publica e para as ciéncias sociais. Ja em 1946,
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enquanto ainda trabalhava no DASP, publicou na revista o artigo “A sociologia de Max
Weber: sua importancia para a teoria e a pratica da administragdo”, no qual evidenciava
dominio consistente da obra do socidlogo alemdao (SCHWARTZMAN, 1983). Nessa
ocasido, Ramos ja havia lido e escrito sobre Economia e Sociedade, utilizando a traducao
espanhola de Jos¢ Medina Echevarria, em momento em que o texto ainda ndo havia

alcancado penetragdo significativa nem na Franga nem nos Estados Unidos.

Destacam-se, entre os textos publicados nesse periodo, uma extensa resenha sobre
Max Weber por ocasido da publicagdo, em espanhol, de Economia e Sociedade, bem como
artigos dedicados a planificacao e a obra de Durkheim sobre a divisao social do trabalho. A
precocidade dessa interlocugdo com Weber, articulada as preocupagdes com administragao
publica e racionalizagdo do Estado, revela ndo apenas a amplitude de seu repertorio
tedrico, mas também o carater pioneiro de sua apropriagdo da sociologia classica no

contexto brasileiro.

No primeiro semestre de 1948, no ambito de seu curso no DASP sobre aculturagao
e assimilacdo, Ramos empreendeu pesquisa empirica destinada a examinar o preconceito e
as atitudes raciais entre servidores publicos (RAMOS, 1948), indicando que sua
interlocu¢do com a sociologia classica ndo permanecia no plano exclusivamente teorico,
mas se articulava a investigacao concreta da realidade brasileira. Parte significativa de sua
producdo bibliografica nesse periodo também resultou diretamente de sua atuacdo no
Departamento. Uma introdugdo ao historico da organizagdo racional do trabalho (1950),
apresentada como tese para provimento no cargo permanente de técnico de administragao
do DASP, consistiu em aplicacdo da sociologia do conhecimento ao problema da
organizacao racional do trabalho. Ja A4 sociologia industrial: formacdo e tendéncias atuais
(1952) decorreu, segundo o proprio autor, de cinco anos de cursos ministrados sobre o

tema no interior do 6rgdo (RAMOS, 1952).

Em 31 de maio de 1947, casou-se com Clélia Calasans de Paula, bibliotecaria do
DASP e filha do advogado, professor e jornalista Raul de Paula, também funcionario do
Departamento e um dos lideres da Sociedade Amigos de Alberto Torres. Conforme registra
Maio (2015), o casamento enfrentou resisténcias decorrentes do preconceito racial vigente,

vindo a se realizar apenas ap0s o falecimento de Raul de Paula.

E nesse mesmo contexto temporal que sua reflexdo sobre o problema racial comeca

a transbordar os limites institucionais do DASP e a adquirir densidade programatica no
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interior do Teatro Experimental do Negro, experiéncia que se revelaria decisiva para a
inflexao de sua sociologia nos anos seguintes. Embora sua aproximac¢do com o TEN tenha
se iniciado ainda em 1948, por meio de convites sucessivos de Abdias do Nascimento, sua
participacao tornar-se-ia mais ativa ao final daquele ano, estendendo-se com destaque até
meados de 1955. Nesse periodo, Ramos ndo atuou apenas como colaborador eventual, mas
como um dos principais intelectuais da organizacdo, exercendo fun¢des de lideranca

tedrica e estratégica.

No inicio de 1948, aceitou integrar o comité responsavel por conferir respaldo
“cientifico” a escolha das candidatas aos concursos Boneca de Pixe (janeiro ¢ maio de
1948) e Rainha das Mulatas (julho de 1948), iniciativas que buscavam redefinir padrdes
estéticos e simbolicos da identidade negra no Brasil. Em julho daquele ano, participou de
recepcdo organizada pelo TEN ao jornalista norte-americano George S. Schuyler,
correspondente do The Pittsburgh Courier, ocasido em que, conforme assinala Barbosa
(2011), expds posicdes ja mais elaboradas sobre a tematica racial, incorporando dimensdes

psicoldgicas e psicanaliticas a analise do preconceito.

A partir do final de 1948, sua inser¢do no TEN intensificou-se. Ramos dirigiu o
Instituto Nacional do Negro (INN), 6rgdo de pesquisa cientifica e social da entidade,
colaborou de forma sistematica com o jornal Quilombo e desempenhou papel central na
organizagdo do I Congresso do Negro Brasileiro, realizado em 1950. Mais do que simples
espago associativo, o TEN converteu-se, sob sua influéncia em uma maquina politica de
enfrentamento ao racismo. Conforme demonstram estudos recentes (PALLISSER SILVA;
CALDAS, 2020; CALDAS; PALLISSER SILVA, 2021; PALLISSER SILVA; SANTOS;
CALDAS, 2023; CALDAS; PALLISSER SILVA, 2024), a planificagao concebida por
Ramos nao se restringia a dimensdo econdmica ou administrativa, mas implicava estratégia
deliberada e metodica de integragdo da populagdo negra a sociedade urbano-industrial

brasileira.

Nesse contexto, a ideologia da democracia racial foi resignificada: deixou de ser
entendida como descri¢do harmdnica da formagdo social brasileira para converter-se em
projeto politico normativo — uma espécie de “Segunda Aboli¢do”, a ser efetivada por
meio de intervengdo consciente na estrutura social e na psique coletiva. A democracia
racial, para Ramos, ndo era fato consumado, mas objetivo historico a ser alcancado

mediante a¢do coordenada de uma intelligentsia negra capaz de liderar as massas na



75

conquista da igualdade substantiva (GUIMARAES, 2001; BARBOSA, 2004; PALLISSER
SILVA; CALDAS, 2020; CALDAS; PALLISSER SILVA, 2021).

E nesse momento, ademais, que Ramos entra em contato, por meio das articulagdes
do TEN, com as formulagdes da negritude elaboradas por intelectuais negros residentes na
Franca, ampliando o horizonte tedrico de sua reflexdo sobre identidade e emancipacao
racial (BARBOSA, 2004; BARBOSA, 2013). A incorporacdo dessas ideias reforcou a
centralidade da afirmacdo positiva da condi¢do negra — o niger sum — como fundamento
simbdlico de uma democracia racial planejada, deslocando o eixo interpretativo da

lusitanidade para a negritude como principio estruturante do projeto nacional.

A planificagao social funcionava como instrumento técnico dessa utopia normativa.
Em nivel estrutural, implicava a atua¢dao do Estado na criagcdo de mecanismos concretos de
integracdo econdmica, educacional e politica da populagdo negra na nova ordem
competitiva; em nivel psicossocial, envolvia uma verdadeira “clinica social”, destinada a
tratar as marcas subjetivas da escravidao e do racismo. Sob sua direcao, o INN buscava
fornecer os fundamentos cientificos dessa intervencao, produzindo dados, diagndsticos e

estratégias para superar modelos passivos de assimilagao.

O Seminario de Grupoterapia inscreve-se precisamente nessa logica. Em 19 de
janeiro de 1950, Ramos ministrou sua aula inaugural, dedicando-se, ao longo de todo o
primeiro semestre daquele ano, a realizacdo sistematica de sessdes de psicodrama e
sociodrama (BARBOSA, 2004). Inspirado nessas técnicas, o Seminario pretendia operar
uma “purgacdo” das conservas culturais e enfrentar o ressentimento psiquico produzido
pela discriminagdo racial, transformando a sociologia em pratica terapéutica e instrumento
de reconstrucao subjetiva (PALLISSER SILVA; SANTOS; CALDAS, 2023; CALDAS;
PALLISSER SILVA, 2024).

Ao articular estética da negritude, educagdo planejada e terapéutica das
subjetividades, Ramos deslocava decisivamente o horizonte de sua sociologia. A
racionalizacdo ja ndo dizia respeito apenas a organizacdo do trabalho ou a eficiéncia
administrativa, mas a propria reorganizagao das bases culturais e psicologicas da sociedade
brasileira. A democracia racial, nesse quadro, tornava-se projeto de reconstru¢cdo nacional
ancorado na centralidade da negritude, e ndo mera legitimacdo do status quo. A
experiéncia no interior do TEN aprofundou e preparou decisivamente a transformacao de

sua sociologia em instrumento de intervengdo pratica e planejamento social, abrindo
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caminho para a formulagdo mais sistematica de sua critica a alienacdo e a dependéncia nos
anos seguintes (PALLISSER SILVA; SANTOS; CALDAS, 2023; CALDAS; PALLISSER
SILVA, 2024; CALDAS; PALLISSER SILVA, 2025).

De 26 de agosto a 2 de setembro de 1950, Ramos participou como coordenador do I
Congresso do Negro Brasileiro, iniciativa que buscava constituir uma frente antirracista
fundada na alianca entre uma infelligentsia negra e setores progressistas da intelectualidade
branca, tendo como horizonte a elevacao social do negro brasileiro (BARBOSA, 2004). O
evento, contudo, evidenciou as tensOes latentes entre esses grupos. Nos dias finais do
Congresso, intelectuais brancos redigiram a chamada Declaragdo dos Cientistas,
documento que se colocava em oposi¢do explicita a valorizacdo estética, cultural e politica
da negritude defendida pelos quadros do TEN. Para surpresa de muitos militantes, Ramos
subscreveu a declaragdo, gesto que pode ser interpretado como sua ultima tentativa
pragmatica de conciliagdo em torno do “problema do negro”, antes de uma redefini¢ao

mais radical de sua posi¢ao tedrica.

Essa experiéncia — marcada simultaneamente por engajamento, conflito e
autocritica — revelou-se decisiva para a transformacdo de sua sociologia. O proprio
Ramos reconheceria, poucos anos depois:

O T.E.N. me deu uma oportunidade de viver o problema do negro,
em vez de ler ou escrever coisas doutorais sobre ele [...], e a partir
de uma situacdo concretamente vivida, comecei a estudar a fundo o
problema do negro no Brasil. O meu engagement representou,
inicialmente, uma fase de liquidag@o de certas fixagoes mentais de
que era vitima até aquele momento, e, em seguida, conferiu-me a

capacidade de ver as relagdes de raga, desde uma perspectiva que
ndo suspeitava existir (RAMOS, 1953, p. 2).

A passagem do “doutoral” ao vivido marcou a transi¢do de uma sociologia ainda
fortemente influenciada por modelos anglo-saxdes — particularmente pela tradi¢do da
Escola de Chicago — para uma postura critica em relag@o as categorias de assimilagdo e
aculturagdo, até¢ entdo mobilizadas para explicar a integracgao racial. O contato direto com a
militancia negra levou Ramos a perceber tais conceitos como instrumentos de racializagao
e de reproducdo simbodlica da brancura, convertendo o negro em objeto passivo de estudo.
A partir dessa inflexdo, a sociologia deveria partir da experiéncia comunitdria e afirmar o
negro como sujeito historico de sua propria emancipacao (PALLISSER SILVA; SANTOS;
CALDAS, 2023; CALDAS; PALLISSER SILVA, 2024; CALDAS; PALLISSER SILVA,
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2025).

E nesse contexto que se consolida a articulagdo entre negritude e personalismo,
expressa no niger sum — afirmagao existencial que operava como resposta a interiorizagao
dos padrdes europeus de humanidade e a consequente desvalorizacdao da experiéncia negra.
Longe de constituir apenas um gesto que busca a formagao da identidade, essa formulagao
implicava uma reorientagdo do proprio ponto de partida da andlise sociologica: ndo mais o
negro como objeto de integracdo, mas como sujeito de interpretagdo e de agdo historica

(CALDAS; PALLISSER SILVA, 2025).

Tal deslocamento nao significou abandono do rigor cientifico, mas redefini¢do de
seus fundamentos. Os conceitos herdados das tradicdes sociologicas hegemonicas
passavam a ser problematizados a luz da realidade brasileira, deixando de operar como
esquemas universais e sendo submetidos a um processo critico de adequagdo. Nesse
movimento, esboga-se o que, nos anos seguintes, seria formulado como redugdo
sociologica: a exigéncia de que o conhecimento social parta das condigdes historicas
concretas da periferia e ndo da simples transposi¢do de modelos produzidos nos centros
(PALLISSER SILVA; SANTOS; CALDAS, 2023; CALDAS; PALLISSER SILVA, 2024;
CALDAS; PALLISSER SILVA, 2025).

Apds o Congresso, contudo, a posicdo conciliatoria de Ramos mostrou-se
insustentavel. A ruptura com os intelectuais brancos e o esgotamento do pacto implicito da
democracia racial levaram-no a rever sua adesdo a Declaracdo dos Cientistas ¢ a
aproximar-se das posi¢des mais afirmativas existentes no interior do TEN, particularmente
da valorizagdo estética, cultural e politica da negritude. A partir de entdo, sua critica ao
racismo ampliou-se para além do quadro estritamente nacional, passando a articular as
relagdes entre colonialismo, imperialismo e dominagdo racial na constituicdo da
subjetividade dos povos colonizados. O problema do negro brasileiro deixava de ser
compreendido apenas como questdo de integracdo interna e passava a ser inscrito na logica

mais ampla da hegemonia europeia na histéria mundial.

Essa ampliagdo de horizonte implicou também o abandono progressivo da
democracia racial como categoria analitica suficiente. Em seu lugar, Ramos passou a
enfatizar os mecanismos simbolicos pelos quais a colonizagdo impds a brancura como
valor universal e depreciou sistematicamente a negritude, investindo-a de significados

negativos. Como ele proprio assinalaria poucos anos depois:
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Povos brancos, gragas a uma conjungdo de fatores historicos e
naturais, que ndo vem ao caso examinar aqui, vieram a imperar no
planeta e, em consequéncia, impuseram aqueles que dominam uma
concepgdo do mundo feita a sua imagem e semelhanga. Num pais
como o Brasil, colonizado por europeus, os valores mais
prestigiados e, portanto, aceitos, sdo os do colonizador. Entre estes
valores esta o da brancura como simbolo do excelso, do sublime,
do belo. Deus ¢ concebido em branco ¢ em branco sdo pensadas
todas as perfeicdes. Na cor negra, ao contrario, esta investida uma
carga milenaria de significados pejorativos. Se se reduzisse a
axiologia do mundo ocidental a uma escala cromatica, a cor negra
representaria o polo negativo (RAMOS, [1954] 1995, p. 241).

A critica deslocava-se, assim, do plano da assimilagdo para o da dominag¢ao cultural
e imperial, compreendendo o racismo como elemento estruturante da modernidade
ocidental. Nesse novo enquadramento, a negritude surgia ndo apenas como afirmagdo
identitdria, mas como novo humanismo capaz de reinscrever os povos negros como

sujeitos da histéria mundial.

E nesse contexto que o niger sum adquire densidade ampliada: ja ndo apenas
terapéutica psicossocial, mas afirmacdo existencial contra a subjetividade colonizada. A
declaracdo ‘“‘sou negro” convertia-se em pratica continua de libertagdo, processo de
reconstru¢do da autoestima coletiva e de restituicdo da agéncia historica. A sociologia, por
sua vez, radicalizava sua func¢do critica, orientando-se menos pela integragdo a ordem
existente e mais pela superacdo das estruturas coloniais que sustentavam o racismo

moderno (CALDAS; PALLISSER SILVA, 2025).

A aproximagdo com o TEN, portanto, ndo constituiu ruptura com sua atuacao nos
orgaos de Estado, mas aprofundamento de uma problematica que vinha sendo trabalhada
simultaneamente no plano administrativo, intelectual e agora também no espago publico e
militante do movimento negro. E dessa confluéncia entre pesquisa institucional,
intervengdo cultural e elaboragdo psicossocial que comeca a se delinear a inflexdo teorica

que marcara sua producao nos anos seguintes.

No inicio da década de 1950, entretanto, sua posicao no DASP comecava a revelar
sinais de esgotamento. O trabalho técnico-burocratico, cada vez mais circunscrito as
rotinas administrativas do Estado, mostrava-se insuficiente para os desdobramentos
teoricos e politicos que sua reflexdo vinha assumindo. Foi nesse contexto que Luiz Simdes

Lopes — ex-diretor do DASP e entdo presidente da Fundagdo Getulio Vargas — o
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convidou a integrar o corpo docente da recém-criada Escola Brasileira de Administragdo
Publica (EBAP). A transi¢do ndo representou abandono da problematica estatal, mas sua

requalificacdo em chave académica e formativa (RAMOS, 1995a).

Professor fundador da EBAP em 1952, Ramos tornou-se um dos pioneiros na
aplicagdo sistematica da sociologia aos estudos organizacionais ¢ a administragao publica
no Brasil. Na nova institui¢do, lecionava sociologia aplicada & administragao, introduzindo
nos cursos de formagao de quadros superiores do Estado uma perspectiva critica ausente
no tecnicismo administrativo predominante a época. A racionalizacdo, que no DASP se
expressava como modernizagdo burocratica e, no TEN, como planificagdo social
antirracista, passava agora a ser pensada como problema estrutural da organizagdo do

poder e do desenvolvimento nacional.

A EBAP, concebida como centro estratégico de formacao de elites administrativas
para o Estado brasileiro, oferecia-lhe o espaco adequado para articular teoria social e
pratica institucional. Ali, Ramos pdde sistematizar reflexdes que vinham sendo elaboradas
simultaneamente na burocracia estatal e na militdncia negra, convertendo-as em matriz de
formagdo intelectual para uma gera¢do de administradores publicos. A administragdo
deixava de ser compreendida apenas como técnica de gestdo para ser interpretada como

dimensao constitutiva do projeto nacional.

Se na EBAP a administragdo era elevada a condigdo de problema estrutural do
desenvolvimento nacional, foi no interior da propria Presidéncia da Republica que Ramos
pdde observar concretamente os mecanismos decisorios do Estado. Em 1951, por
indicagdo de Romulo de Almeida — entdo oficial de gabinete do Gabinete Civil e
responsavel pela organiza¢do da Assessoria Econdmica da Presidéncia —, passou a atuar
na Casa Civil durante o segundo governo de Gettlio Vargas. Ali trabalhou diretamente
com Romulo de Almeida, Jesus Soares Pereira e Indcio Rangel, integrando um nucleo
técnico-intelectual responsavel por formular projetos estratégicos e dar sustentagdo

conceitual a agdo governamental.

Sua funcdo central consistia na elaboragdo de projetos e na redacdo de discursos ¢
mensagens presidenciais. Coube-lhe, por exemplo, coordenar e redigir partes substanciais
da mensagem presidencial de 15 de marco, tarefa que ele proprio descreveu como um

b
processo de ‘“cozinhar” os textos: reorganizando contribui¢des, escrevendo capitulos

originais e ajustando formulag¢des segundo as diretrizes politicas estabelecidas. Ainda que
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sua participacdo em grandes projetos como a Petrobras e a Eletrobras tenha sido, segundo
suas palavras, “marginal”, o convivio cotidiano com os formuladores dessas iniciativas
inseriu-o no centro das discussdoes sobre industrializacdo, soberania econOmica e

planejamento estatal (RAMOS, 1995a).

Essa experiéncia marcou profundamente sua trajetoria intelectual. Foi ali que,
segundo seu proprio depoimento, comecou a compreender o funcionamento efetivo do
governo e a dimensao pratica da Presidéncia da Republica: “Foi nessa época que comecei a
compreender o governo do Brasil [...] O governo do Gettlio foi muito importante para eu
compreender o Brasil” (RAMOS, 1995a, p. 147). A racionalizacao administrativa que ele
ensinava na EBAP adquiria, nesse ambiente, concretude politica: ndo se tratava apenas de
organizar estruturas, mas de formular estratégias nacionais em um contexto de disputas

internas e externas.

O convivio na Assessoria Economica também deu origem a um nucleo de debates
que extrapolava o espago formal do governo. Das reunides informais entre esses
intelectuais surgiria o chamado Grupo Itatiaia, composto, entre outros, por Hélio Jaguaribe,
Romulo de Almeida, Roland Corbisier e Inacio Rangel. Reunindo-se periodicamente para
discutir relatérios sobre economia, politica e estrutura social brasileira, o grupo buscava
pensar sistematicamente os “problemas brasileiros” a partir de uma perspectiva nacional.
Como relatou Ramos, cada participante assumia a responsabilidade por relatdrios
tematicos — economia brasileira, processo politico, desenvolvimento — que eram

debatidos coletivamente (RAMOS, 1995a).

Nesse ambiente, as formulagdes da Comissdo Econdmica para a América Latina
(CEPAL) desempenharam papel decisivo. Os temas cepalinos — industrializagdo por
substituicdo de importagdes, centro-periferia, planejamento — eram apropriados e
reinterpretados “em termos brasileiros”, servindo de base para uma reflexdo que articulava
técnica administrativa, economia politica e projeto nacional. A administracdo, que na
EBAP se consolidava como campo de sistematiza¢do tedrica, encontrava agora, nha
experiéncia governamental ¢ nos debates do Grupo Itatiaia, sua dimensdo estratégica:

instrumento de transformagdo estrutural do pais.

A densidade dos debates travados no Grupo Itatiaia e na Assessoria Econdmica
repercutiria diretamente na producdo intelectual de Ramos ao longo da década de 1950.

Esse periodo marcou uma inflexao decisiva em sua trajetoria, quando passou a direcionar
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seus esforcos para a formulagdo de uma perspectiva propriamente brasileira sobre os
problemas do Brasil. Nao se tratava apenas de tematizar o desenvolvimento nacional, mas

de questionar os proprios fundamentos da sociologia praticada no pais.

.

E nesse contexto que publica O Processo da Sociologia no Brasil (1953a) e,
posteriormente, a Cartilha Brasileira do Aprendiz de Sociologo (RAMOS, 1954). Segundo
Oliveira (1995), a mudanga de enfoque expressa nessas obras foi catalisada pelos embates
ocorridos durante o II Congresso Latino-Americano de Sociologia, realizado no Rio de
Janeiro e em Sao Paulo, entre 10 e 17 de julho de 1953. No evento, Ramos presidiu a
Comissao de Estruturas Nacionais e Regionais e apresentou recomendacdes que foram
amplamente criticadas e rejeitadas pelos demais participantes. A reagdo negativa

evidenciou o isolamento de sua posi¢ao no interior do campo académico.

A partir desse episodio, suas divergéncias com os socidlogos vinculados a
academia — especialmente com o grupo da Universidade de Sao Paulo — tornaram-se
publicas e sistematicas. Nos artigos posteriormente reunidos na Cartilha, Ramos criticava
0 que considerava a importagdo acritica de modelos estrangeiros, denunciando uma
sociologia “transplantada” ou “enlatada”, excessivamente dependente de canones
metodoldgicos externos. Em oposicao ao que chamava de métodos “consulares” e elitistas,
defendia uma “sociologia em mangas de camisa”: engajada, situada e orientada para os
dilemas concretos da sociedade brasileira (OLIVEIRA, 1995; RAMOS, 1995a; CALDAS;
PALLISSER SILVA, 2021) .

O embate com Florestan Fernandes tornou-se o eixo mais visivel dessa
controvérsia. Enquanto o socidlogo paulista defendia a institucionalizagdo rigorosa da
disciplina sob os parametros de uma sociologia cientifica formalmente estruturada e
metodologicamente controlada, Ramos sustentava que, em paises periféricos, o cientista
social ndo poderia limitar-se a neutralidade académica. A sociologia deveria assumir
fungdo estratégica no processo de desenvolvimento nacional e na transformacdo das
estruturas herdadas da condig¢@o colonial. O conflito, inicialmente metodoldgico, assumia
dimensao politica mais ampla: tratava-se de definir se a sociologia brasileira deveria ser
um campo de reproducdo de paradigmas internacionais ou um instrumento de

autocompreensao critica da nagao.

A divergéncia também atravessava o debate racial. Enquanto o grupo da USP

desenvolvia pesquisas empiricas extensivas sobre relagdes raciais, Ramos articulava
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investigacdo e militancia desde sua atuagdo no Teatro Experimental do Negro, insistindo
na formulagdo do “negro como povo” — isto €, como sujeito histdrico e politico, € ndo
apenas objeto de analise. Embora o confronto tenha produzido um cisma duradouro no
campo socioldgico brasileiro, ele evidenciou a emergéncia de duas matrizes interpretativas
distintas que marcariam profundamente a disciplina nas décadas seguintes (OLIVEIRA,

1995; RAMOS, 1995a; CALDAS; PALLISSER SILVA, 2021).

Em 1953, como desdobramento direto das articulagdes estabelecidas no Grupo
Itatiaia e no interior da Assessoria Economica, Guerreiro Ramos e outros intelectuais
engajados na interpretacao e transformacao dos problemas nacionais fundaram o Instituto
Brasileiro de Economia, Sociologia e Politica (IBESP). A criacdo do Instituto representava
a tentativa de conferir forma institucional e continuidade sistematica as reflexdes que

vinham sendo desenvolvidas naquele circuito intelectual.

As discussdes do grupo passaram a ser divulgadas nos Cadernos do Nosso Tempo,
publicacdo que contou com seis edigdes entre 1953 e 1956 e que funcionou como principal
veiculo de difusdo de suas formulacdes. Como observa Bariani (2005), o nucleo das
reflexdes do IBESP girava em torno da noc¢do de desenvolvimento, compreendido ndo
apenas como crescimento econdmico, mas como processo qualitativo de superacdo da
condicdo periférica brasileira, envolvendo dimensdes politicas, sociais, culturais e
institucionais. Nesse sentido, advogava-se também a elaboragdo de uma ideologia do
desenvolvimento capaz de orientar a a¢do coletiva e articular as forgas sociais em torno de

um projeto nacional.

Em julho de 1955, Guerreiro Ramos participou da fundacdo do Instituto Superior
de Estudos Brasileiros (ISEB), 6rgdo vinculado ao Ministério da Educagdo e Cultura,
consolidando em escala estatal o projeto intelectual que vinha sendo gestado no IBESP. A
criagdo do ISEB pode ser compreendida, assim, como desdobramento direto das reflexdes
desenvolvidas no ambito do Instituto Brasileiro de Economia, Sociologia e Politica,
ampliando seu alcance e conferindo-lhe maior centralidade no interior do aparato estatal.
Mantinha-se, nesse novo espaco, a preocupacdo com a elaboracdo de um pensamento
nacional capaz de articular diagndstico e intervencao sobre os dilemas do desenvolvimento

brasileiro.

No interior dessa nova estrutura, o ISEB organizava cursos livres em areas como

economia, sociologia, politica, relagdes internacionais e filosofia, constituindo-se como



83

espaco privilegiado de formagdo e difusdo de um pensamento voltado a interpretagdo do
Brasil. Nesse contexto, Guerreiro Ramos assumiu a dire¢cao do departamento de sociologia,
posi¢do a partir da qual aprofundou a articulagdo entre producgdo tedrica e intervengao
publica. Permaneceu a frente do departamento até 1958, quando se desligou do Instituto
em razao do apoio institucional a candidatura presidencial do Marechal Henrique Teixeira
Lott (DE BRITO; LEITE; DE AZEVEDO FERREIRA, 2016). O Instituto adquiriu
significativa projecdo na vida politica e intelectual brasileira até sua extingdo em 1964,
funcionando como um dos principais nucleos de elaboracdo da ideologia do

nacional-desenvolvimentismo (ABREU, [s.d.]).

Paralelamente a esse processo de institucionalizagdo de sua atuacdo intelectual,
aprofundava-se também o engajamento politico de Ramos. Desde 1951, quando passou
pela Assessoria Econdmica do governo Vargas, vinha cultivando relagdes no interior do
Partido Trabalhista Brasileiro (PTB), as quais se intensificaram ao longo da década. Em
1955, esse circulo de relagdes se estendeu a Jodo Goulart, figura central do trabalhismo no
periodo. Sobre essa relagdo, Guerreiro Ramos registraria posteriormente:

Eu me tornei amigo de Jodo Goulart, com quem tinha conversas
muito demoradas. O Goulart me respeitava muito, me pedia para
fazer discursos; eu fazia discursos para ele. (...) S6 o conheci
depois da morte de Vargas, na campanha de 55. Sei que quando ele

era vice-presidente do Juscelino, eu era muito chegado a ele e ele a
mim", (RAMOS, 1995a, p. 152).

No ISEB, Ramos assumiu a direcdo do departamento de sociologia e exerceu papel
central na organizagdo e consolidagdo institucional do instituto. Ali, esteve envolvido em
um dos mais importantes esfor¢os de constru¢do de um referencial tedrico genuinamente
brasileiro, voltado ao desenvolvimento nacional e a superacao da dependéncia cultural. O
ISEB, que dava continuidade aos propdsitos do IBESP, funcionava como uma instancia de
formulagdo critica sobre a sociedade brasileira e se tornou um dos principais ntcleos de

elaboracdo da ideologia do nacional-desenvolvimentismo.

Para Guerreiro Ramos, a esséncia do ISEB encontrava-se nas proposigdes que ja
havia antecipado na Cartilha Brasileira do Aprendiz de Sociologo — a defesa de uma
ciéncia pragmatica, enraizada na realidade brasileira e comprometida com a
industrializacdo e a autonomia cultural do pais. Sua concepg¢do do instituto possuia um

acento mais académico do que propriamente politico, e esse desalinhamento tornaria-se
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evidente em 1958, quando rompeu com a instituicdo apds manifestar apoio a candidatura

do marechal Henrique Lott a presidéncia da Republica (DE BRITO, 2012).

Ainda em 1958, Ramos ministrou dois cursos na Escola Superior de Guerra —
Panorama Social do Brasil e Caracteristicas Psicossociais do Povo Brasileiro —,
aprofundando seu diagnodstico das particularidades sociais do pais. Apos sua saida do
ISEB, intensificou o movimento de aproximagdo com a vida politico-partidaria,
filiando-se, em 1960, ao Partido Trabalhista Brasileiro (PTB), ao qual ja mantinha
vinculos. Em entrevista, declarou disputar a posicao de tedrico do partido com San Tiago
Dantas, reafirmando sua inser¢do no debate politico e ideolégico da época (AZEVEDO,

2006).

Paralelamente a esse processo de inser¢do na vida politico-partidaria, a
reconstituicdo da circulacdo internacional de Guerreiro Ramos apresenta dificuldades
importantes na literatura, frequentemente marcada por lacunas documentais ou
interpretagdes pouco precisas. Diante disso, optou-se por mobilizar um conjunto de
indicios empiricos — entrevistas, notas de rodapé em obras do proprio autor, registros
jornalisticos e depoimentos posteriores — que permitem seguir, ainda que parcialmente,
seus deslocamentos e interlocugdes no contexto europeu em meados da década de 1950. A
sistematizacdo dessas pistas ndo apenas contribui para maior precisdo historica, como

também permite situar sua atuacao em redes intelectuais transnacionais mais amplas.

Nesse contexto, sua circulacao internacional ndo se limitou a recepgao posterior de
sua obra, manifestando-se de forma concreta j4 em meados da década de 1950. Em
dezembro de 1955, o autor realizou uma série de conferéncias em Paris, sob os auspicios
do Instituto de Altos Estudos da América Latina da Universidade de Paris, entre as quais se
destaca a palestra que deu origem ao texto 4 dindmica da sociedade politica no Brasil®.
Essa viagem, realizada a convite do governo francés, incluiu passagens pela Inglaterra e
pela Italia, sendo registrada a época nos seguintes termos: “Encontra-se no Rio, de volta da
Europa, o socidlogo brasileiro Guerreiro Ramos que a convite do governo francés realizou

conferéncias na Universidade de Paris. Esteve também na Inglaterra e na Italia” (RAMOS,

320 texto A dindmica da sociedade politica no Brasil resulta de uma palestra proferida por Guerreiro Ramos
em Paris, em dezembro de 1955, e foi posteriormente republicado como capitulo 4 da primeira parte (Critica
da Sociologia Brasileira) do livro Introducdo Critica a Sociologia Brasileira. Em nota de rodapé, o autor
esclarece: “Primeira de uma série de conferéncias sobre assuntos brasileiros realizadas pelo autor, em Paris,
em dezembro de 1955, sob os auspicios do Instituto de Altos Estudos da América Latina da Universidade de
Paris” (RAMOS, 1995, p. 76)
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1956, p. 10). Em suas proprias declaragdes, destacou ainda o reconhecimento obtido junto
a diplomacia francesa: “mesmo nao sendo um nome oficial mereci essa distingdo do Quai
d'Orsay™. Esta sensibilidade da diplomacia francesa para com as for¢as em estado nascente

¢ algo muito digno de apreco” (RAMOS, 1956, p. 10).

Tal posicionamento, no entanto, pode ser objeto de problematizacao, tendo em vista
o contexto colonial da Franga naquele momento, j4 envolvida em conflitos voltados a
manutencdo de seus dominios ultramarinos. Isso sugere a necessidade de investigar mais
detidamente as condicdes institucionais e politicas que possibilitaram essa recep¢ao —
como o papel especifico do Instituto de Altos Estudos da América Latina e de seus
interlocutores —, bem como as possiveis tensdes entre o nacionalismo critico defendido
por Guerreiro Ramos e os interesses geopoliticos das poténcias europeias. Nesse sentido,
sua trajetdria em 1955 — que inclui a realizagdo de cursos e conferéncias no Brasil, como
no ambito do ISEB — revela uma articulagdo complexa entre producao intelectual interna

e circulagdo internacional.

Ao retornar ao Brasil, em fevereiro de 1956, o autor ressaltou o interesse europeu
por sua perspectiva nacionalista e destacou o didlogo estabelecido com intelectuais de
regides entdo classificadas como “subdesenvolvidas”, especialmente da Asia e da Africa,
com o0s quais manteve contato em cidades como Paris e Londres. Esses elementos indicam
que sua insercdo internacional ndo se restringia ao eixo euro-americano, articulando-se a
um circuito intelectual mais amplo, marcado por debates sobre desenvolvimento,

colonialismo e autodeterminagao.

Essa trajetdria, no entanto, sofre uma inflexao decisiva com o golpe de 1964. Em
abril daquele ano, Guerreiro Ramos teve seus direitos politicos suspensos por dez anos
com fundamento no Ato Institucional n° 1, sendo a medida formalizada pelo Ato n°® 4, de
13 de abril de 1964, expedido pelo chamado “Comando Supremo da Revolucao™ (sic)
(BRASIL, 1964). A época, exercia o mandato de Deputado Federal pela Guanabara, na
legenda do Partido Trabalhista Brasileiro (PTB), tendo assumido a cadeira como suplente
de Leonel Brizola. A cassagao implicou a perda imediata do mandato parlamentar e
produziu efeitos diretos sobre sua vida funcional: conforme parecer do Departamento
Administrativo do Servigo Publico (DASP), a suspensdo dos direitos politicos acarretava,

por consequéncia, o afastamento do exercicio de cargo publico, uma vez que o gozo desses

>3 Nome dado ao Ministério das Relagdes Exteriores da Franga, situado na margem esquerda do Sena em
Paris.
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direitos constituia requisito para sua ocupacao.

A medida teve impactos profundos ndo apenas no plano institucional, mas também
em sua subsisténcia material, ao interromper suas fontes de renda e inviabilizar a
continuidade de sua trajetoria no servi¢o publico. Embora ja mantivesse vinculos com a
Escola Brasileira de Administragao Publica da Fundacdo Getulio Vargas (EBAPE/FGV),
sua situacdo apds a cassagdo esteve longe de representar uma retomada regular das
atividades académicas. Sob um clima de temor e incerteza — marcado, inclusive, pelo
receio de deslocamento entre cidades e pela vigilancia constante de 6rgaos de seguranca
—, sua permanéncia no Brasil passou a se dar em condigdes precarias. Nesse contexto,
encontrou apoio decisivo na Fundag¢do Getulio Vargas, sob a direcdo de Luiz Simdes
Lopes, que lhe ofereceu condigdes minimas de trabalho, incluindo uma sala e a
viabilizagao de uma bolsa de pesquisa financiada pela Fundacao Ford, o que lhe permitiu

desenvolver investigagdes no periodo (BROWN, 2016; RAMOS, 1995a).

Foi nesse ambiente de relativo resguardo, ainda que sob pressao politica, que
elaborou a obra Administracdo e Estratégia do Desenvolvimento: elementos de uma
sociologia especial da administracdo (1966). Ainda assim, as reiteradas interpelacdes dos
orgdos de seguranga — que questionavam sua presenca na instituicdo e o associavam
genericamente a “delitos” — evidenciam que sua situacdo permanecia instavel. Diante
desse quadro, a permanéncia no pais tornou-se progressivamente insustentavel,
conduzindo-o, em 1966, ao exilio nos Estados Unidos, onde daria continuidade a sua

trajetoria académica (RAMOS, 1995a).

Ha indicios de que a inclusdo de Guerreiro Ramos entre os cassados ndo decorreu
exclusivamente de sua atuagdo parlamentar, mas também de sua postura no imediato
pos-golpe. Embora nao figurasse na primeira lista de cassacdes, sua atuagao no Congresso
era marcada por uma posi¢do critica e independente, que frequentemente tensionava
alinhamentos partidarios. Apos as primeiras medidas de exce¢do, passou a exercer um
papel de referéncia entre parlamentares ameacados, defendendo a necessidade de garantir

os direitos dos ja atingidos e de suas familias, independentemente de filiacdo politica.

Segundo relatos posteriormente registrados, foi precisamente essa atuacdo — que o
projetou como uma lideranga no processo de defesa dos cassados — que contribuiu para
sua inclusdo nas listas subsequentes. Sua cassagdo teria ocorrido no momento em que

assumia maior visibilidade nessa articulag@o, evidenciando o carater seletivo e reativo dos
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mecanismos de repressao politica entdo em curso (PIZZA JR., 2014).

Registros provenientes dos oOrgdos de seguranca reforcam esse quadro de
perseguicdo, evidenciando ndo apenas motivagdes estritamente politicas, mas também
marcas de desqualificacdo pessoal e racial. Em documentagdo consultada pelo proprio
Guerreiro Ramos, sua identificacdo aparece acompanhada de caracterizagdes pejorativas
— “Alberto Guerreiro Ramos: mulato, metido a socidélogo” (RAMOS, 1995a, p. 162) —, o
que demonstra a presenca de elementos de discriminacdo racial no modo como foi

enquadrado pelos aparatos repressivos.

A esse respeito, o autor chama atencdo para a ambiguidade de sua trajetdria
politica: se, em 1942, fora impedido de lecionar sob a acusacao de vinculos com o
integralismo, em 1964 foi cassado sob a imputa¢do de alinhamento ao comunismo,
evidenciando a plasticidade das categorias mobilizadas para sua exclusdo em diferentes

contextos politicos (RAMOS, 1995a).

1.2.3 Entre a teoria organizacional e o afastamento politico: a fase norte-americana

(1966-1982)

Mesmo diante das condi¢des adversas impostas pelo novo regime, Luiz Simdes
Lopes desempenhou papel decisivo ao assegurar, no ambito da Fundacdo Getulio Vargas,
condi¢des minimas para que Guerreiro Ramos pudesse dar continuidade ao seu trabalho
intelectual. Ainda assim, a intensificagao da vigilancia e das pressdes politicas — inclusive
com tentativas de deslegitimagdo de sua presenca institucional — tornava sua permanéncia
no Brasil progressivamente insustentavel. Nesse contexto de perseguicdo e incerteza, a
possibilidade de inser¢do no meio académico internacional configurou-se ndo apenas como

oportunidade profissional, mas como alternativa de sobrevivéncia.
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Em 1966, amparado por redes institucionais previamente estabelecidas — em
especial o intercambio entre a Escola Brasileira de Administracdo Publica e a University of
Southern California —, Ramos transferiu-se para os Estados Unidos, onde assumiu
inicialmente a condi¢do de professor visitante. A mudanga marcou o inicio de uma nova
etapa de sua trajetdria, caracterizada por uma reorientacdo de seu percurso intelectual e por
um progressivo distanciamento da intervengdo politica direta. Entre 1966 ¢ 1982,
consolidou-se como académico no contexto universitario norte-americano, alcangando
estabilidade material e reconhecimento profissional, a0 mesmo tempo em que ampliava sua
inser¢ao nos debates internacionais da teoria organizacional (PIZZA JR., 2014; BROWN,
2016; SHERWOOD, 2014).

Ao longo desse periodo, destacou-se como professor e pesquisador, tornando-se
figura central na Escola de Administracdo Publica da instituicdo e recebendo
reconhecimento tanto pela exceléncia docente quanto pela capacidade de articulacao
tedrica. Sua atuacdo incluiu ainda passagens como professor visitante em universidades de
prestigio, como Yale e Wesleyan, o que evidencia a amplitude de sua inser¢ao académica.
Paralelamente, sua producao intelectual passou por uma inflexdo significativa: do enfoque
anterior, mais diretamente voltado a interpretagdo da realidade brasileira, deslocou-se para
uma interlocucdo sistematica com a literatura internacional em teoria das organizagdes e
administracdo publica, produzindo em lingua inglesa e dialogando com os principais
debates do campo. Esse movimento culminou na publicagdo de The New Science of
Organizations (1981)**, obra que sintetiza esse processo de maturagio teérica (BROWN,

2016).

Esse periodo foi marcado por intensa produtividade e circulagdo em instituigoes de
prestigio, além da publicagdo de obras que o projetaram no campo da administragdo. Nao
obstante, tal inser¢do se deu sob a condi¢do de exilio, vivida de forma ambivalente: se, por
um lado, proporcionava liberdade intelectual e seguranga, por outro implicava um

sentimento de desenraizamento, sintetizado pelo préprio autor na imagem do “homem

> O livro posteriormente traduzido como 4 Nova Ciéncia das Organizagdes enfrentou quatorze recusas de
editoras universitarias norte-americanas antes de ser publicado pela University of Toronto Press, no Canada.
As negativas decorreram, sobretudo, do carater considerado excessivamente filosofico e abstrato da obra,
ancorada em tradi¢des europeias pouco usuais no campo da administragdo nos Estados Unidos, entdo
orientado por abordagens empiricas e pragmaticas. Também pesaram a complexidade da argumentagdo, a
critica a pressupostos centrais — como a racionalidade instrumental e o determinismo de mercado — e
dificuldades de recepcao relacionadas ao estilo e a linguagem. Nesse contexto, a obra foi inicialmente vista
como de dificil enquadramento no mainstream acad€mico, sendo posteriormente reconhecida como uma
contribui¢do original e a frente de seu tempo (CAVALCANTI; DUZERT; MARQUES, 2014).
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entre parénteses”. Essa nocao, ja esbogada anteriormente, foi aprofundada nesse contexto
como instrumento analitico de distanciamento critico diante das exigéncias das
organizacdes modernas. Ao mesmo tempo, sua experiéncia nos Estados Unidos também
reconfigurou sua percep¢do sobre a questdo racial: ao comparar os contextos brasileiro e
norte-americano, destacou as especificidades do racismo no Brasil, ao passo que sua
posicdo como intelectual estrangeiro lhe conferia uma inser¢do social distinta daquela

vivenciada por afro-americanos (CAVALCANTI; DUZERT; MARQUES, 2014).

Apesar da estabilidade alcancada e das condi¢des favoraveis ao trabalho intelectual
— que incluiam uma vida pessoal relativamente confortdvel e a construcdo de redes
académicas duradouras —, manteve vinculos simbolicos e reflexivos com o Brasil, sobre o
qual continuava a pensar de maneira constante. Com a Lei de Anistia de 1979, passou a
reestabelecer contatos mais diretos com o pais, chegando a realizar atividades académicas
pontuais, a0 mesmo tempo em que projetava retomar investigacdoes sobre a realidade

brasileira sem abdicar de sua inserc¢ao internacional (RAMOS, 1995a).

Seu exilio, longe de representar apenas uma ruptura, acabou por consolidar um
ponto de observacdo privilegiado, a partir do qual pdde desenvolver uma perspectiva
critica marcada pelo distanciamento analitico em relacdo tanto ao Brasil quanto aos
Estados Unidos. Ainda assim, essa condigdo ndo eliminou as tensdes proprias de sua

trajetoria, que permaneceram atravessadas por questoes de pertencimento e identidade.

Em 1982, sua morte em Los Angeles interrompeu ndo apenas a possibilidade de um
retorno mais consistente ao Brasil, mas também um processo mais amplo de reinser¢ao
intelectual no pais. Nos anos seguintes, sua obra permaneceu relativamente subvalorizada
no contexto brasileiro, em parte em funcao do afastamento prolongado durante o exilio.
Assim, a fase norte-americana de sua trajetoria configura-se como um momento de
inflexdo, no qual o afastamento compulsorio da vida politica brasileira se converte em
condi¢do para a reformulagdo de sua producdo tedrica em chave mais universalista, sem,

contudo, eliminar as tensdes derivadas de sua condi¢ao de intelectual deslocado.
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2. A PESSOA EM FRATURA: FRANTZ FANON, GUERREIRO RAMOS E OS
ECOS DO PERSONALISMO VIA REVISTA ESPRIT

Este capitulo tem por objetivo descrever o modo pelo qual Frantz Fanon e
Guerreiro Ramos entram em contato com o contexto intelectual francés do inicio do século
XX, em especial com a filosofia personalista, e analisar de que forma esses intelectuais
incorporam essas ideias em suas reflexdes. A compreensao do contexto francés permite
situar a origem da concepcdo de pessoa que fundamenta os trabalhos desses autores,
particularmente no que tange ao estudo do “negro”, ou, mais precisamente, da pessoa
racializada — interpretada nos distintos contextos como ‘“negra”, “preta”, “noir” ou
“negre”. Para entender a profundidade dessas analises, torna-se necessario identificar a
base filosofica dessa nogdo de ser humano: em outras palavras, perguntar-se, de forma

critica, o que ¢ a pessoa para Ramos e Fanon.

No intuito de responder a essa questdo, inicialmente descrevemos o contexto
intelectual francés do periodo, destacando o surgimento da revista Esprit € 0 movimento
em torno do Personalismo Comunitario, liderado por Emmanuel Mounier, cuja énfase na
acdo social e na transformacdo moral influenciou decisivamente o pensamento de Fanon e
Ramos. Em seguida, apresentamos as principais vertentes da filosofia personalista,
evidenciando tanto a pluralidade quanto a coeréncia do movimento. O personalismo nao se
configura como uma escola homogénea, mas como um conjunto de correntes filosoficas
distintas: o Personalismo Dialdgico, ligado a Martin Buber, que enfatiza a relacdo
interpessoal Eu-Tu; o Personalismo Fenomenolédgico, representado por Max Scheler,
Dietrich von Hildebrand e Edith Stein, que analisa a experiéncia moral e afetiva para
redescobrir o sujeito; o Personalismo Ontoldgico Classico, encarnado por Jacques
Maritain, que integra a filosofia do ser a dignidade humana; o Personalismo Ontoldgico
Moderno ou Neopersonalismo, exemplificado por Karol Wojtyla, que articula filosofia do
ser ¢ da consciéncia na formulagdo da antropologia pessoal; o Personalismo
Anglo-Americano, de orientagdo idealista e espiritualista, iniciado por Borden Parker
Bowne; e o Personalismo Existencialista, com Gabriel Marcel, que valoriza a existéncia

concreta e os mistérios da vida humana (BURGOS, 2018).

Embora o personalismo tenha se desenvolvido em distintas regides — Franca,

Alemanha e Austria, Polonia, Itélia, Espanha e paises de lingua inglesa —, neste trabalho
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daremos énfase ao personalismo francés, sobretudo as contribui¢des de Emmanuel
Mounier e do grupo da revista Esprit. A diversidade de correntes e regionalizagdes
evidencia que o personalismo ¢ simultaneamente plural e coerente: plural, por manifestar
multiplas abordagens da pessoa humana; coerente, porque todas as vertentes partem da
premissa central de que a pessoa, enquanto realidade singular e transcendente, deve ser o
eixo da filosofia, da ética e da agdo social. Com essa base, o capitulo prossegue analisando
as relacdes explicitas e teoricas entre Fanon, Guerreiro Ramos e a filosofia personalista,

concluindo com um confronto interpretativo entre as abordagens de ambos os autores.

2.1 A REVISTA ESPRIT E O CONTEXTO INTELECTUAL FRANCES (1932-1950):
CRISE, PERSONALISMO E ANTICOLONIALISMO

O primeiro nimero da revista Esprit foi publicado em outubro de 1932, o periddico
representava o inconformismo de jovens intelectuais que buscavam se opor as tendéncias
do periodo e, sobretudo, almejavam apresentar uma saida para a grave crise na qual o
Ocidente se encontrava. Fundada por Emmanuel Mounier (1905-1950) — intelectual
considerado “matriz filoséfica” do pensamento personalista (RICOEUR, 1950) — e
apoiadores (Georges Izards, André Déléage, Louis-Emile Galey, Jacques Madaule), a

revista foi um importante meio de difusdo e desenvolvimento da filosofia personalista.

O surgimento da revista Esprit s6 pdde ocorrer pelo status moral que os intelectuais
desfrutavam na sociedade francesa naquele momento, esse papel e até mesmo o sentido do
termo ‘intelectual’ provinha das dindmicas ensejadas pelas crises que a sociedade francesa
atravessou. Um dos marcadores dessa crise e, mais diretamente da utilizacdo do termo

intelectual’, foi o caso Dreyfus. Porém, outros elementos igualmente importantes
marcaram o periodo, como as consequéncias da Primeira Guerra Mundial (1914-1918), ou

o abalo vivenciado durante o pds Primeira Guerra; a Grande Depressdo econdOmica
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resultante da quebra da bolsa de valores de Nova lorque em 1929, que teve significativo
impacto na Franca; a crise do movimento operario, resultante da Revolugao Bolchevique e,
associa-se a esse contexto, uma crise do meio catolico, abalado pela condenacao do Papa
Pio XI a Action Frangaise (WINOCK, 1975). Vejamos mais profundamente estes aspectos

do contexto.

O caso Dreyfus trata-se do julgamento fraudulento em que, em 1894, o capitdo
judeu Alfred Dreyfus, membro da artilharia francesa, foi acusado de repassar segredos
militares franceses a Embaixada da Alemanha em Paris e, entdo, foi condenado a prisao
perpétua na Ilha do Diabo, localizada na Guiana Francesa. Todavia, apds a verdade do caso
vir a tona e o tribunal militar inocentar o verdadeiro culpado, o oficial Marie Charles
Ferdinand Walsin Esterhdzy, demonstrando o antisemitismo presente no compld criado
pelos militares para alimentar o 6dio aos judeus na Franga, os escritores e académicos
passaram a se manifestar publicamente em defesa de Alfred Dreyfus e dos valores
universais de verdade e justica. Em um retumbante artigo intitulado J'accuse, Emile Zola
acusou nominalmente os algozes de Dreyfus e foi apoiado por importantes literators como
Bernard Lazare, Charles Péguy, Lucien Herr, Daniel Halévy, Anatole France e Marcel

Proust, que passaram a ser designados pelo termo intelectuais (WINOCK, 1975).

Assim, foi por meio do seu engajamento publico ao caso Dreyfus, que o intelectual
francés se tornou a “consciéncia moral da Republica” (Ibid., p. 10) no inicio do século XX.
Contudo, se por um lado havia o dreyfusismo, por outro havia o anti-dreyfusismo. O
anti-dreyfusismo ou anti-intelectualismo, foi um movimento que, liderado pelo literato
Maurice Barres, defendia um pensamento nacionalista contrario as ideias universalistas dos
dreyfusistas, os quais eram acusados de “aristocratas do pensamento”, de perderem de vista
o instinto da raga e o senso de nacdo. Logo essa vertente de pensamento nacionalista
tornou-se um movimento politico de extrema direita, intitulado: Action Frangaise. Dirigido
por Charles Maurras, 0 movimento era popular entre os jovens nacionalistas e nos circulos
catolicos e, Maurras assumiu o lugar de Barrés na defesa de posi¢cdes nacionalistas e
contrarias aos intelectuais universalistas.

Assim, o caso Dreyfus deu origem a dois tipos de intelectuais: o

universalista e seu oposto, o nacionalista; o primeiro se
comprometeu em nome da moralidade e dos principios
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humanitarios; o segundo, em nome da na¢do ameagada por todos
os lados (Ibid., p. 10)*.

A Primeira Guerra Mundial (1914-1918) ndo alterou significativamente os termos
do debate entre universalistas e nacionalistas. Contudo, fortaleceu as fileiras nacionalistas
e, particularmente a Action Frangaise, que passou a possuir maior autoridade e um publico
mais amplo. Todavia, a Revolu¢ao Bolchevique de 1917 repos as ideias universalistas na
forma do internacionalismo proletério, ideias que serdo combatidas na Revue Universelle,
entre outros colaboradores, Charles Maurras e, por algum tempo, Jacques Maritain, serdo
dois dos responsaveis por fazer a defesa do particular, do nacional, em uma revista

“universal” diante de um “Ocidente em perigo”.

No entanto, os acontecimentos politicos subsequentes na Unido Soviética, com a
chegada de Stalin ao poder e a tese do “socialismo em um s6 pais” — ideia de que era
necessario fortalecer o socialismo na Unido Soviética para depois apoiar a revolugdo em
outras partes do mundo, desenvolvida por Nikolai Bukharin em 1925 e adotada por Stalin
—, levaram o Partido Comunista Francés a um declinio fatal; os jovens que haviam
adotado o marxismo pelo romantismo da revolucdo foram forgados a se curvar ao
“marxismo-leninismo stalinizado” e, como consequéncia, o pensamento de Marx teve
pouca inser¢do na intelectualidade burguesa, portanto, distante de Mounier e Sartre, por

exemplo.

Assim, o movimento liderado por Maurras mantinha uma hegemonia policialesca
no campo catélico, uma vigilancia que incluia denuncias & Roma de tudo que aparentasse
ser moderno, essa tirania forgou os movimentos opostos a tendéncia ultra concervadora da
Action Frangaise, dentro do catolicismo frances, a clandestinidade por varios anos, mais

propriamente até a condenacgdo da Action Frangaise pelo Papa Pio XI.

Em 24 de dezembro de 1926 o Papa Pio XI declara que os catolicos ndo poderiam
aderir aqueles que colocam os interesses partidarios a frente da religido, isto €, utilizam da
religido para seus interesses proprios e, posteriormente, em 29 de dezembro do mesmo ano,
um decreto do Santo Oficio condenou sete livros de Charles Maurras e o jornal da Action

Frangaise. Ampliando o movimento de abertura do campo catolico € como uma resposta a

> Tradugdo livre de: "Ainsi, de l'affaire Dreyfus deux types d'intellectuels ont surgi : l'universaliste et son
contraire, le nationaliste ; le premier s'engage au nom de la morale et des principes humanitaires ; le second
au nom de la nation menacée de toutes parts".
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crise financeira de 1929, em 15 de maio de 1931 a carta enciclica Quadragesimo anno’®,
que visa comemorar a enciclica Rerum Novarum®’, de autoria do Papa Ledo XIII, retoma
os pressupostos da ultima e orienta os fi¢is a professarem um catolicismo anti-capitalista
ou um “socialismo feudal” (Ibid., p. 37). Assim, a enciclica de 1931 e a abertura do campo
catolico de modo geral, proporcionaram as armas para os jovens catolicos lutarem contra o

regime estabelecido.

A crise de 1929 reforgou o diagndstico e a sensagdo que os fundadores da Esprit ja
antecipavam, a ideia de que o mundo estava se despedacando se confirmava. Diante de
uma crise civilizacional era preciso refundar a sociedade, “reinventar tudo”. A sabedoria
dos velhos mestres estava fora de questdo, a filosofia oficial da Sorbonne, a €época
representada pelo filosofo Léon Brunschvicg, era vista como desatualizada e
demasiadamente idealista diante da trajédia vivenciada pela comunidade humana
(SILVEIRA, 2010). Essa ruptura com a intelectualidade estabelecida, de carater
particularmente revolucionario, que sera melhor verificada ao abordarmos os aspectos
propriamente filosoficos do personalismo, antes de estar presente nas posi¢oes da Esprit,

pode ser verificada no proprio Mounier.

Emmanuel Mounier ndo era proveniente de uma familia rica, seus avds eram
camponeses € seu pai técnico em farmadcia, o que torna a sua determinagdo em recusar a
carreira academica formal ainda mais notavel. Em carta a Jacques Chevalier, seu antigo
professor, ele dizia: “sou decididamente incapaz de ter a atitude objetiva desses jovens que
veem os problemas como se fossem uma peca de anatomia, e sua carreira como se fosse
um mecanismo a ser metodicamente montado até o ponto da perfeicao” (WINOCK, 1975,
p. 33)%, essa ruptura pessoal sera evidente em sua filosofia, como veremos posteriormente.
Ainda no nivel pessoal, a seguinte declaragdo feita por ocasido de uma troca de cartas com
a sua irma, reforca o inconformismo do autor, vejamos: “temos que fazer algo com nossas

vidas a todo custo. Nao o que os outros veem e admiram, mas o grande esfor¢o que

36 Confira em:

https://www.vatican.va/content/pius-xi/pt/encyclicals/documents/hf p-xi_enc_19310515_quadragesimo-anno
.html. Consultado em 10/08/2023.

57

Confira em:
https://www.vatican.va/content/leo-xiii/pt/encyclicals/documents/hf 1-xiii enc 15051891 rerum-novarum.ht
ml. Consultado em 10/08/2023.

%% Tradugdo livre de: “Je suis décidément incapable de I’attitude objective de ces jeunes hommes qui se
placent devant les problémes comme devant une piéce d’anatomie, et devant leur carriére comme devant un
mécanisme a monter méthodiquement jusqu’au point réglé”.



https://www.vatican.va/content/leo-xiii/pt/encyclicals/documents/hf_l-xiii_enc_15051891_rerum-novarum.html
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consiste em imprimir o infinito nela” (Ibid., p.33)%.

Ainda que Mounier fosse um cristdo catdlico com grande espiritualidade e
fidelidade a Igreja, ele ndo vinculou sua revista ao catolicismo e frequentemente negava
que se tratasse de um periodico catdlico. Tal vinculacdo seria até mesmo contraria ao
projeto comunitario e pluralista do movimento, além de os colaboradores da revista
pertencerem a varias igrejas diferentes e alguns ndo pertencerem a nenhuma. Todavia, a
revista possui raizes no pensamento religioso de seu fundador e, seu principal espectro de
circulacdo era entre um publico predominantemente cristdo e especialmente catdlico, ou
seja, a sobrevivéncia da revista, sobretudo em seus anos iniciais, deveu-se muito a suas
origens cristds. Ndo por acaso, serdo esses os primeiro leitores e comentadores de Fanon,

ainda que sem grandes repercussdes.

Outro aspecto marcante da relacdo da revista com o catolicismo pode ser observado
na relagdo de Mounier com Maritain. Jacques Maritain possuia grande influéncia no campo
intelectual catolico do periodo, era um destacado interprete da filosofia tomista e chegou a
patrocinar a publicacdo da revista de maneira oculta. Mounier frequentava regularmente a
sua casa e com ele aprendeu que era preciso dissociar a Igreja e o cristianismo, sobretudo,
o cristianismo que estavam vivenciando na Franga e no Ocidente de modo geral, de uma
nocao filosofica profunda de cristianismo como algo eterno por defini¢do. Ambos estavam
empenhados em empreender uma ruptura revolucionaria com o catolicismo, todavia, ainda
que isso ndo tivisse explicito no inicio, os projetos de ambos seguiam por caminhos

divergentes (WINOCK, 1975; SILVEIRA, 2010).

Por seu turno, Maritain estava preocupado, seguindo a filosofia tomista, em langar
as bases de um novo cristianismo; ja Mounier, ao contrario, “estava procurando maneiras
de criar uma nova civilizagdo na qual cristdos e nao cristdos, sem mutua sujeigao,
pudessem encontrar seu lugar e criar juntos, [...], uma sociedade de homens [sic] livres

(WINOCK, 1975, p. 47)%.

Mounier e Maritain possuiam discordancias originadas, aparentemente, de uma

diferenga geracional. Apesar de participarem de uma geracdo que sentia a necessidade de

% Tradugdo livre de: “il faut a tout prix que nous fassions quelque chose de notre vie. Non pas ce que les
autres voient et admirent, mais ce tour de force qui consiste a y imprimer I’ Infini”.

% Tradugdo livre de: “Mounier, lui, cherchait les voies d’une nouvelle civilisation ou chrétiens et incroyants,
sans mutilations réciproques, pussent trouver leur place et créer ensemble, [...], une société d’hommes [sic]
libres”.
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recriar o mundo e nutria enorme desconfianga as visdes pretéritas, haja vista que o colapso
era um reflexo de tais visdes de mundo, Mounier e sua geragdo — varios deles reunidos na
revista Esprit — possuiam certa liberdade em relagdo ao “gueto” catdlico que seus pais
haviam sido criados, com papéis sociais muito bem definidos. A funcdo mediadora da
Igreja catdlica, como interprete e juiza da relacdo da pessoa com a religido, estava
questionada, ainda que a Igreja se mantivesse hegemonica. Assim, em outubro de 1932,
com a publicacdo do primeiro numero da revista, a diferenca entre Mounier e Maritain
resultou na decep¢ao de Maritain, que esperava uma revista essencialmente catdlica e viu
nascer um periddico essencialmente revoluciondrio, preocupado em derrubar as fronteiras
dos muros entre cristdos e ndo cristdos e fazendo da revista o ponto de encontro para

concepgoes de mundo plurais (WINOCK, 1975; SILVEIRA, 2010).

Em seus primeiros anos de circulagdo, entre 1932 e 1939, Mounier reconhece que a
revista se caracteriza por uma atitude mais critica que construtiva, uma postura meio
anarquista e prudhoniana. Todavia, a revista ndo tinha uma grande insercdo no debate, em
torno de 3 a 4 mil exemplares eram produzidos, contudo, as decisdes politicas contribuiram
para o gradual sucesso. Esprit teve o mérito de liderar a luta contra o fascismo e ser um dos
periodicos anti-Munique em 1938, seus editores eram ativos na Resisténcia (WINOCK,

1975; SILVEIRA, 2010).

Ainda que com um inicio promissor, as posi¢des da revista encabecada por
Mounier atraiam muitos inimigos e, em 15 de janeiro de 1942 Mounier foi preso acusado
de participar do movimento Combat, um dos movimentos da Resisténcia, durante o
governo de Vichy (1940-1944). Somente com a liberacao, em 1944, Esprit retornou as
atividades. Durante o periodo no carcere, Mounier avangou em sua filosofia personalista e
aprofundou assuntos discutidos por Charles Péguy, Jacques Maritain e Henri Bergson;
ainda antes de retomar de vez sua liberdade, em um periodo de liberdade provisoéria e
clandestinidade, Mounier e a familia passaram por grandes dificuldades financeiras, sendo

amparados por amigos.

Mesmo passando por grandes dificuldades, o filosofo volta-se para a filosofia e
investiga profundamente as obras de Soren Kierkegaard, Friedrich Nietzsche,
Pierre-Joseph Proudhon e outros e conclui duas obras, Traite du Carater [Tratado do
Caréater] e L'affrontement Chrétien [Afrontamento Cristao]. Em dezembro de 1944, quando

Esprit retoma suas atividades e amplia seu publico, o posicionamento a esquerda, a
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reputacdo de Mounier e a eleicdo majoritaria de comunistas e socialistas, fez com que o
nimero de exemplares produzidos saltasse para algo entre 12 ¢ 15 mil, com um publico
estimado entre 40 e 50 mil leitores. Neste segundo momento, o periddico direciona-se por
um impulso libertario, diante das atrocidades cometidas pelos regimes autoritdrios e de
reconstru¢do da humanidade. Mounier amplia suas atividades, empenhando-se em
palestras e outras atividades dialdgicas por diversas localidades. Desse periodo proficuo de
acoOes praticas e voltadas a reflexdao politico-filoséfica, Mounier publica, em 1948 L’éveil
de [l'Afrique noire [O Despertar da Africa Negra] considerado um manifesto

anticolonialista (WINOCK, 1975; SILVEIRA, 2010; RENAULT, 2011).

2.2 O PERSONALISMO DE EMMANUEL MOUNIER: A TENTATIVA DE
PERSONALIZAR A PESSOA EM MEIO A CRISE CIVILIZACIONAL

A filosofia personalista de Emmanuel Mounier nasceu diante desse contexto de
crise da civilizagdao ocidental, como uma nova proposta civilizatoéria, um novo humanismo,
no qual a nocdo de pessoa ganha relevo a partir de uma base teoldgica inspirada pelo
principio da encarnagdo de Cristo “o verbo se fez carne”, assim, na filosofia mounieriana,
as ideias devem ensejar agdes concretas e engajadas. No personalismo, a diferenca entre
individuo e pessoa ¢ radical: o individuo ¢ um ser isolado, definido por tragos externos e
fechado em si mesmo, enquanto a pessoa ¢ um ser relacional, aberto a transcendéncia e a
comunhdo com os outros. O individuo se reduz a uma unidade calculavel, objetificavel
pela sociedade burguesa; a pessoa, ao contrario, ¢ um mistério irredutivel que s6 se realiza
no encontro com o “outro” e na abertura ao absoluto. Se o individuo se fecha no egoismo e
no medo, a pessoa se transcende no altruismo, na comunicag¢do auténtica e na busca do

infinito — sua existéncia ¢ vocacdo, nao isolamento (SEVERINO, 1974; SILVEIRA,
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2010; SANTOS, 2009).

O termo Personalismo, antes de ser empregado por Mounier e demais intelectuais
que compunham o grupo da revista Esprit, ja havia sido utilizado por Walt Whitman, em
1867, em seu livro Democratic Vistas. Ja em 1903, Renouvier o utilizou para classificar
sua filosofia e em 1947 o Vocabulaire Philosophique, de Lalande, reconheceu o termo
oficialmente. Contudo, nenhum desses termos, apresentava o mesmo sentido que aquele
que apareceu na Franga por volta de 1930, na revista Esprit, ou seja, a filosofia
mounieriana, propriamente o Personalismo francés, ndo apresenta semelhancas com outras

nog¢des anteriores € mesmo contemporanea (MOUNIER, 1974).

Na filosofia Personalista a pessoa humana ¢ afirmada acima das necessidades
materiais e dos sistemas coletivos que sustentam seu desenvolvimento, trata-se de uma
filosofia que, com a mesma preocupacao que Kierkegaard tivera, rejeita a nogao de sistema
filosofico, justamente por preocupar-se diuturnamente com os problemas do seu tempo®'.
Assim, a preocupagdo de Mounier ¢ de retornar o ser humano a ‘pessoa’, isto ¢, em um
contexto de desumaniza¢do do Ser, Mounier preocupa-se em humanizar a pessoa para que
ela desenvolva todas as suas potencialidades, em termos materiais e espirituais, porém, a
parte de qualquer sistema filos6fico, ou perspectiva teleoldgica da histéria. Nao por acaso,
o filésofo langa tal proposta e empreende intenso didlogo com o Marxismo, com o

Existencialismo e outras correntes de pensamento para a criagdo do Personalismo,

(SEVERINO, 1974; SILVEIRA, 2010; SANTOS, 2009).

A preocupagdo de Mounier com a existéncia, com a pessoa em seu ambiente
existéncial e a recusa de sistemas abstratos que ignoaram a metéria, como dito acima, faz
do Personalismo uma forma de Existencialismo. Essa constatagao nao ¢ uma novidade,
haja vista que em seu livro “Introduction aux existentialism”, de 1947 (1962a), Mounir
fazia questdo de identificar o Personalismo com o Existencialismo ao ponto de, colocar o

personalismo como um dos galhos de sua “arvore existencialista”. Vejamos:

Figura 4: L’arbre existentialiste

1 O filosofo personalista argumenta que o personalismo “nunca deixa esquecer que partiu de um descrédito
sistematico do “objetivo” com o ataque de Kierkegaard contra Hegel” [trad. livre de: Mais il ne laisse jamais
oublier qu’il est parti d’un discrédit systématique de I” “objectif” avec I’attaque de Kierkegaard contre Hegel]
(MOUNIER, 1962c¢, p.237).
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Fonte: MOUNIER, 1962a [1947], p. 71

Destaca-se, nas raizes da “arvore existencialista” de Mounier, Socrates o estoicismo
e o agostinismo. Ja em relacio ao tronco, o filésofo dinamarqués Soren Kierkegaard. A
esquerda, apds passarmos por Nietzsche e Heidegger, aparece Sartre; no lado aposto,
proximo a Karl Jaspers, encontra-se o Personalismo. Ainda que Mounier apresente raizes
mais fundas para o Existencialismo, tal corrente filosofica ¢ constantemente atribuida ao
pensamento de Kierkegaard e trata-se de uma reacdo a Hegel e o espirito sistematico em
geral. A filosofia existencialista ndo separa um problema de sua pertenga existencial, ou
seja, Kierkegaard — considerado o pai do existencialismo — comegou a dar importancia,
em sua reflex@o, a experiéncia pessoal; a existéncia humana passa a ser o eixo de qualquer
problema e temas como a angustia, o problema da liberdade e o sentido da vida, tornam-se

uma constante nesta corrente de pensamento (MOUNIER, 1962a [1947]; LACROIX,
1972).

Portanto, com essas raizes, ndo foi por acaso que Mounier definiu como foco da
visao Personalista o ser humano. Isto ¢, a filosofia Personalista ndo parte apenas ou
unicamente da consideracdo de outras perspectivas filosoficas e de doutrinas, mas de um

“ato de presenca a miséria do mundo”, parte de um olhar para a “desordem estabelecida”.
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Assim, tal proximidade com a realidade, seria uma espécie de “batismo de fogo”, com o
qual e por meio do qual, seria preciso langar no mundo um grito de raiva e amor, mas
também ouvir esse mesmo grito das massas, sobretudo da juventude; enfocar o grito de
raiva e o amor da juventude e escantear o “murmurio pacifico dos conceitos bem
ordenados”. Assim, “nutrida deste combate e deste didlogo [a filosofia de Mounier buscou
desenvolver-se], fruto de um saber haurido nas préprias fontes da vida" (CONILH, apud

SEVERINO, 1974, p. 20).

Paul Ricceur (1950), ao interpretar o pensamento de Emmanuel Mounier, destaca
que o corpo ¢ a materialidade ndo sdo fatores periféricos nem obstaculos a serem superados
no personalismo. Pelo contrario, sdo dimensdes constitutivas da existéncia humana,
fundamentais para a realizagdo plena da pessoa e para o entendimento de sua inser¢ao no
mundo e nas relagdes com os outros. Mounier, nesse sentido, empenha-se em romper com
os dualismos tradicionais, propondo uma concep¢ao da vida marcada por uma unidade
entre espirito e carne — uma existéncia “spirituel-charnelle” (RICEBUER, 1950, 874).
Assim, a existéncia pessoal ¢ o fato inicial basico do Personalismo, “ndo ¢ uma certeza
garantida por um engenhoso artificio de racionalidade aperceptiva” (SEVERINO, 1974 p.
31). Ao contrario do Cogito Ergo Sum cartesiano, na filosofia mounieriana:

[...] a tabula ndo é mais rasa. Quando se parte, ja se acha em
marcha; esta-se em plena esfera da existéncia humana; vive-se,
sente-se viver, existe-se, portanto, é-se, se se quiser uma forma de

Cogito. Mas o homem [sic] ¢ de um modo especial, pois é pessoal
(SEVERINO, 1974 p. 31).

Esse carater especial do ser humano, trata-se da personaliza¢do da pessoa, um
movimento que sO6 pode existir na filosofia mounieriana pois, apesar de rejeitar o
idealismo, ao rejeitar a redugdo da matéria (do corpo) ao espirito humano, Mounier
compreende que existe uma relacdo dialética da matéria a consciéncia, ou seja, o corpo ¢é
ao mesmo tempo a base para a vida espiritual e para a consciéncia, mas também, o
mediador da vida do espirito, que langa o ser humano no tempo, no espago ¢ na eternidade,

para encarar as problematicas dos distintos meios e personalizar-se (MOUNIER, 1974).

Mounier ideintifica esse mesmo movimento de demarcar a importancia do ser
humano frente ao idealismo em Marx. Porém, ele vai além do pensador alemao ao afirmar
que, ndo basta o ser existir para a reflexdo filoséfica, ¢ importante que ele seja algo além

de um eu objetivo, € preciso personalizar-se. Vejamos o breve comentdrio de Mounier a
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esse respeito:

[O corpo] é mediador omnipresente [sic] da vida do espirito. E
neste sentido que podemos dizer com Marx que 'um ser que nao ¢é
objectivo [sic] ndo ¢ um ser'. se, no entanto, acrescentarmos a
seguir que um ser que sO fosse objectivo nunca atingiria esse
acabamento do ser que ¢ a vida pessoal" (MOUNIER, 1974, p.
51-52).

Diante deste objetivo de personalizar a pessoa, considerando-a como a
potencialidade de ser algo além de um eu objetivado, o Personalismo depara-se com a
necessidade de repensar a nogdo de natureza humana, haja vista que, para construir a
noc¢ao de existéncia pessoal ¢ preciso afastar da esfera humana o essencialismo que

coisifica o ser.

A nocao de natureza humana presente na maioria dos fildésofos, apresentava
problemas na visdo personalista. Ao tentar definir o ser humano, o faziam as custas de uma
reducdo do ser. Assim, a tarefa de personalistas e existencialistas tornou-se a de delinear os
contornos da experiéncia humana. Contudo, para Mounier, o ser humano nao € passivel de
uma fixacdo, “a pessoa ndo ¢ um objecto [sic]. Antes ¢ exatamente aquilo que em cada
homem [sic] ndo ¢ passivel de ser tratado como objecto” (MOUNIER, 1974, p. 18);
trata-se de um ser aberto, que faz-se a si mesmo constantemente, de modo que, nogdes
fixas, estéaticas, da natureza humana, acabam por abandonar aquilo que € caro a nogao
personalista, isto €, esse movimento de constru¢do e reconstru¢cdo do ser, que ndo se deixa
apreender e busca constantemente um equilibrio forjado na experiéncia vivida
(SEVERINO, 1974). Assim, a natureza deve ser constantemente destruida para ser
recriada, servindo de suporte a personalizagdo humana. Ou, nas palavras do autor:
“devemos negar a natureza como dado, para a afirmar como obra, como obra pessoal,

suporte de toda a personalizagdo” (MOUNIER, 1974, p. 52-53).

Partindo desta concepg¢dao de ser humano, o Personalismo busca personalizar a
pessoa, isto €, desvincula-la de identificacdes ideoldgicas e retornd-la a sua verdadeira
esséncia, rejeitando portanto a fragmentacdo que o ser humano vivencia a partir da cultura
capitalista, comunista ou nacionalista. Essa no¢dao mais profunda da pessoa encontrara
enfrentamento no meio existencialista, haja vista que, ao contrario do existencialismo
forjado por, entre outros, Jen-Paul Sartre e Albert Camus, Mounier acreditava que ha um

sentido na existéncia, ou seja, para o autor a maxima existencialista de que a existéncia ¢
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uma absurda falta de sentido é, em si, um absurdo (SEVERINO, 1974).

Serd justamente deste desencontro com o existencialismo, que Mounier
aprofundara sua no¢ao de pessoa, pois, ao contrario dos demais existencialistas franceses,
ao ver um sentido na existéncia, o personalismo ndo rejeita por completo a nog¢ao de
transcendéncia, todavia, a ideia de transcendencia ¢ deveras ligada a existencia material
que, torna-se a vocagdo do ser humano buscar personalizar-se. Assim, a ideia de
personalizar o sujeito culminard na no¢do mounieriana de civilizacdo humana, de que o ser
humano deve realizar-se plenamente enquanto pessoa, realizar suas necessidades pessoais.
Todavia, esse realizar-se nao diz respeito a um sentido egoista da existéncia, antes sim, a
uma atividade estrutural e conjunta que possibilitaria a cada pessoa vivenciar sua vocagao

enquanto ser humano pleno, exercer responsabilidades coletivas e pessoais.

Feito este breve panorama da filosofia personalista mounieriana, vejamos agora
como Frantz Fanon e Guerreiro Ramos encontram nesta corrente de pensamento um
respaldo para desenvolver suas ideias. Tratando-se das reflexdes elaboradas pelo
intelectual martinicano, por incompeténcia nossa ou porque “muito ainda precisa ser dito
sobre Fanon” (SARTRE, 1963)®, ndo encontramos muitos trabalhos que se debrugam
sobre essa aproximagdo. Em relacdo ao socidlogo brasileiro, Oliveira (1995), Barbosa
(2015 [2004]), Azevédo (2006) e Caldas (2021), nos parecem os trabalhos mais

significativos que aprofundam tais convergéncias.

2 Desde que essa frase foi escrita por Sartre, em 1963, evidentemente, muitos trabalhos tém se debrugado
sobre as obras de Fanon e sua biografia, contudo, a relagdo com o personalismo mounieriano parece ter se
mantido em siléncio, sendo o livro de Renault (2011) e a biografia escrita por Macey (2013), trabalhos que
demonstram pistas nesse caminho.



103

2.3 FRANTZ FANON E O PERSONALISMO

Neste topico buscaremos demonstrar as ligagdes que Fanon construiu com a
filosofia personalista, desde o fato de seus primeiros textos serem publicados na revista
Esprit e na editora Seuil, até os aspectos tedricos desta relagdo, que envolvem, sobretudo, a
constituicdo da nocao de pessoa no interior dessa filosofia e para o psiquiatra martinicano.
Buscamos aplicar a distingdo entre elementos explicitos e tedricos no nivel analitico,

contudo, essa relagdo apresenta certa fluidez.

2.3.1 Fanon e as aproximacao explicitas com a revista Esprit: Convergéncias e a ampliacdo
de uma reivindicacao

Em 1948, por meio de um convite de sua colega de faculdade Nicole Guillet, Fanon
foi levado para jantar na casa do psiquiatra Paul Balvet (1907-2001). Balvet, que havia
ajudado a fundar o Hospital Psiquiatrico de Saint-Alban® e foi entdo um de seus diretores,
naquele momento trabalhava no Hospital Vinatier em Lyon, proximo a faculdade de
Medicina. O psiquiatra despertou o interesse de Fanon, que passou a visitd-lo com
frequéncia para discutir psiquiatria e surrealismo — interesses que compartilhavam®. No
ano anterior (1947), Balvet havia publicado La Valeur Humaine de la Folie (O valor
humano da loucura) na revista Esprit, artigo que chamou a atencdo de Fanon para o

periodico® (MACEY, 2013; SHATZ, 2024).

Neste periodo o periddico ja apresentava uma posicao anticolonialista. A posi¢ao
anticolonial da revista Esprit consolidou-se no pods-guerra através de denuncias ao
colonialismo francés. Ja em 1945, a revista criticou a Declara¢ao de 24 de margo sobre a

Indochina, que rejeitou as demandas independentistas do Vietminh®. Joseph Rovan

% Situado no departamento de Lozére, regido da Occitinia, no sul da Franga.

% Entre os interesses em comum, € provavél que estivesse as inovagdes que Lacan estava empreendendo no
campo da psiquiatria. De acordo com Macey (2013), a tese de Lacan sobre a paranoia, publicada na década
de 1930, circulou em Saint-Alban por meio de uma “copia caseira”.

% Confira o texto de Balvet em: <https://www.jstor.org/stable/24251626>. Consultado em: 20/07/2023.

% A Declara¢do de 24 de margo sobre a Indochina ou Declaragdo De Gaulle, trata-se de um posicionamento
do general Charles De Gaule, lider da Franga Livre durante a Segunda Guerra, que, ap6s o conflito,
conclamava as antigas colonias a manterem-se unidas a Franga no que foi chamado de Unido Francesa. Na
pratica, uma tentativa de manutencao das colonias, prometendo uma comunidade fraterna. Ja o Viet Minh foi
a principal organizagdo nacionalista e militar que liderou a luta pela independéncia do Vietna no periodo
pos-Segunda Guerra, sob a lideranga de H6 Chi Minh, e que proclamou o estado vietnamita independente,



https://www.jstor.org/stable/24251626
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(1945), defendia que a libertagdo da Franga (na Segunda Guerra) exigia a “libertagdo dos
povos associados”. Quando eclodiu a Primeira Guerra da Indochina (1946-1954), a revista
denunciou o bombardeio de Haiphong (norte do Vietna, em 1946), e a “operagao Bao-Dai”
(1949) como manobras neocoloniais, apoiando H6 Chi Minh como legitimo representante

vietnamita.

Em Madagascar, apos a repressdo sangrenta a revolta de 1947 (90 mil mortos),
Esprit publicou um dossié especial (1948), intitulado Union Francaise Sans Mensonge
(trad. livre: Unido Francesa Sem Mentiras), condenando os métodos coloniais — incluindo
torturas — e a violacdo da imunidade parlamentar de lideres malgaxes. Colaboradores
como Robert Boudry e Jean-Marie Domenach exigiam reformas radicais®®. No Norte da
Africa, André Mandouze (futuro editor de Consciences Maghrébines) argumentou na
revista Esprit (1947) que “a Argélia ndo ¢ a Franga”, denunciando o racismo colonial e a
manipulagdo eleitoral. André de Peretti (1947) defendia a preparagdo da independéncia
marroquina®. Estas posi¢des, articuladas no contexto da falida Unido Francesa™,
revelavam um anticolonialismo nascente entre intelectuais catolicos de esquerda, ainda que

minoritario no cenario francés.

As posicoes da revista parecem ter gerado um crescente interesse de Fanon, que
acabou por abrir novas portas ao jovem estudante. As conexdes académicas que Fanon
estabelecera — incluindo seu contato com Balvet — facilitaram seu acesso ao circulo
intelectual da revista. Michel Colin, um de seus professores na faculdade de medicina de
Lyon, apresentou-o a Jean-Marie Domenach, seu cunhado e editor-adjunto da publicagao
do periddico. Essa relagdo provavelmente nao sé garantiu espago para os artigos de Fanon
na Esprit, como também fez com que sua tese rejeitada chegasse as maos de Francis
Jeanson, o jovem editor da Seuil. A revista Esprit possuia ligacdes estreitas com a editora
Seuil, que existia desde 1937. A editora e a revista compartilhavam o mesmo escritorio de

trabalho e, embora atualmente seja uma das principais editoras da Franga, naquele periodo

¢ Confira em: <https://www-jstor-org.accesdistant.bu.univ-paris8.fi/stable/24249944>. Consultado em:
20/07/2023.

% Confira o dossié em: <https:/www-istor-org.accesdistant.bu.univ-paris8.fr/stable/i24250027>. Consultado
em: 20/07/2023.

% Confira em: <L'Indépendance marocaine et la France>. Consultado em: 20/07/2023.

" A Unido Francesa foi uma entidade politica criada em 1946, no contexto da fundagio da Quarta Republica
Francesa ¢ como desdobramento da Conferéncia de Brazzaville (1944). Seu objetivo era substituir
formalmente o Império colonial franc€s, mantendo, porém, o controle da Franca sobre suas colonias. Na
pratica, a Unido negava as colonias o direito a independéncia e ao autogoverno. A Unido Francesa deixou de
existir oficialmente em 1958, sendo considerada parte do esfor¢o francés de manter sua presenga colonial em
meio ao crescente movimento de descolonizagdo global.



https://www-jstor-org.accesdistant.bu.univ-paris8.fr/stable/24250528?searchText=Andr%C3%A9+de+Peretti&searchUri=%2Faction%2FdoBasicSearch%3Fscope%3DeyJwYWdlTmFtZSI6ICJFc3ByaXQiLCAicGFnZVVybCI6ICIvam91cm5hbC9lc3ByaXQiLCAidHlwZSI6ICJqb3VybmFsIiwgImpjb2RlcyI6ICJlc3ByaXQ6ZXNwcml0dm9sdGlnZXVyOmVzcHJpdDE5MzIifQ%253D%253D%26Query%3DAndr%25C3%25A9%2Bde%2BPeretti%26so%3Drel&ab_segments=0%2Fbasic_search_gsv2%2Fcontrol&refreqid=fastly-default%3Ae10aff871f741ead6a42148800843551&seq=1
https://www-jstor-org.accesdistant.bu.univ-paris8.fr/stable/i24250027
https://www-jstor-org.accesdistant.bu.univ-paris8.fr/stable/24249944
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era uma pequena empresa, com dificuldades financeiras (MACEY, 2013; SHATZ, 2024).

Assim, além de leitor da Esprit’', Frantz Fanon também conseguiu espago para
divulgar seu pensamento por meio da publicacdo de artigos. Em maio de 1951 o
martinicano publicou La plainte du noir: L'experience vécue du noir, que posteriormente
se tornou o capitulo cinco do livro Pele Negra, Mascaras Brancas, intitulado: A experiéncia
vivida do negro. Em fevereiro de 1952 o revolucionario publicou, na mesma revista, Le
“syndrome nord-africain”, artigo que compos um dossié sobre a situagdo do proletariado
norte-africano na Franga. Ja em fevereiro de 1955, também na Esprit, o psiquiatra
publicou Antillais et Africains, ambos foram republicados postumamente em 1964 no livro:
Em Defesa da Revolugdo Africana, respectivamente como: A Sindrome Norte-Africana e

Antilianos e Africanos (MACEY, 2013; SHATZ, 2024).

O acesso de Fanon ao restrito mercado editorial francés permaneceu condicionado
as redes que conseguira estabelecer, o que tornou possivel sua inser¢do foi justamente a
convergéncia entre seus interesses e o perfil da Esprit e da Seuil: como demonstramos,
ambos ja criticavam abertamente o colonialismo francés e dedicavam espago a psiquiatria
progressista. A revista, além de ter publicado o artigo de Balvet em 1947 (que primeiro
atraiu Fanon), lancou em dezembro de 1952 um dossié devastador sobre “a pobreza da

»73 — incluindo um texto de Frangois Tosquelles, figura que mais tarde se

psiquiatria
tornaria crucial para Fanon. J4 a Seuil, por sua vez, consolidava-se como a principal editora
de vozes do Norte da Africa, com a colecio “Méditerranée”™ (coordenada a partir de 1952
pelo franco-argelino Emmanuel Roblés) redefinindo o proprio conceito de “literatura

argelina”.

Era, portanto, um ambiente editorial que ndo apenas acolhia suas ideias, mas as
amplificava — ainda que o caminho até ele tenha dependido de mediagdes e certa dose de
acaso. No entanto, Pele Negra, Mascaras Brancas ndo atraiu muito a aten¢do do publico e

recebeu poucas criticas. A primeira delas veio por meio da propria revista Esprit. Em

" Na biblioteca de Fanon constavam os seguintes exemplares da revista Esprit: n° 10 de 1948; n° 5 ¢ 6 de
1952; ntimeros 2, 4, 5, 8 ¢ 9 de 1953; n° 5 de 1954, numeros 6, 7 ¢ 12 de 1955;n° 6 ¢ 9 de 1956 (FANON,
2015).

> Entre outros artigos, o dossié foi complementado pelo artigo de M'Hamed Feridi Ghazi, que, além de
apresentar dados estatisticos sobre a situagdo dos norte-africanos na Franga, argumentava que cla era
duplamente proletaria ou duplamente explorada, em comparagdo com grupos como os italianos, espanhois e
poloneses.

3 Confira em: <https://www.jstor.org/stable/i24468530>. Consultado em: 20/07/2023.

™ Confira como a cole¢do se tornou uma das mais importantes espagos para a descolonizagdo cultural da
Franca <https://journals.openedition.org/cdlm/6657>. Consultado em: 20/07/2023.



https://journals.openedition.org/cdlm/6657
https://www.jstor.org/stable/i24468530
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outubro do ano seguinte, feita por Maxime Chastaing, um protestante de Bordeaux e antigo
associado de Mounier (MACEY, 2013), que argumentou que o objetivo de Fanon era expor
a “inumanidade”, “diagnosticar a desumanidade de uma sociedade cuja cultura patoldgica
da origem ao duplo narcisismo” (CHASTAING, 1952, p. 559)”, que produz tanto negros
quanto brancos alienados, que atuam como criadores e, a0 mesmo tempo, vitimas dessas
distor¢des. Fanon procura compreender as raizes e os mecanismos dessas manifestagcdes
patologicas, tornando-as conscientes para aqueles que as vivenciam. A segunda critica foi
elaborada por Georges Balandier em L’Année Sociologique (1951)°, . Embora tenha
elogiado o capitulo em que Fanon trata da experiéncia vivida do negro, Balandier apontou
que o autor negligenciava a conexdo estrutural entre inferioriza¢do racial, exploracao

econdmica e heranca da escravidao (SHATZ, 2024).

Assim, ainda que Macey (2013) aponte que o Unico conhecimento que Fanon tinha
do filésofo personalista Emmanuel Mounier restringia-se a leitura de seu relato de viagem
publicado como L'Eveil de I'Afrique noire (trad. livre: O Despertar da Africa Negra,
1948)"" — e que este seja o unico livro do fildsofo citado por Fanon em Pele Negra,
Mascaras Brancas —, o ambiente de critica ao colonialismo, em especial ao colonialismo
francés, proporcionado pelo periodico Esprit e pelas publicagdes da Sewil, criou

importantes aproximagdes entre Fanon e o circulo de Mounier.

O livro O Despertar da Africa Negra, publicado como livro em 1948, surgiu como
uma critica ao dominio colonial e consolidou-se como um marco no debate intelectual da
Esprit. O livro pode ser considerado um manifesto anticolonialista pois apresenta um
conjunto de criticas, resisténcias e lutas contra o colonialismo no periodo colonial
(RENAULT, 2011). Baseado em relatos de viagem por Dakar, Saint-Louis (Senegal),
Freetown (Serra Leoa) e Abidjan (Costa do Marfim) entre marco e abril de 1947, o livro

ndo apenas expde as contradicdes do projeto colonial, mas articula uma resisténcia

™ Tradugdo livre de: “diagnostique ’inhumanité d’une société dont la culture pathologique fait fleurir le
double narcissisme”.

¢ Achamos no minimo estranho uma resenha de 1951, tendo em vista que a primeira publicacdo de Pele
Negra, Mascaras Brancas ocorreu apenas no ano seguinte, contudo, a referéncia do artigo, de acordo com o
repositorio Jstor (Jstor.org), é: BALANDIER, Georges. L'Année sociologique (1940/1948-), Troisiéme série,
T. 5, [Called also Tome IV] (1951), pp. 169-171. Todavia, na capa do periddico, abaixo de todas as demais
informagoes, consta o ano de 1953, de modo que, acreditamos que se trate de um erro do sitio eletronico.
Confira em: <https://www.jstor.org/stable/i27884796>. Consultado em: 05/09/2023.

7 Antes de ser publicado como o livro, o relato de Mounier foi publicado na revista Esprit. O primeiro em
julho (confira em: <https://www-jstor-org.accesdistant.bu.univ-paris8.fr/stable/24251518>) e o segundo em
setembro de 1947 (confira em: <https://www-jstor-org.accesdistant.bu.univ-paris8.fr/stable/24251627>).
Ambos arquivos foram consultados em: 20/07/2023.



https://www-jstor-org.accesdistant.bu.univ-paris8.fr/stable/24251518
https://www-jstor-org.accesdistant.bu.univ-paris8.fr/stable/24251627
http://jstor.org
https://www.jstor.org/stable/i27884796
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intelectual as suas estruturas de dominacdo. Mounier denuncia a ‘“camuflagem
emancipadora” francesa, que mascara a exploragdo econdomica com retérica civilizatdria, e
contrasta-a com o colonialismo britanico — de acordo com o autor, mais aberto em seu

desprezo, mas igualmente opressor.

Seu diagnéstico enfatiza a fabricacdo sistematica de um “complexo de
inferioridade” no povo autoctone, mecanismo perpetuado através do pagamento de salarios
desiguais ¢ da exclusdo de africanos de cargos de responsabilidade. Casos como o da
Libéria, onde elites afro-americanas reproduziam a violéncia colonial contra populagdes
locais, ilustravam como o racismo se reconfigurava mesmo sob governos nominalmente
negros. Para Mounier, a tragédia maior estava precisamente na “geracdo despedacada” —
jovens educados no sistema europeu, radicalmente alienados de suas raizes culturais, mas

jamais plenamente aceitos como iguais na metropole.

A analise de Mounier (1962b [1948]) sobre a personalidade africana ecoava
preocupacoes proximas as de Fanon. Ao descrever a “auséncia de individualismo” e a ética
comunitaria das sociedades africanas, o fildsofo personalista desafiava estereotipos
coloniais — como a suposta “preguica indigena”. Seus relatos sobre os Bamilékés
(Camaroes), cujo empreendedorismo desmentia o mito da indoléncia, ou os Serer
(Senegal), cuja hospitalidade revelava uma economia moral distinta, serviam como
contraponto a visdo europeia de progresso. Mas Mounier ia além: ao destacar como a
espiritualidade permeia o cotidiano — dos altares fetichistas de Abomey as crengas em
Mahou, o Deus distante do Daomé —, ele sugeria que a dominagdo colonial falhava em
apagar formas alternativas de existéncia, ou seja, nos termos da época, o filosofo

personalista indicava que ndo havia assimilagao.
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2.3.2 Aspectos teoricos da relagdo entre Fanon e a filosofia personalista

Os momentos em que Fanon menciona o filésofo personalista Emmanuel Mounier
em Pele Negra, Mascaras Brancas, sdo, relativamente, poucos. A primeira referéncia
ocorre no capitulo dois (A mulher de cor € 0 homem branco), no qual o autor dira que a
obra de Mounier O Despertar da Africa Negra, ja havia lhe chamado a atengdo, mas que
ele ainda aguardava uma voz africana — sem mencionar explicitamente o que o fil6sofo
personalista havia sublinhado. Logo na sequéncia, Fanon menciona-o mais uma vez para

dizer que as queixas que Mounier ouviu de jovens nativos (africanos), sdo compreensiveis.

Posteriormente, sera apenas no capitulo sete (O negro e o reconhecimento), parte B
(O negro e Hegel), que Fanon voltara a citar Mounier. Dessa vez o autor apresenta uma
nota de rodapé para afirmar que estd se referindo ao texto j& mencionado do filésofo.
Fanon argumenta da seguinte maneira:

Para o negro francés, a situagdo € intolerdvel. Nao tendo nunca
certeza  de que o branco o considera  como
consciéncia-em-si-para-si’®, ele estara sempre preocupado em
detectar a resisténcia, a oposicio, a contestacio.

E isso que nos transmitem algumas passagens do livro que
Mounier dedicou a Africa. Os jovens negros que ele conheceu
por 14 queriam preservar sua alteridade. Alteridade de
ruptura, de luta, de combate (FANON, 2020, p. 232, grifos
Nnossos).

Como argumentamos no topico anterior, em seu relato de viagem, Mounier falara,
entre outras coisas, sobre as geragdes desperdicadas. Ao passar pelo Senegal, no dia 18 de
mar¢co de 1947, Mounier descreve as geragdes africanas intermedidrias como
“irremediavelmente dilaceradas” — afastadas da Africa tradicional, mas rejeitadas pela
Europa, mesmo sendo atraidas por ela. Assim, os colonizadores franceses criticam o
orgulho racial e o “racismo reverso” dos negros, mas Mounier vé nisso uma “superioridade
infantil”, que esconde um profundo sentimento de inferioridade. Vejamos os termos em

que Mounier se manifestou:

® Em Hegel, o Ser-em-si pode ser definido como: “O ser-ocorrente; o ser em sua consisténcia simples; aquilo
que ¢ um consigo sem qualquer reflexdo; coisas que s@o a partir da natureza (arvore, pedra, e também
animais); a esséncia das coisas”; ja o Ser-para-si: “Essa negagdo ¢ novamente negada (segunda negagio): o
em-si negado e seu contraposto negado (para-outro) sao apreendidos pelo saber e confluem numa unidade. O
ser-para-si tanto ¢ negacdo quanto unidade resultante do saber no conceito; ¢ aquilo que ¢ apreendido pelo
sabre como se 0 objeto fosse um sujeito; aquilo que esta no mundo, na luz do saber; o em-si apreendido pelo
sujeito”; ja o Ser-em-e-para-si (consciéncia-em-si-para-si), “Raramente aparece e sua significagdo oscila
entre o ser-para-si, que € colocado como novo em-si, até a ‘substancia espiritual’” (LUDWIG, 2017, p. 204).
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Os colonos falam rapidamente do orgulho do homem negro, de sua
arrogancia, de seu racismo reverso. O que eles ndo veem ¢ que
cultivamos esse orgulho, esse racismo, como o orgulho e o racismo
judaicos, por meio da nossa propria vaidade racial. Por tras dessas
reacdes de superioridade infantil, um profundo complexo de
inferioridade estremece e implora. A maioria dos negros tem
vergonha de ser negro, uma vergonha secreta que eles ndo
abracam, mas que assombra até mesmo seu orgulho. Nos lhes
demos essa vergonha (MOUNIER, 1962b [1948], p. 268, grifo
n0ss0)”.

Ou seja, Fanon esta argumentando que diante da auséncia de luta pela liberdade ou,
em outras palavras, ao ter sua liberdade reconhecida pelo senhor sem ter que
necessariamente lutar por ela, a juventude africana perde-se de si mema. Nos termos do
autor: “Historicamente, o negro, mergulhado na inessencialidade da servidao, foi libertado
pelo senhor. Ele nao travou a luta pela liberdade” (FANON, 2020, 229, grifo nosso) e
ainda “O ex-escravo, que ndo encontra em sua memoria nem a luta pela liberdade nem a
angustia da liberdade da qual fala Kierkegaard, fica com a garganta seca diante do jovem

branco que brinca e canta na corda bamba da existéncia” (Ibid., p. 231).

Como o titulo da se¢do indica, trata-se de um debate com a dialética hegeliana do
senhor e do escravo. Como observa Renault (2011), a relagdo entre Fanon, Mounier e
Hegel deve ser compreendida como um verdadeiro deslocamento tedrico. Fanon ndo
abandona a problematica hegeliana do reconhecimento, mas a reinterpreta por meio do
personalismo mounieriano, que introduz na dialética ndo apenas a logica da negacdo, mas
também uma ética da afirmacdo pessoal. Inspirado em Mounier e Jean Wahl, Fanon
concebe a existéncia humana ndo apenas como possibilidade de negar uma situacdao, mas
como capacidade simultanea de dizer “sim” e “ndo” ao mundo — aderir, protestar e

arrancar-se das condi¢des que negam a dignidade da pessoa (RENAULT, 2011).

Valendo-se das observagdes feitas por Mounier, Fanon esta argumentando que a
auséncia da luta por reconhecimento gera um profundo complexo de inferioridade na
consciéncia escrava, o que fara com que ela, diferentemente do percurso descrito por
Hegel, se volte para o senhor em busca de aprovagdo e reconhecimento. Ao mencionar a

palavra “senhor”, Fanon faz a seguinte elucidagao:

™ Tradugdo livre de: “Les colons parlent trés vite de ’orgueil du Noir, de sa suffisance, de son racisme a
rebours. Ce qu’ils ne voient pas, c’est que cet orgueil, ce racisme, nous les avons cultivés, comme 1’orgueil et
le racisme juifs, par notre propre vanité raciale. Derriére ces réactions de supériorité puérile, frémit et implore
un profond complexe d’infériorité”.
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Esperamos ter mostrado que o senhor, neste caso, difere
essencialmente daquele descrito por Hegel. Ha reciprocidade em
Hegel, enquanto aqui o senhor escarnece da consciéncia do
escravo. Ele ndo exige reconhecimento do escravo, apenas seu
trabalho.

Do mesmo modo, o escravo, neste caso, ndo ¢ de modo algum
assimilavel aquele que, perdendo-se no objeto, encontra no
trabalho a fonte da sua libertagdo.

O negro quer ser como o senhor.

Assim, ele ¢ menos independente do que o escravo hegeliano.

Em Hegel, o escravo se aparta do senhor e se volta para o objeto.
Aqui, o escravo se volta para o senhor e abandona o objeto (Ibid.,
p. 230-231, nota de rodapé n° 10).

Essa formulag@o ndo deve ser entendida como o desejo de ocupar o lugar do senhor
por meio do confronto, mas como o desejo de aproximar-se dele, de obter sua validacdo e
participar do universo simboélico que o senhor monopoliza. Desse modo, o ponto
enfatizado por Fanon nao ¢ a auséncia de desejo na dialética hegeliana, mas a

transformacao historica de sua dinamica no contexto colonial.

Em Hegel, o desejo conduz ao confronto entre consciéncias ¢ abre a possibilidade
de reconhecimento reciproco; no mundo colonial, porém, essa reciprocidade ¢ bloqueada,
de modo que o desejo ndo se converte plenamente em luta, mas tende a se deformar em
busca de aprovacdo junto ao senhor. Ainda assim, Fanon reconhece que o desejo emerge
precisamente na experiéncia de oposi¢do: “Ao encontrar a oposi¢ao do outro, a consciéncia
de si experimenta o Desejo” (Ibid., p. 228, grifo do autor), esta é a “primeira etapa da via

b b b

que conduz a dignidade do espirito” (Ibid., p. 229).

Contudo, ao ter sua liberdade reconhecida sem luta, os “jovens negros [...]
[querem] preservar sua alteridade. Alteridade de ruptura, de luta, de combate” (Ibid., p.
232) — como Fanon interpreta do relato de Mounier. Surge, entdo, uma tensdo
caracteristica da situacdo colonial: embora o sujeito colonizado permanega orientado pelo
desejo de reconhecimento, esse desejo pode assumir inicialmente uma forma
assimilacionista, voltada a proximidade com o senhor, antes de poder converter-se em

desejo de ruptura.

Nesse sentido, o Fanon de Pele Negra, Mdascaras Brancas pode ser compreendido,
como sugere Renault (2011), ainda como um tedérico do reconhecimento e da

reciprocidade, mais proximo de uma filosofia da unido — ou mesmo do amor — do que de
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uma logica pura da ruptura. O problema colonial ndo € a auséncia de desejo, mas o fato de
que a luta por reconhecimento se torna estruturalmente impossivel, transformando o desejo
em busca frustrada de reciprocidade. O colonialismo aparece, assim, como uma verdadeira
antidialética, isto €, uma situagdo histérica que congela o movimento dialético entre as

consciéncias.

Renault (2011) observa que Fanon apoia-se explicitamente em Mounier para
interpretar essas reagdes como expressoes das “forcas de ruptura” constitutivas da pessoa.
No personalismo, a ruptura e o rebote ndo representam simples negacdo destrutiva, mas
categorias essenciais da existéncia pessoal. Fanon apropria-se dessa concepgdo para
mostrar que o desejo de ruptura do colonizado emerge como resposta a impossibilidade de
uma luta efetiva por reconhecimento, configurando aquilo que Renault denomina uma
“busca desesperada de alteridade” diante de um adversario que continuamente se esquiva.
Assim, ao invés da indiferenga ou da curiosidade paternalista, os jovens desejam o

reconhecimento da diferenca, como argumenta o autor nesta passagem:

Quando acontece de o negro olhar o branco ferozmente, o branco
lhe diz: “Meu irmdo, ndo ha diferenca entre nds”. No entanto, o
negro sabe que ha uma diferenca. Ele a deseja. Ele gostaria que o
branco lhe dissesse na cara: “Negro imundo”. Entdo ele teria esta
oportunidade inica — de “mostrar a eles”... (Ibid,p. 231, grifo do
autor).

O desejo pelo reconhecimento da diferenga, pela preservagdo da alteridade e pela
ruptura com o paternalismo e a indiferenca, que Fanon verifica nas queixas que os jovens
africanos fizeram a Mounier, ¢ explorado por Mounier ao versar sobre a constituicdo da

pessoa na filosofia personalista®.

Como buscamos demonstrar anteriormente, para Mounier, a pessoa ndao ¢ um
simples objeto, mas uma existéncia Unica e irredutivel, marcada por liberdade,
interioridade e transcendéncia — um “ser-para” (MOUNIER, 1974, p. 81) em constante
movimento relacional e projeto inacabado. Na formacao desta concep¢ao, Mounier dialoga

criticamente com Proudhon, incorporando sua denuincia contra o poder desumanizador e a

80 E valido lembrarmos que, em Os condenados da Terra, Fanon argumenta que a libertagio exige a remogio
concreta do opressor e a criagdo de uma nova ordem social. O colonizado vive em estado de vigilancia e
tensdo emocional, com afetos intensificados e uma presenga permanente da dominagdo em sua vida
cotidiana. Essa condi¢do gera um ressentimento profundo, alimentado por inveja, 6dio e desejo de reversao
da ordem colonial (ROLLINS, 2007).
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objetificagdo do ser humano, assim como sua defesa da justica como principio ético
fundamental. Do anarquismo proudhoniano, o personalismo absorve a nogao de “pessoas
coletivas”, que ajuda a pensar a realizacdo humana na comunidade sem cair no anonimato

da massa (MOUNIER, 1974).

Mounier nutria, de fato, uma simpatia inata pelo anarquismo, embora mantivesse
reservas teoricas claras (BURGOS, 2018). Ele apreciava o entusiasmo anarquista pela
liberdade, seu interesse genuino pelos pobres e sua critica contundente ao capitalismo,
incorporando tais ideais em escritos sobre apoio mutuo entre trabalhadores, autogestao e
federalismo. Contudo, divergia em relacao a autoridade: enquanto o anarquismo tendia a
rejeitar o poder em si, Mounier defendia que o poder ¢ necessario para o bem comum. A
autoridade, para ele, ¢ legitima somente se estiver a servico da pessoa, sem esmagar sua
individualidade, podendo inclusive limitar interesses individuais em prol da coletividade.
Seu ideal comunitario, descrito por ele como algo “sonhado pelos anarquistas” — uma
“pessoa de pessoas” movida puramente pelo amor —, era reconhecidamente quase

inacessivel neste mundo (BURGOS, 2018).

Contudo, Mounier enfatiza que a pessoa sd se constitui plenamente através das
forcas de ruptura — na capacidade de dizer “ndo” as pressdes despersonalizantes e na
coragem de escolher a luta pela dignidade mesmo ao preco do sacrificio. A verdadeira
afirmacdo da pessoa acontece nesse gesto permanente de resisténcia e transcendéncia.
Ainda que a pessoa seja existéncia encarnada, héd transcendéncia na medida em que busca
personalizar-se; em outros termos, a ruptura corresponde a luta da pessoa para ndo reduzir

sua humanidade a categorias que a encerram.

Nesse sentido, podemos observar a proximidade entre Fanon e Mounier quando o
autor afirma: “Aquele que hesita em me reconhecer se opde a mim. Em uma luta feroz,
aceito sentir o tremor da morte, a dissolucgdo irreversivel, mas também a possibilidade da
impossibilidade” (FANON, 2020, p. 229, grifo nosso). Ainda que possa parecer
contraditorio, Fanon argumenta que somente por meio da luta a diferenga pode ser
reconhecida, isto ¢, que a abertura ao imprevisivel e ao incerto constitui condi¢ao da

propria liberdade.

Como observa Renault, “a antidialética colonial, Fanon opde uma dialética do

amor” (RENAULT, 2011, p. 115)*. O problema central do colonialismo ndo reside apenas

81 Tradugdo livre de: “A I’antidialectique coloniale, Fanon oppose une dialectique de I’amour”.
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na dominagdo politica, mas no bloqueio das condi¢cdes de reconhecimento mutuo entre as
consciéncias. Inspirando-se tanto no jovem Hegel quanto na tradi¢do personalista, Fanon
concebe inicialmente a libertagdo como possibilidade de reconciliagdo humana fundada na
reciprocidade e na doagao de si. A luta aparece, assim, nao como destrui¢cao do outro, mas

como tentativa de restituir a relagdo humana que o sistema colonial tornou impossivel.

Um dia, um bom senhor branco que tinha influéncia disse a
seus amigos: “Sejamos gentis com 0s negros...”.

Entdo os senhores brancos, queixando-se, pois aquilo lhes era
muito penoso, decidiram algcar os homens-maquinas-bestas
a categoria suprema de homens [sic.] (Ibid., p. 230, italico do
autor, grifo nosso).

Na filosofia personalista, a ideia de “homem-maquina” ou “homem-objeto” encarna
a reducdo da complexidade, liberdade e dignidade da pessoa a algo impessoal, utilizavel,
previsivel e destituido de interioridade ou mistério (MOUNIER, 1974). Assim, ao ser
“elevado” a categoria de ser humano, veremos que o negro passa a ver a si mesmo pelos
olhos do branco. Para exemplificar isso, dentre outras fontes, Fanon se utilizou da

literatura.

Retornando ao capitulo dois de Pele Negra, Mascaras Brancas. Fanon discute o
romance semiautobiografico escrito por Lucette Céranus, a historia de Mayotte Capécia,
personagem de Je suis Martiniquaise, publicado em 1948. A narrativa central gira em
torno do desejo de Mayotte, uma mulher negra, de se casar com um homem branco. Na
trama, ela descreve seu amor por um branco chamado André e sua disposi¢cao em aceitar
tudo dele, sem fazer exigéncias, a ndo ser “um pouco de brancura em sua vida” (FANON,

2020, p. 58).

Considerando a alienagdo do negro a partir das referéncias psicanaliticas, Fanon
dira que a busca por “lactificacdo” ou “branquear a raca” (Ibid., p. 62) trata-se de uma
neurose situacional®. “o negro escravo de sua inferioridade, o branco escravo de sua
superioridade, ambos se comportam em funcdo de uma linha mestra neurética” (Ibid., p
74). Deste modo, o aspecto para o qual Mounier (1962b [1948]) j& havia chamado a
aten¢do de Fanon, trata-se do profundo complexo de inferioridade — criado e cultivado

pelo proprio colonizador — que fazia com que os colonizados se vejam através dos olhos

82 E valido lembrarmos aqui o debate de Fanon com Octave Mannoni, em que o autor argumenta que ndo ha
um complexo de dependéncia do colonizado para com o colonizador preexistente ao colonialismo.
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do colonizador. Do romance de Mayotte, Fanon argumenta “E por se sentir inferior que a
negra aspira a ser admitida no mundo branco” (Ibid., p. 73-74). Assim, a conexdo que
Fanon estabelece com Mounier, busca revelar como a dominag¢ao colonial produz nao

apenas sujeitos subjugados, mas subjetividades dilaceradas.

Em ultima instancia, ¢ precisamente o tema da consciéncia dividida — a
experiéncia de perceber a si mesmo através do olhar do outro, que atravessa toda a obra
Pele Negra, Mascaras Brancas — que marca o distanciamento de Fanon em relagdo a
Sartre e, a0 mesmo tempo, o aproxima, em certa medida, de Emmanuel Mounier. No
interior do debate entre o personalismo e o existencialismo, delineiam-se criticas centrais a
maneira como a tradi¢do existencialista concebe a alteridade e a relacdo com o outro, uma
vez que na tradi¢do “existencialista, seja Pascal ou Kierkegaard, Jaspers ou Heidegger, e
mesmo Sartre, ha uma dupla tendéncia, para o solipsismo € 0 pessimismo, que as vezes se
afastam radicalmente do personalismo” (MOUNIER, 1962¢ [1947], p. 236)*. Segundo
essa critica, o existencialismo tende a considerar o mundo como algo desnecessario. “Ele é
esquecido ou descoberto apenas como nada e absurdo” (Ibid., p. 237)* favorecendo o
retraimento na interioridade, a exaltacdo da soliddo tragica e uma certa indiferenca nas
questdes publicas. O personalismo, recusa essa propensao ao solipsismo e a indiferenca.
Pelo contrario, afirma que o ser humano realiza-se tanto pela interioridade quanto pela

objetividade e que sua vocacao inclui o engajamento no mundo e na histdria.

Assim, a critica de Mounier (1962a; 1962c) a Sartre ¢ particularmente incisiva.
Analisando essa questdo, Renault (2011) argumenta que ao historicizar a divisdo psiquica
do colonizado, Fanon fara da propria divisdo a regra do mundo colonial, contudo, de
acordo com Mounier (1962a [1947]), o medo do duplo estd presente logo nas primeiras
paginas de O Ser e o Nada®. De acordo com o filosofo personalista “desde Nietzsche, o
pensamento moderno tem sido assombrado por uma fobia do ‘mundo de trds’. Ele evoca o
andarilho noturno que teme sua sombra mais do que o siléncio que o cerca” e completa o
autor “um outro que nao € um outro, um estranho que surgiu de mim e esta ligado a mim,

um nada que ndo me deixa ir € me obceca mais do que a mim mesmo” (Ibid., p. 165),

8 Tradugdo livre de: “Il y a cependant dans la tradition plus proprement existentialiste, qu’il s’agisse de
Pascal ou de Kierkegaard, de Jaspers ou de Heidegger, et méme de Sartre, une double pente, vers le
solipsisme et le pessimisme, qui Pécartent parfois radicalement du personnalisme tel que nous 1’enten- dons”
8 Traducgdo livre de: “Le monde, dans cette perspective, comme on le dira plus tard, est vraiment de trop. 11
s’oublie, ou ne se découvre que comme néant et absurdité”.

8 Interpretagdo do seguinte trecho “Je suggére a Sartre d’appliquer la psychanalyse existenticlle a cette
phobie du Double, puisque aussi bien elle n’est pas absente des premiéres pages de /’Etre et le Néant”
(MONIER, 1962a [1947], p. 165)
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assim, embora Sartre trabalhe com o dualismo ontologico em-si/para-si, ele rejeita a
clivagem da consciéncia, vista como pura intencionalidade. Deste modo, por mais que a
visdo maniqueista de Sartre seja importante para Fanon, ele rompe com essa visdo ao
adotar a dissociacdo psiquica como irredutivel sem possibilidade de sintese (RENAULT,

2011).

2.4 GUERREIRO RAMOS E O PERSONALISMO: O NASCIMENTO DO JOVEM POETA
DIVIDIDO

De modo semelhante a analise realizada sobre as convergéncias entre Fanon e a
revista Esprit, aplicamos o mesmo método ao pensamento de Guerreiro Ramos. Embora, a
nosso ver, ndo seja possivel uma separacao rigida entre elementos explicitos e implicitos
em sua obra, adotamos essa distingdo com o objetivo de ampliar e evidenciar os pontos de
contato entre os dois autores. Ao refletir sobre o personalismo em Ramos, reconhecemos a
complexidade ja apresentada por estudos anteriores, como os de Oliveira (1995), Azevedo
(2006), Barbosa (2004) e Caldas (2021). Ainda assim, buscamos nos orientar

prioritariamente pelos proprios escritos de Guerreiro Ramos.

2.4.1 Guerreiro Ramos e as aproximagao explicitas com a revista Esprit

A relagdo de Guerreiro Ramos com o personalismo estd profundamente ligada ao
seu contexto de formacdo intelectual: foi durante a juventude que o autor entrou em
contato com o “pensamento catdlico do grupo Esprit” (OLIVEIRA, 1995, p. 29). Como
buscamos demonstrar no primeiro capitulo, desde a década de 1930, o campo intelectual
catdlico brasileiro, no qual Ramos se inseriu, era atravessado por debates em torno do
personalismo, especialmente por meio de instituigdes como o Centro Dom Vital e de
figuras como Alceu Amoroso Lima. Além disso, sua trajetoria social o levou a enxergar na
Igreja Catodlica um caminho de ascensdo intelectual, o que facilitou sua aproximag¢ao com
repertorios filosoficos e politicos circulantes nesse meio (OLIVEIRA, 1995; BARBOSA,
2004; AZEVEDO, 2006; CALDAS, 2021).



116

Entretanto, esse mesmo campo catolico ndo pode ser compreendido apenas como
um espaco de formagdo espiritual e intelectual: ele também se articulava, nos anos 1930, a
uma gramatica antidemocrdtica e a uma critica sistematica a modernidade liberal,
frequentemente marcada por uma retorica de “decadéncia” do mundo moderno e por um
antagonismo radical ao comunismo (CASSIMIRO, 2025). Nesse quadro, as fronteiras
ideoldgicas entre o tradicionalismo catdlico e o fascismo mostravam-se, em certos
momentos, particularmente ténues, ¢ o integralismo brasileiro emergia como alternativa
politica capaz de oferecer, em linguagem nacional, uma promessa de regeneragdo espiritual
da civilizagdo ocidental (CASSIMIRO, 2025). Trata-se de uma filosofia da historia
orientada por um ideal de renascimento — uma palingenesia® — que aproximava, em
termos simbolicos, a mistica catdlica de projetos autoritarios de “revolucao” e “ordem”

(CASSIMIRO, 2025).

Essa ambivaléncia importa para o nosso argumento por uma razao decisiva: ela
mostra que o personalismo ndo operou, no Brasil, como uma linguagem univoca, podendo
ser mobilizado tanto como justificativa de uma harmonia hierarquizada — na qual o
espiritual deveria orientar o politico — quanto, em momento posterior, como instrumento
de critica as aliangas entre catolicismo reacionario ¢ integralismo (CASSIMIRO, 2025).
Nesse sentido, ao lado do ambiente catolico em que Guerreiro Ramos se forma, deve-se
reconhecer que o personalismo também participa, no pos-guerra, de uma revisao interna
que associa o integralismo a violéncia e desloca o pensamento catdlico de seu “direitismo”
anterior, abrindo caminho para uma cultura politica mais humanista e critica
(CASSIMIRO, 2025). Esse deslocamento nao ocorreu isoladamente no Brasil, mas
conectava-se a um movimento intelectual mais amplo do personalismo europeu, no qual
jovens pensadores buscavam reformular o humanismo cristdo em chave critica diante das

crises politicas do entreguerras.

3

E precisamente nesse momento de reconfiguracdo do pensamento catdlico — no
qual o personalismo passa de linguagem de ordem para linguagem de critica — que se
deve situar a aproximacgao intelectual de Guerreiro Ramos com os circulos personalistas
franceses, especialmente aqueles articulados em torno das revistas Esprit ¢ L’Ordre
Nouveau. Essa aproximagao constituiu elemento estruturante de sua formagao intelectual
durante os anos 1930.. Além da revista Esprit, podemos destacar também o periddico

L'ordre Nouveau, influéncias que, neste periodo de juventudo, podem ser verificadas,

8 Renascimento espiritual, restauragdo moral, regeneragdo total de uma sociedade em crise.
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sobretudo, em duas publicagdes de Guerreiro Ramos dos anos 1930, sdo elas: O drama de
ser dois, livro de poesia, publicado em 1937 e Introdu¢do a Cultura de 1939. Sobre este
periodo, em que atuou como critico literario no jornal O Imparcial, o autor argumentou:
“eu era muito influenciado pela revista francesa L 'Esprit, fundada por Emmanuel Mounier,
com quem mantive uma certa correspondéncia” e continuou: “Estava muito a par também
de uma outra revista que se chamava L’Ordre Nouveau, dirigida por Arnaud Dandier [sic],
cujo livto — ndo me lembro mais do titulo — foi de grande importancia para mim”

(RAMOS, 1995a, p. 133).

O livro ao qual Guerreiro Ramos afirma ndo se recordar do titulo pode ser
identificado, muito provavelmente, como La révolution nécessaire, obra que Dandieu
escreveu em co-autoria com Robert Aron, em 1933. Arnaud Dandieu (1897-1933) foi uma
figura central na fundagdo do movimento que se tornou a revista L 'Ordre Nouveau, ao lado
de Robert Aron. Dandieu ¢ descrito por Aron (1973) como um pensador de notavel
originalidade e influéncia, cuja vida foi marcada por intensa atividade intelectual e
engajamento com os grandes dilemas de sua época. Sua formagdo intelectual combinou
influéncias do socialismo libertario com criticas contundentes ao estatismo, ao capitalismo
financeiro e ao totalitarismo emergente na Europa dos anos 1930. Assim, de acordo com
Aron (1973), Dandieu se destacou por uma visdo politica radicalmente inovadora,
fundamentada naquilo que chamou de “revoluc¢do necessdria” — uma transformacdo de
cunho personalista que buscava conciliar liberdade individual, justi¢a social e renovagao

espiritual.

Se por um lado, no livro de poesias ¢ possivel aproximar Ramos de Mounier e do
personalismo a partir da interpretagdo do sentido de sua poesia, ao que tudo indica, em
Introducdo a Cultura (1939), Guerreiro Ramos estd lendo os seguintes numeros da revista
Esprit: Vol.3, n° 25, 1° outubro, 1934, acreditamos que seja a esse volume que o autor se
referéncia, pois ele faz a seguinte citacdo na nota de rodapé nimero 5, da pagina 17 “Esprit
- N° especial sobre 'rehabilitagdo da arte’” e, o volume em questao trata-se de um niimero
especial intitulado “L’art et la révolution spirituelle”. Além disso, na referida nota de
rodapé, Guerreiro Ramos referéncia o seguinte trecho no corpo do texto “aristocracia de
direito divino” (RAMOS, 1939, p. 17) e, no artigo: Préface a une réhabilitation de l'art de
l'artiste, de Emmanuel Mounier, aparece a seguinte frase “Consacré par un certain
romantisme dans une aristocratie de droit divin® (MOUNIER, 1934, p. 13, grifo e negrito

Nnosso).
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Ja nas notas de rodapé n°23 a 28, no subtdpico 2, A Tragédia do Humanismo,
pagina 58 e 59, acreditamos que Guerreiro Ramos cite o Vol. 4, n° 37, de 1° outubro, 1935.
Em relagdo a essa revista, acreditamos que o autor esteja citando, sobretudo, o texto
Declaration Colleticve, presente na secao Notre Humanisme, pois, em um trecho entre
aspas, encontramos os seguintes dizeres: “a ‘realidade espiritual do homem e ndo as

299

ideologias’” (RAMOS, 1939, p. 58) e no texto da revista Esprit encontramos a seguinte
passagem “Mais il s agit pour nous de sauver la réalité spirituelle de I’homme, et non pas

les idéologies”" (MOUNIER, 1935, p. 9, grifo e negrito nosso).

Em especifico na nota n° 23, Guerreiro Ramos diz: “A vocag¢ao central do homem
[sic] ndo ¢, em duas palavras, a dominagdo das forcas da natureza” e continua “Ou si se
prefere uma formula mais ampla: a dominagdo das forgas da natureza nao é, nem o meio
infalivel, nem o meio principal para o homem [sic] realizar sua vocacao" (RAMOS, 1939,
p- 58). E na declaracdo de humanismo da revista encontram-se as seguintes palavras do
filésofo, vejamos: "La vocation centrale de I’homme n’est pas, en deux mots, la
domination des forces de la nature. Ou si [’on préfere une formule plus large : la moyen
principal pour I’homme de réaliser sa vocation" (MOUNIER, 1935, p. 9. grifo nosso), a

correspondéncia segue com as demais notas do capitulo.

Ja em: Individuo e Pessoa Humana, na pagina 84, nas notas de rodapé n°® 26 e 27,
Guerreiro Ramos cita Esprit - n° 28, todavia, acreditamos que o autor esteja na verdade se
referindo ao Vol. 3, n® 27, de 1° de dezembro de 1934 e, mais precisamente, ao texto
Qu'est-ce Que Le Personnalisme, de Emmanuel Mounier. Comparemos os trechos. Diz o
sociologo brasileiro na referéncia da nota n® 27: “A pessoa estd sempre além da
personalidade atual, é supra-conciente e supra-temporal, mais vasta do que as visdes que se
tem dela, mais interior do que as construcdes que se tentam fazer dela” (RAMOS, 1939, p.
84); ja o filésofo francés diz: “[...] ma personne n’est pas ma personnalité. Elle est au dela,
supraconsciente et supratemporelle, une unité donnée, non construite, plus vaste que les
vues que j’en prends, plus intérieure que les reconstructions que j’en tente” e continua
“Elle est une présence en moi" (MOUNIER, 1934, p. 361, grifos do autor). Além da
revista Esprit — que Guerreiro Ramos acessa em seu momento mais anarquista e

proudhoniano, entre 1932 e 1939 (WINOCK, 1975) —, ha também referéncia a revista

L'Ordre Nouveau: 3° ano, n°l8, fevereiro de 1935 e outros textos relevantes para a

formacao do personalismo francés.
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A profundidade dessa relagdo intelectual parece se refletir também na iniciativa de
Guerreiro Ramos de criar um periddico préprio. Em 1938, juntamente com Afranio
Coutinho e Antonio Osmar, ele fundou a revista Norte, possivelmente inspirado pelo
mesmo espirito que havia levado jovens intelectuais franceses a lancarem suas proprias
publicacdes como forma de expressar inquietacdes individuais e coletivas. Embora a
revista tenha tido apenas um numero, seus autores dedicaram-se a refletir sobre a crise do
humanismo, destacando a decadéncia do ser humano, da cultura e da civilizagdo. O artigo
publicado por Guerreiro Ramos O problema do humanismo, foi republicado em seu livro
Introdugdo a cultura, com um novo titulo: 4 no¢do de humanismo (OLIVEIRA, 1995;

BARBOSA, 2004; AZEVEDO, 2006).

Além das aproximacdes ja destacadas, ¢ valido mencionar que em 1936 o jovem
poeta baiano teve um contato pessoal com Jacques Maritain, uma importante fonte para
Mounier. A passagem de Maritain por Salvador e pelo Rio de Janeiro, em dire¢ao a
Argentina, revelava “uma rede de relagdes que vinha sendo estabelecida entre intelectuais

2

franceses, russos e brasileiros” (AZEVEDO, 2006, p. 38)*. Vejamos as palavras do

sociologo sobre o encontro:
[Eu] tinha ligacdes pessoais com Jacques Maritain. Inclusive, ele
passou uma vez pela Bahia, e o seu navio encostou no porto. Nos
sabiamos, pelo jornal, que o navio traria o grande filésofo Jacques
Maritain. Fomos 1a e mandamos chama-lo. Naturalmente, ele ndo
esperava que pudesse ter um contato com intelectuais na Bahia. Ele
veio, e nds nos apresentamos como seus leitores. [...]. e ele ficou
surpreendido com o conhecimento acurado que nés tinhamos da
sua obra. Nao conteve a surpresa € nos perguntou: “Mas como ¢
possivel isto?”. O Afrénio Coutinho e eu éramos as principais
pessoas que estavam la. E nds dissemos que acompanhamos

aquilo, que éramos profundamente influenciados por ele.
(RAMOS, 1995a, 133-134).

Ainda sobre esse encontro, Ramos (1995a) relatou que seu livro de poemas O
drama de ser dois (1937) foi dedicado a Nikolai Berdiaev e que, por meio de Jacques
Maritain, solicitou que uma copia fosse entregue ao filésofo, que lhe respondeu com uma
carta. Anos depois, ja apos a morte de Berdiaev, a cunhada do pensador escreveu a Ramos

pedindo que ele redigisse um artigo em homenagem ao filésofo — texto que, no entanto,

87 Sobre a rede de intelectuais catélicos que vinha se formando e o papela de Jacques Maritain nesta, veja a
tese de Ariston de Azevédo, intiuluada: A Sociologia Antropocéntrica de Alberto Guerreiro Ramos, de 2006.
Particularmente o capitulo 2, intitulado: Um encontro casual em Salvador, p. 37-46.
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jamais chegou a ser escrito. Apesar disso, o socidlogo sempre fez questdo de reconhecer a

profunda influéncia que Berdiaev exerceu sobre sua vida intelectual.

Assim, relativamente ao eixo central dessas aproximacdes, podem ser resumidas
“na ideia de uma ‘revolucao personalista e comunitaria’, a /a Mounier, que se contrapoes a
revolugdo materialista configurada tanto pelo fascismo quanto pelo comunismo” e pode ser
interpretada a partir das seguintes dicotomias conceituais“‘cultura versus civilizacao;
pessoa versus individuo; organico versus mecanico; sentimento tragico da vida versus
sentimento burgués da existéncia; sofrimento versus ressentimento”, sendo que, as
primeiras, sdo representativas da proposta da revista Esprit ¢ do “sonho” de Guerreiro
Ramos; enquanto as ultimas, retratam o mundo contemporaneo em crise, que deveria ser

revolucionado (OLIVEIRA, 1995, p. 30, grifos da autora).

, u u iz uerrei

Deste modo, podemos argumentar que a “matriz do pensamento de Guerreiro
Ramos [Mounier, Berdiaev, Dandieu, etc.] deixa marcas profundas mesmo em suas obras
posteriores” (Ibid., p. 36), essa base filosofica serd essencial para compreender a formacao
da metateoria® que orienta, posteriormente, de forma mais profunda, o pensamento
sociologico de Guerreiro Ramos. Todavia, com certas mediagdes, “no lugar de cultura
espiritual da pessoa, as ciéncias sociais, a industrializacdo, o papel do Estado, a
consciéncia do povo”, assim “Guerreiro seculariza a tematica das primeiras obras, mas seu

discurso guardara as bases dessa matriz seminal” (Ibid., p. 36).

Dadas algumas das aproximacdes explicitas, abaixo buscaremos demonstrar como
esse cendrio filosofico orientou a maneira como Guerreiro Ramos refletiu acerca da
racializacdo do individuo. Como o autor combinou personalismo, sobretudo a partir da
distingdo entre pessoa e individuo e negritude francofona, criando aquilo que Barbosa
(2004) define como “personalismo negro”, um nucleo simbolico que orientou a praxis € o
pensamento de Guerreiro Ramos em relagdo a condi¢do do negro no Brasil e no mundo.
Uma perspectiva humanista que se expressa na luta pela desalienagdo do negro e pela

afirmacao de sua dignidade como pessoa.

88 “A metateoria compde-se de conceitos filosoficos que desenham o plano dentro do qual a teorizagdo social
e a sociologica desenvolvem-se” (CALDAS, 2021, p. 53).
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2.4.2 Aspectos teoricos da relacao entre Guerreiro Ramos e a filosofia personalista

Como ja mencionamos, os tons mais intensos do personalismo estdo presentes nos
escritos de juventude de Guerreiro Ramos, especialmente em O drama de ser dois (1937) e
Introdugdo a cultura (1939). Adicionalmente, como os intérpretes de seus trabalhos de
; 5 £47 0089 .
juventude — sobretudo de sua produgdo poética® — argumentaram, as origens de sua
trajetoria intelectual podem ser encontradas em seus poemas iniciais. Portanto, ¢ por meio
de sua poesia e de sua nocao de cultura que podemos compreender como o jovem literato

interpretava a filosofia personalista.

Antes de discutir as variacdes internas da recep¢do do personalismo entre
intelectuais catolicos, ¢ importante situar que, nos anos 1930, esse repertdrio circulava em
um campo religioso-intelectual marcado por tensdes entre espiritualidade, projeto politico
e critica a modernidade liberal. Conforme argumenta Cassimiro (2025), catolicismo e
integralismo partilhavam, em graus variados, uma gramatica comum de oposi¢do ao
individualismo liberal e ao secularismo, frequentemente articulada a uma visdo de
“regeneracdo espiritual” da sociedade. Essa proximidade nao implica reduzir o
personalismo a um subproduto do integralismo; ao contrario, o proprio desenvolvimento
posterior do personalismo — especialmente via Maritain — ofereceu bases para uma
critica do reacionarismo e para a revisdo semantica que distanciou setores catolicos do

fascismo e do integralismo no pos-guerra (CASSIMIRO, 2025).

Ao discutir a recepcdo do personalismo no Brasil, Caldas e Ribeiro (2023)
demonstram que diferentes intelectuais catolicos mobilizaram essa tradi¢ao filoséfica de
maneiras profundamente distintas. Embora figuras como San Tiago Dantas também
tenham se apropriado do personalismo, sua leitura ndo constitui o foco deste trabalho.
Vinculado ao ambiente do Centro Dom Vital e da revista 4 Ordem — espagos em que, nos
anos 1930, a critica catolica a modernidade liberal podia também dialogar com gramaticas
politicas antiliberais mais amplas (CASSIMIRO, 2025) —, Dantas operou o personalismo
sobretudo como instrumento de reforma institucional e estabiliza¢do social, inspirado pelo

personalismo neotomista de Jacques Maritain, no qual o Estado aparece como mediador do

% Qs primeiros interpretes dos trabalhos de juventude, especialmente dos poemas de Guerreiro Ramos,
foram: Jodo Eurico Matta (1983b); Gerardo Mourdo (1983) e Raul Antelo (1984; 2016). Recentemente
Azevedo e Albernaz (2016) publicaram artigo com esse objetivo. E valido mencionar que, com excegio de
Raul Antelo e Ariston Azevedo e Renata Ovenhausen Albernaz, os demais interpretes tiveram contato
pessoal com Guerreiro Ramos.
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Bem Comum e a transformac¢do social assume carater gradual e ordenado (CALDAS;

RIBEIRO, 2023).

A relevancia dessa comparagdo reside precisamente no contraste: enquanto, em
Dantas, o personalismo tende a funcionar como linguagem de reforma moral da ordem
existente, em Guerreiro Ramos ele assume carater heterodoxo e critico. Conforme
argumentam Caldas e Ribeiro (2023), Ramos, atuando na periferia do campo catdlico e
influenciado por vertentes existencialistas do personalismo, aproxima-se de uma
interpretagdo militante da filosofia da pessoa, concebendo-a como instrumento de combate
contra a desumanizacao moderna. O personalismo deixa, assim, de ser apenas fundamento
ético da ordem para tornar-se principio de contestacdo historica, no qual a liberdade

espiritual da pessoa ndo pode submeter-se passivamente as estruturas sociais estabelecidas.

E nesse sentido que o personalismo ramosiano nio se traduz em conservadorismo
religioso, mas em uma verdadeira praxis de ruptura. Sua trajetdria social — marcada pela
condicdo de homem negro oriundo de setores subalternizados no pods-abolicio —
favoreceu uma leitura do personalismo como linguagem de libertacdo, e ndo de
estabilizacdo social (CALDAS; RIBEIRO, 2023). Essa inflexdo permite compreender por
que, nos textos de juventude, cultura e pessoa aparecem inseparaveis da luta contra a

objetividade desumanizante do mundo moderno.

Para Ramos, a cultura ndo se confunde com a civilizacdo: enquanto esta
corresponde as expressdes materiais € temporais de um povo, aquela ¢ de natureza
espiritual, constituindo o nucleo que justifica e orienta a propria existéncia civilizacional.
Definida como a “ideia interpretativa do mundo” (RAMOS, 1939, p. 11), a cultura ¢ uma
sintese abrangente do saber humano, que transcende especializagdes € se manifesta como
um conhecimento integrado e generalista, essencial a formagao plena da pessoa — um dos
principais pontos de convergéncia entre Guerreiro Ramos e Emmanuel Mounier

(CALDAS; PALLISSER SILVA, 2025).

A concepgdo da pessoa como fundamento da cultura constitui um dos eixos centrais
de convergéncia entre Ramos (1939) e Mounier (1962a [1947]; 1974). Ramos (1939)
estabelece uma distingdo fundamental entre o individuo — figura reificada, egocéntrica e
alienada — e a pessoa, entendida como um ser dotado de vocagdo, espiritualidade e
abertura a vida comunitaria. Para ele, a cultura realiza-se como expressdo concreta da

pessoa em sua luta contra a objetividade desumanizante do mundo e em dire¢do a propria
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humanizagdo. Mounier (1962a [1947]; 1974), por sua vez, estrutura toda a filosofia do
personalismo sobre a premissa de que a verdade do ser humano sé se realiza plenamente na
comunhdo com os outros. Em ambos os autores, portanto, a cultura ¢ concebida como um

processo continuo de personalizagdo e espiritualizacao.

E justamente a partir dessa centralidade da pessoa que Ramos desenvolve temas
como o exilio, recorrente em sua producdo poética. Nesse horizonte cultural e espiritual,
emerge a duplicidade da condi¢do pessoal: simultaneamente divina e mundana, marcada
tanto pela transcendéncia quanto pelo enraizamento historico. Tomado pela nostalgia de
uma patria transcendente perdida, o poeta expressa sua condi¢do com as seguintes

palavras:

E uma saudade longinqua

De um céu

Que eu entrevi

Nos grotoes de mim mesmo (Ramos, 1937c, p. 14).

Assim, a media¢do entre interioridade e mundo externo, central tanto no
pensamento de Ramos quanto no de Mounier, ecoa a influéncia de Maurice Blondel®® —
cuja filosofia da agdo propde que a pessoa se realiza no entrelagamento entre imanéncia e
transcendéncia (RICEUR, 1950; MOUNIER, 1974; CALDAS; PALLISSER SILVA,
2025). Mounier retoma essa ideia ao afirmar que o corpo, longe de ser mero suporte da
vida espiritual, ¢ seu mediador: € pela agdo no tempo e no espago que a pessoa se constitui.
Nesta perspectiva filosofica, ao contrario do Cogito Ergo Sum cartesiano, “Quando se

parte, ja se acha em marcha; estd-se em plena esfera da existéncia humana; vive-se,

sente-se viver, existe-se, portanto, ¢é-se, se se quiser uma forma de Cogito” (Severino, 1974

p. 31).

Essa dialética (corpo versus espirito), que Mounier desenvolve mais
sistematicamente ap6s a Segunda Guerra Mundial (RICEUR, 1950; SEVERINO, 1974),

permanece presente na concep¢ao ramosiana segundo a qual a humanizag¢ao do ser humano

% Maurice Blondel (1861-1949) foi um filosofo catolico influente, conhecido por sua filosofia da agéo, sua
dialética imanéncia-transcendéncia, e sua tentativa de reconciliar o pensamento moderno com a fé cristd. Sua
obra teve um impacto duradouro na teologia catolica e foi reconhecida por Emmanuel Mounier (1974) como
uma fonte intelectual significativa para o Personalismo. Confira mais sobre a filosofia de Maurice Blondel
em: <https://iep.utm.edu/maurice-blondel/>. Consultado em: 05/09/2023. E valido destacar que Blondel foi
uma referéncia importante para Henri Lefebvre (1976) e Lefebvre (1976) ¢ citado por Oliveira (1995, p. 92)
como uma referéncia do movimento que os jovens franceses do pos-Segunda Guerra estavam empreendendo
buscando distanciar-se do intelectualismo da Sorbonne e do bergsonismo (Henri Bergson - 1859-1941) do
College de France.
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depende de um “combate espiritual” contra os determinismos naturais e sociais. Assim, 0
poeta ndo rejeita a mundanidade, mas a acolhe como um fardo inerente a condigdo
humana.

De 14 vim rolando no tempo através de muitas geragdes.
Sinto o peso de toda a tristeza do mundo.
Da tristeza de todas as éras (Ramos, 1940a, p. §3).

Deste modo, em seus escritos da década de 1930, Ramos concebe a
“personalidade” como uma realizagdo parcial da vocacdo da pessoa. Para ele, o processo
de personalizagdo ocorre por meio de uma tensdo entre valores espirituais e coergdes
sociais. Trata-se de um esfor¢o ativo de unificagdo da vida interior ¢ dos atos cotidianos
sob um conjunto coerente de valores, enfrentando, de um lado, a pressao do conformismo
social necessario a sobrevivéncia e, de outro, a exigéncia da interioridade espiritual que
impulsiona o ser humano a sua realizacdo mais elevada. Essa concepg¢ao ressoa fortemente
com a proposta de Mounier, que também via a pessoa como um ser em construcao,
orientado por uma liberdade que se afirma na acdo concreta e cuja dignidade se revela na
luta contra as forgas de alienacdo e reificagdo impostas pela sociedade (MOUNIER, 1974;

RICEUR, 1950).

Nos textos iniciais de Mounier, entre eles aqueles aos quais Guerreiro Ramos se
referencia, ja estavam presentes, ainda em estado inicial, as intengdes fundamentais de sua
obra: a oposicdo ao individualismo burgués e a valorizagdo da pessoa como unidade
interior generosa, criadora e inserida na histéria (MOUNIER, 1974; RICEUR, 1950).
Assim como Ramos opde a “personalidade” (em processo) a alienacao do individuo
reificado, Mounier contrapde a pessoa ao “individuo” fragmentado e defensivo, tipico da
civilizacdo moderna. Para ambos os autores, a verdadeira realizagdo humana nao se da por

fuga do mundo, mas por sua transfiguragao ativa.

Neste universo tedrico-conceitual, embora Deus permanega como transcendéncia
pura e jamais se revele diretamente em qualquer aspecto do mundo, Ele ¢, ao mesmo
tempo, imanente a natureza interior do ser humano — uma presenga intima que nao se
impde de fora, mas se insinua no 4mago da consciéncia. E a essa dimensdo profunda que
Guerreiro Ramos se refere em sua obra poética, especialmente ao afirmar: “Tu me fizeste
infeliz revelando-me a Tua presenca em mim” (Ramos, 1937d, p. 254). Essa revelagao

interior provoca um impulso de ruptura com o mundo objetivo e reificado, pois criar, para
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0 jovem poeta personalista, ¢ justamente destruir o ja dado e manifestar o novo. O jovem

personalista baiano assume esse destino tragico ao declarar, em Canto de Rebeldia:

Deus me tornou rebelde.
Deus me inspirou a Santa Rebeldia (Ramos, 1937b, p. 452).

No poema Ndo, o jovem Guerreiro Ramos ergue sua voz contra a objetificagcdo do
mundo ao afirmar: “E preciso assumir uma atitude de destrui¢io e de inconformismo
diante da ossificacdo da vida” (Ramos, 1937e, p. 169). Aceitando o chamado divino a

criagdo, o poeta posiciona o transcendente em confronto com o social.

Assim, enquanto Mounier (1962a [1947]; 1974) fundamenta seu personalismo na
crise histdrica provocada pela Primeira Guerra Mundial, para o jovem Ramos (1937; 1939)
a crise do humanismo ndo se limita a um fendomeno histérico, mas revela uma ruptura
profunda na civilizagdo: o ser humano moderno perdeu sua medida interior, sua vocagao e
espiritualidade, entrando em um processo crescente de desumanizagdo. Com o tempo,
porém, ao se debrugar sobre a questdo racial no Brasil, sua abordagem torna-se mais
concreta, articulando o personalismo as estruturas sociais marcadas pelo colonialismo e
pelo racismo. Nesse contexto, emerge o niger sum como simbolo de inconformismo e

forca transformadora diante da exclusdo e da decadéncia social.

2.4.2.1 Aspectos tedricos da relacdo entre Guerreiro Ramos e a filosofia personalista: o
problema do individuo racializado

O primeiro esforco sistematico de Guerreiro Ramos para integrar o personalismo a
analise das relagdes raciais emerge durante sua atuagdo com praticas de sociodrama e
psicodrama’ no Teatro Experimental do Negro (TEN). Um marco desse momento € o
artigo “Uma experiéncia de grupo-terapia”, publicado na Revista Quilombo em julho de

1949. O texto expressa de forma clara o dilema tedérico enfrentado por Ramos a época: a

°! Para Guerreiro Ramos, o psicodrama e o sociodrama eram instrumentos terapéuticos usados no Teatro
Experimental do Negro (TEN) com o objetivo de ajudar pessoas negras a superar os bloqueios psicologicos
causados pelo racismo e a assumir positivamente sua identidade racial. Inspirado na psicoterapia de J.L.
Moreno (1889-1974), Ramos via essas praticas como uma forma de “uso terapéutico do teatro”, voltada a
afirmag@o da negritude e a realizag@o plena da personalidade negra. Essa abordagem estava alinhada com seu
ideal de um “personalismo negro”, em que o saber e a acdo social promovem a libertagdo interior e a
humaniza¢do do individuo negro (RAMOS, 1949; 1950a 1950b; 1950c). Confira também o documentario: <
© ALBERTO GUERREIRO RAMOS PIONEIRO DO PSICODRAMA BRASILEIRO >, de autoria de
Terezinha Malaquias. Consultado em: 10/04/2025. Veja também Malaquias (2020).


https://www.youtube.com/watch?v=rrgd722f-Ew
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tentativa de conciliar as concepgdes personalistas desenvolvidas em sua formacao inicial
com os pressupostos da sociologia norte-americana, especialmente aqueles que o

socidlogos havia assimilados nos anos anteriores’ (CALDAS; PALLISSER SILVA, 2025).

Nesse artigo, convivem duas perspectivas em tensdo: por um lado, o paradigma da
assimilacdo e da aculturagdo; por outro, a retomada de posi¢des mais radicais sobre o papel
da arte na transformacdo da pessoa. De um lado, Ramos identifica no TEN um instrumento
de adaptacdo do negro aos padrdes sociais da classe dominante, ao afirmar que “o
conhecido lider [Abdias do Nascimento] descobriu uma pista jamais suspeitada entre nos,
ou seja, de pelo teatro adestrar”® os homens de cor nos estilos de comportamento de classe
média e superior” (Ramos, 1949, p. 7). De outro, aproxima a proposta do TEN da
experiéncia do grupo ligado a revista L’Ordre Nouveau, destacando em ambos o propdsito

de promover “a reconstrugdo social através da pessoa humana” (Ibid., p. 7).

Essa tensdo reaparece no texto “Apresentacdo da grupo-terapia”, publicado em
1950, no qual Ramos identifica como problema central de seu tempo o “desajustamento
entre a estrutura da sociedade e a natureza humana” (Ramos, 1950b, p. 6). Essa formulagao
ecoa diretamente a distingdo entre individuo e pessoa tal como concebida pelo
personalismo. Entretanto, no contexto brasileiro, essa distingdo adquire um alcance politico
mais radical. Se, em determinados setores do pensamento catélico dos anos 1930, a critica
ao individualismo liberal podia sustentar projetos de organizagdo social baseados em uma
“harmonia hierarquizada”, na qual o espiritual deveria ordenar o politico e legitimar
formas de autoridade social (CASSIMIRO, 2025), em Guerreiro Ramos o personalismo
desloca-se em dire¢do oposta. A experiéncia racial brasileira impede que a pessoa seja

pensada como simples integracdo ordenada ao corpo social, pois a propria ordem social

°2 Nos anos 1940, Guerreiro Ramos entrou em contato com os pressupostos da sociologia norte-americana,
especialmente da Escola de Chicago, por meio da influéncia de Donald Pierson. Durante esse periodo, adotou
conceitos como assimilacdo e aculturagdo para interpretar a situagdo do negro no Brasil, chegando a defender
que os obstaculos enfrentados por essa populacdo eram mais culturais e socioecondmicos do que raciais.
Contudo, a partir de sua militdncia no Teatro Experimental do Negro (TEN), Ramos passa a desenvolver uma
critica contundente a esse modelo. Ele identifica nos conceitos de assimilacdo e aculturagdo um viés
etnocéntrico e racista, que desconsidera a agéncia historica dos negros e reforca a superioridade simbdlica da
cultura europeia. Para ele, tais categorias servem para apagar identidades e perpetuar formas de exclusdo
(CALDAS; PALLISSER SILVA, 2024).

% O uso do termo adestrar por Guerreiro Ramos pode gerar interpretacdes enviesadas a luz de seu sentido
mais corrente no uso contemporaneo, geralmente associado a ideia de domesticagdo. No entanto, ¢é
importante elucidar que, no contexto em que Ramos escreve, o termo tem o significado mais proximo de
“educar” ou “treinar”, no sentido de formar ou capacitar. Isso fica evidente, por exemplo, quando ele comenta
sobre o professor Joaquim Ribeiro, designado para coordenar o Museu do Negro, criado pelo TEN. Nessa
ocasido, Ramos o descreve como “um estudioso que, sendo adestrado na melhor e mais moderna
metodologia cientifica [...]” (Ramos, 1950d, p. 50), deixando claro o uso do conceito.
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aparece como produtora de alienagdo e mutilagdo interior. Desse modo, o personalismo
deixa de operar como filosofia da integragdo e passa a funcionar como critica da integragao

hierarquica.

Assim como Mounier e outros personalistas, Ramos reconhece que a conformacao
social exige um custo subjetivo alto. Ele afirma: “A aquisi¢do da normalidade ocorre,
porém, as custas de um certo sacrificio da originalidade, da espontaneidade e da liberdade
do ser humano.” E prossegue, evidenciando a profundidade do conflito: Trata-se do
“problema da automutilagdo que cada homem [sic] se impde a fim de encaixar-se no
sistema social.”

Nestas condi¢des, cada ser humano socialmente ajustado, por mais
perfeita que seja a sociedade em que se encontre, ¢ vitima de um déficit
de espontaneidade. Na verdade, o homem [sic] ¢ um grande consumidor
de ‘conservas culturais’. Quase todo seu comportamento ¢ uma
reproducdo de moldes ou respostas conservadas, moldes ou respostas que
¢le ndo elaborou livremente (Ibid., p. 6).

Nesse ponto, a no¢ao ramosiana de “automutilagdo” ganha um significado decisivo
para a historia do personalismo no Brasil. Diferentemente das formula¢des que buscavam
reconciliar pessoa e ordem social mediante ajustamento moral ou disciplinamento
espiritual, Ramos evidencia que a socializacdo pode operar como mecanismo estrutural de
negacdo da pessoa. A critica as “conservas culturais” deixa, assim, de ser apenas
psicologica e passa a revelar uma dindmica social mais profunda, marcada por hierarquias
culturais e raciais que produzem adaptagdo alienada. Nesse sentido, o personalismo
ramosiano assume uma inflexdo critica e anti-hierarquica, aproximando-se do movimento
pos-guerra do pensamento catdlico que revisou suas antigas afinidades com projetos
autoritarios e rompeu com a ideia de regeneracdo social fundada na autoridade

(CASSIMIRO, 2025).

Essa inflexdo permite compreender o passo seguinte de Ramos: a releitura da
experiéncia social do negro a partir das categorias personalistas de pessoa, interioridade e
liberdade, em sua trajetoria intelectual, pois revela seu esfor¢o em reler a experiéncia
social da pessoa racializada a luz de categorias personalistas — como pessoa, interioridade
e liberdade — em tensdo constante com as exigéncias de adaptacdo social impostas por
uma ordem racial excludente. Assim, Distanciando-se da sociologia da Escola de Chicago,

Ramos formula com clareza aquele que se tornaria o problema central de grande parte de
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sua obra, a saber (CALDAS; PALLISSER SILVA, 2024; CALDAS; PALLISSER SILVA,
2025):

a necessidade de descobrir um processo que torne possivel a integragdo
social do homem [sic], com um minimo possivel de economia de sua
espontaneidade e, ainda, um processo de treinamento da espontaneidade
naqueles que a perderam (Ramos, 1950b, p. 6).

A partir dessa perspectiva, Ramos elabora uma teoria da socializagdo como um

processo que priva a pessoa de sua autenticidade, vejamos:

Tudo conspira, na sociedade, para reprimir a autenticidade da pessoa
humana. O ser mais auténtico e espontaneo ¢ o recém-nascido. Mas, tdo
logo a sociedade inicia, o exercicio da tutela do novo ser é o seu olhar
espiritual obnubilado. O recém-nascido encontra o mundo definido e
interpretado, e esta definigdo e interpretacdo lhe ¢é inculcada assim que, a
medida que ele se integra a sociedade, mais se atrofia a sua capacidade de
fruicdo auténtica do mundo. O prego da integragdo social da crianga
humana ¢, assim, a sua mutilagdo interior (Ramos, A. G., 2020, [1950],
p. 52).

A categoria de mutilacdo interior permite compreender por que o personalismo, ao
ser apropriado por Ramos, ndo pode ser interpretado como continuidade do tradicionalismo
catdlico brasileiro. Se a pessoa ¢ definida pela liberdade espiritual, qualquer ordem social
que produza alienagdo sistematica deixa de possuir legitimidade personalista. Nesse
sentido, o deslocamento operado por Ramos transforma o personalismo em instrumento
critico contra formas histéricas de autoridade e hierarquia social, rompendo com a ideia de
uma sociedade organicamente harmonizada e reafirmando a pessoa como principio de

resisténcia historica (CASSIMIRO, 2025).

Assim, embora por meio do TEN o socidlogo oferecesse uma resposta concreta a
essa problematica, ao viabilizar, através de praticas como a interpretacdo cénica e a
grupo-terapia, “um processo socioldgico de purgacao de conservas culturais” (Ramos, A.
G., 1950b, p. 6), ¢ apenas em um momento posterior que Ramos aprofundard essa

experiéncia. Ele o fard ao elaborar, em termos socioldgicos, a distingdo personalista entre
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individuo e pessoa, articulando-a a afirma¢do da negritude™, também por meio das

vivéncias no TEN.

A partir da recepcdo critica da ideia de negritude, Guerreiro Ramos abandona a
perspectiva de assimilacdo do negro a cultura branca e aprofunda sua analise sobre a
alienacgdo estética presente nos paises marcados pela colonizagdo europeia. A colonizagao,
entendida ndo apenas como um momento delimitado historicamente, mas como um
processo continuo e multifacetado, segue presente, especialmente por meio do ethos ou da
norma, proveniente do periodo colonial, portanto, de certo modo, “deslocado” por ser
desenraizado da cultura material, mas continuamente recolocado, sobretudo na formagao
dos critérios de validagdo estética. Vejamos como o autor se expressou a esse respeito no
texto publicado primeiramente com o enfatico nome de Situagdo étnica do Brasil

contemporaneo: Uma reinterpretacao sociologica:

Nas sociedades coloniais, o ethos, ou a norma s@o inculcados de fora para
dentro, isto é, ndo chegam a formar-se como um produto dos fatores
endogenos de tais sociedades. As sociedades coloniais, em sua estrutura
total, sdo regidas por critérios heterondmicos a sua economia, como a sua
psicologia coletiva. A norma ou o ethos que lhe sfo impostos ndo
traduzem ordinariamente a sua imanéncia. Como adverte Georges
Balandier e estas sociedades estdo afetadas por um estado cronico de crise
e, num grau maior ou menor, devem ser consideradas como sociedades

doentes (‘sociétés malades’) (Ramos, 1955a, p. 4)*.

* Nos anos 1950, segundo Barbosa (2013), a recep¢do das ideias de negritude entre os intelectuais do Teatro
Experimental do Negro (TEN) foi atravessada por duas grandes tensdes: de um lado, o esforgo de estabelecer
aliancas politicas e académicas visando a integragdo do negro no contexto pds-Estado Novo; de outro, o
temor de que uma afirmagdo mais contundente da diferenca racial fosse interpretada como racismo as
avessas. A ruptura dessa alianga se deu durante I Congresso do Negro Brasileiro, de 1950, quando a tese de
negritude foi apresentada por Ironides Rodrigues e criticada por cientistas sociais como Edison Carneiro e
Costa Pinto, que a interpretaram como um “racismo ao contrario”. O simbolo mais visivel desse rompimento
foi a apresentacdo da “Declaragdo dos Cientistas”, na qual se desvinculavam de possiveis implica¢des
politicas do Congresso e reagiam ao dito “racismo ao contrario”. Inicialmente Guerreiro Ramos foi um dos
signatarios da Declaragdo, porém, posteriormente rompeu com o pensamento socioldgico dominante do
periodo e iniciou a formulagdo de uma perspectiva propria e afirmativa da negritude. Voltaremos as questoes
politicas implicadas neste episodio posteriormente.

% O excerto em questdo foi ampliado e republicado por Guerreiro Ramos em 1957, no livro Introducdo
Critica a Sociologia Brasileira, sob o titulo Patologia Social do “branco” brasileiro (1995a[1957]). Nessa
versdo, ao mencionar Georges Balandier na nota de rodapé n° 13, Ramos indica que se refere ao artigo “La
situation coloniale: approche théorique”, publicado nos Cahiers Internationaux de Sociologie, v. X1, 1951.
Como ja argumentado, Georges Balandier escreveu uma das primeiras resenhas criticas sobre Peau Noire,
Masques Blancs, de Frantz Fanon, publicada na revista L’Année Sociologique (T. 5, 1951), na secdo
Psychologie de la Colonisation. Nessa secdo, além do livro de Fanon, sdo resenhadas obras como
Psychologie de la Colonisation, de O. Mannoni (Editions du Seuil), Race et Psychologie. La Question
Raciale devant la Science Moderne, de O. Klineberg (Editions UNESCO), Les Mythes raciaux, de Juan
Comas (Editions UNESCO), e Viet-Nam. Sociologie d'une Guerre, de Paul Mus (Editions du Seuil). A
presenca dessas obras, com forte convergéncia tematica e publicadas por editoras como Seuil ¢ UNESCO,
indica um universo editorial e intelectual compartilhado, no qual circulavam debates sobre colonialismo, raga
e subjetividade.

Esse ponto torna-se ainda mais relevante ao considerarmos a nota de rodapé n° 39, do mesmo texto de
Ramos, em que ele menciona novamente Balandier — agora referindo-se ao artigo “Contribution a une
sociologie de la dépendance”, publicado nos Cahiers Internationaux de Sociologie, v. XII, 1952 —, ¢
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A doenga que o autor verififica seria a resisténcia a valorizacdo estética do povo
negro, de maneira auténtica’, que, em todas as suas expressdes, revelou-lhe o quanto o
culto a branquitude operava como um mecanismo nocivo, afetando ndo apenas os negros,
mas todos os grupos raciais no Brasil. Nesse contexto, a integracao da pessoa negra a
sociedade brasileira ndo se dava de forma plena, mas por meio de uma mutilagdo interior,
que negava sua autenticidade. Embora Ramos ja considerasse que toda forma de integracao
social implicasse algum grau de perda ou adaptacdo, ele reconhece que cada sociedade
possui formas especificas de realizar esse processo. No caso brasileiro, a integragdo do
negro ocorria sob a ldgica da branquitude, valor hegemonico que estruturava o imaginario
social e impunha a pessoa negra um processo de divisdo subjetiva (CALDAS; PALLISSER
SILVA, 2024; CALDAS; PALLISSER SILVA, 2025).

Destarte, de acordo com Barbosa (2004; 2013), Ramos formula uma visao dialética
da negritude centrada no conceito de niger sum (“sou negro”). Essa afirmagdo da
identidade negra torna-se, em sua obra, uma etapa essencial de libertacdo psicologica e
existencial, permitindo ao negro reconstruir sua subjetividade e se tornar plenamente

“pessoa”, no sentido personalista.

O percurso aqui reconstruido permite observar uma transformagdo decisiva do
personalismo no interior do pensamento de Guerreiro Ramos. Se, em sua formulagdo
europeia, o personalismo buscava restaurar a dignidade da pessoa diante das crises da
modernidade, na experiéncia brasileira essa filosofia passa a confrontar uma realidade
ainda mais radical: a existéncia de sujeitos cuja propria condi¢cdo historica impede o
reconhecimento pleno de sua humanidade. A pessoa deixa, assim, de aparecer como
pressuposto universal da ordem social e passa a revelar-se como problema historico e

politico. Nesse deslocamento, o personalismo torna-se menos uma filosofia da harmonia e

também o livro Psychologie de la Colonisation, de Mannoni. Esta referéncia ¢ particularmente significativa,
pois € justamente a essa obra que Fanon dedica o capitulo IV de Peau Noire, Masques Blancs, contestando
frontalmente o conceito de “complexo de dependéncia” formulado por Mannoni.

Além disso, no artigo Culturalismo, publicado em O Jornal do Rio de Janeiro, em 22 de abril de 1956,
Ramos faz referéncia ao livro Sociologie Actuelle de [I’Afrique Noire, de Georges Balandier (Paris, PUF,
1955). Embora nao saibamos se a primeira edi¢do mencionem Fanon, — como a terceira, de 1971, que inclue
referéncias tanto a L’An V de la Révolution Algérienne (1959) quanto a Les Damnés de la Terre (1961),
evidenciando que Balandier passou a incorporar a obra de Fanon a sua reflexdo socioldgica. Resta verificar,
portanto, qual a influéncia de Fanon na primeira versdo desse livro de Balandier.

% A nogdo de autenticidade cultural para Guerreiro Ramos sera demonstrada no capitulo seguinte, todavia,
convém elucidar que o sociélogo empresta o conceito do antropdlogo alemao Edward Sapir e, significa, de
modo genérico, uma cultura inerente e equilibrada a si mesma.
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mais uma filosofia da fratura, isto €, uma reflexdo sobre as condi¢des sob as quais a pessoa

pode — ou ndo — vir a existir.

O personalismo negro, portanto, ndo ¢ apenas uma filosofia da identidade, mas uma
terapéutica espiritual e um projeto de emancipacao humana: trata-se de superar o medo, a
vergonha e a alienacao impostos pela ideologia da brancura e abrir caminho para uma ética
da autenticidade, em que o negro possa viver com dignidade e autorrespeito. Vejamos as

palavras do intérprete:

Alicercado sob certa heranca filosofica existencialista e
personalista, o "personalismo negro" de Guerreiro coloca-se, pois,
como uma teoria de praxis reprodutora de uma visao de mundo
alternativa, mas como uma adequagdo do humanismo ocidental de
origem catolica a praxis do negro brasileiro (BARBOSA, 2004, p.
167).

Portanto, em termos personalistas, poderiamos argumentar que o objetivo de
Guerreiro Ramos com a afirmagdo niger sum ¢ apresentar um caminho para que o
individuo racializado como negro possa reencontrar sua condi¢do de pessoa. Esse
individuo racializado deve assumir sua condi¢do racial: de um lado, aceitando-a como
consequéncia de “peculiarissima compenetragcdo de fatores historicos e bioldgicos”; de
outro, compreendendo-a como uma manifestacdo da singularidade da pessoa. Como o

socidlogo argumentou ao buscar explicar o que era o TEN, vejamos:

[A ideia] que define melhor o movimento do Teatro Experimental do
Negro — a idéia de negritude. E todo um humanismo que se contém nessa
idéia-for¢a, um humanismo que postula um niger sum, na mesma acepgao
em que Tertuliano afirmava seu homo sum, isto é, uma comocao
idiossincratica do universo, resultante de wuma peculiarissima
compenetracao de fatores historicos e bioldgicos (Ramos, 1952, p. 1).

E continua o autor:

Oferece éste humanismo a todo negro, a todo mestico uma verdadeira
terapéutica espiritual, a liberacdo do medo e da vergonha de proclamar
sua condicdo racial, a possibilidade de desmoralizar os equivocos em
torno do homem de cor, suscitados por uma longa etapa da histéria do
Ocidente (Ramos, 1952, p. 1).

Deste modo, ao articular a negritude com o personalismo e elaborar a figura do
niger sum, Guerreiro Ramos antevé uma “rebelido estética [...] [que] serda um passo
preliminar na rebelido total dos povos de cor para se tornarem sujeitos de seu proprio
destino” (Ramos, 1995a [1954], p. 248). Para ele, essa ¢ a questao fundamental: restaurar a

autonomia e a autenticidade dos povos negros — nos termos existencialistas —, algo que
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sO se torna possivel por meio do enfrentamento do racismo a partir da perspectiva do

“negro desde dentro” (Ramos, 1995a [1954], p. 248).

2.5 CONCLUSAO: FRANTZ FANON, GUERREIRO RAMOS E UM ANDARILHO
NOTURNO: UM OUTRO QUE NAO E UM OUTRO

Uma das principais conexdes entre Fanon e Ramos ¢ a influéncia da filosofia
existencialista, sobretudo, do personalista, por meio da revista Esprit, fundada por
Emmanuel Mounier. Fanon teve seus primeiros textos publicados nesse periddico e o
conheceu, ao que tudo indica, por meio de Paul Balvet, além de ter contato com
intelectuais ligados ao seu circulo editorial. J& Guerreiro Ramos, presente desde a
juventude nos circulos catélicos de Salvador - Bahia, teve contato com a filosofia
personalista em suas vdrias versdes, mas, sobretudo, a revista Esprit dos anos 1930, de
carater anarquista e proudhoniano (WINOCK, 1975), e ainda, com toda a filosofia do

pOs-guerra.

Se por um lado, Fanon desenvolve sua andlise a partir do colonialismo francés,

enquanto Ramos, inicialmente estd afeito ao contexto das relagdes raciais no Brasil e
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posteriormente amplia esse horizonte. Por outro, a figura de Emmanuel Mounier ¢ um
conectivo central entre ambos. Fanon cita sua obra Le réveil de l'Afrique noire (O
Despertar da Africa Negra) em Pele Negra, Mascaras Brancas, apropriando-se,
especialmente, de suas reflexdes sobre a juventude africana para pensar a alienacdo
colonial. Ramos, por sua vez, incorpora de forma ainda mais explicita a distin¢do entre
“individuo” e “pessoa” desenvolvida por Mounier, elemento que se torna fundamental em

sua critica a alienag¢ao racial no Brasil.

Ambos também compartilham a influéncia de outros pensadores vinculados ao
personalismo ou ao seu entorno. Fanon manteve contato com Paul Balvet e Frangois
Tosquelles, representantes da psiquiatria humanista influenciada pela Esprit. Ramos, por
sua vez, foi influenciado por Arnaud Dandieu e pela revista L’Ordre Nouveau, além de

dialogar com Jacques Maritain e Nikolai Berdiaev.

\

Outro ponto comum diz respeito a critica ao colonialismo e ao racismo. Fanon
analisa os efeitos psiquicos da dominagdo colonial ¢ a producdo de um complexo de
inferioridade nos colonizados. Ramos, por sua vez, aplica a logica personalista a realidade
brasileira, denunciando a alienagdo imposta pela “brancura” e propondo a afirmacio do

que chamou de niger sum como forma de recomposi¢ao subjetiva.

Ambos elaboram, ainda, uma analise da alienacdo ou da divisdo interna do sujeito
submetido a opressao. Fanon descreve a cisdo vivida pelo negro que se enxerga através do
olhar branco, enquanto Ramos reflete, inicialmente em sua poesia e, posteriormente, sobre
a situag¢do concreta da pessoa negra submetida aos padrdes brancos de sociabilidade. Em
ambos 0s casos, a superagao dessa cisdo passa pela afirmagdo da “pessoa” em oposi¢ao ao

“individuo” alienado — uma distin¢do central no personalismo.

No caso de Fanon, a alienagdo assume contornos especificos e histdricos: trata-se
de uma patologia social gerada pelas estruturas do colonialismo e do racismo, ¢ ndo de
uma condi¢do universal do sujeito moderno, como em Mounier. A noc¢do de “neurose
situacional” explicita como o colonizado ¢ forcado a interiorizar o olhar do colonizador,
desenvolvendo um complexo de inferioridade que fragmenta sua subjetividade. A tentativa
de “branquear-se” ilustra, com clareza, esse movimento de negacao de si que Fanon
interpreta como uma mutilagdo interior — experiéncia que, ao ser pensada em termos

personalistas, revela-se como uma forma extrema de reificacao do ser humano.
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Guerreiro Ramos, por sua vez, desenvolve essa problematica em dois momentos
distintos de sua trajetoria intelectual. Em seus escritos de juventude, especialmente na
producao poética, emerge uma reflexdo sobre divisao interior, exilio espiritual e conflito
existencial, ainda formulada em termos universalistas e personalistas, sem referéncia direta
a questdo racial. Somente em sua producdo posterior, ao confrontar a realidade das relagdes
raciais brasileiras, essa problemética ganha determinacio histérica concreta. E nesse
momento que Ramos passa a interpretar a alienagdo como experiéncia racializada,
associando-a a interiorizacdo de padrdes sociais de branquitude e formulando, como
resposta afirmativa, o niger sum. Assim, ndo se trata de uma continuidade tematica

simples, mas de um deslocamento tedrico: categorias existenciais elaboradas na juventude

sdo posteriormente historicizadas e reinterpretadas a luz da experiéncia racial brasileira.

Além disso, ha forte énfase na ideia de que a constituicao plena da pessoa implica
luta e ruptura. Mounier afirmava que a pessoa se forja em “forcas de ruptura”, e Fanon
reforca que o reconhecimento auténtico exige um confronto, muitas vezes violento, com o
opressor. Enquanto Fanon valoriza o enfrentamento direto com o colonizador como
momento de afirmacdo da subjetividade. Ramos concebe a negritude como uma forma de
“rebelido estética” ou “terapéutica espiritual” contra a logica da brancura, preltidio de uma

transformagao social mais ampla.

Essa observagao permite esclarecer o sentido do titulo deste capitulo. A nogao de
“pessoa em fratura” ndo pretende afirmar uma ontologia fragmentada da pessoa, tampouco
contradizer o personalismo de Emmanuel Mounier, para quem a pessoa constitui uma
unidade relacional e integral. A fratura ndo reside na esséncia da pessoa, mas nas
condigdes historicas que impedem sua realizagdo. Em contextos marcados pelo
colonialismo e pelo racismo, aquilo que o personalismo concebia como vocagdo universal
da pessoa torna-se experiéncia problematica: a pessoa existe como promessa €tica, mas nao
como realidade socialmente garantida. Assim, Fanon e Guerreiro Ramos ndo negam o
personalismo; eles revelam o fracasso historico das condigdes modernas que deveriam
torna-lo possivel. A “pessoa em fratura” designa, portanto, ndo um sujeito ontologicamente
dividido, mas a tensdo entre a dignidade humana afirmada filosoficamente e sua negacao

concreta na historia.

Ademais, ambos inscrevem seus projetos em uma perspectiva de reconstrugao do

humanismo. Assim como Mounier, os intelectuais verificam uma profunda crise; patologia
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ou opressdo, no mundo criado pelo colonizador. Assim, Fanon denuncia a desumanizacao
estrutural do colonialismo e propde a construgdo de uma sociedade em que o ser humano
seja reconhecido em sua plenitude. Ramos propdem a realizagdo plena da pessoa — por
meio do niger sum —, articulada a um projeto ético e cultural de superagdao do
eurocentrismo. De modo que, tanto Fanon quanto Guerreiro Ramos, inseridos em
contextos de opressdo colonial e racial, encontraram no personalismo — particularmente
através da revista Esprit e da obra de Emmanuel Mounier — um vocabulario ético e
filos6fico para pensar a superacdo da alienacdo e a afirmacdo da dignidade humana.
Ambos demonstram que a luta pela desalienagdo ndo consiste apenas na libertagdo do
individuo, mas na criacdo historica das condi¢des nas quais a pessoa possa finalmente

existir como realidade concreta e ndo apenas como promessa filosofica.
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3 O NEGRO COMO SER EM DEVIR: FANON, GUERREIRO RAMOS E A
ONTOLOGIA DA DIFERENCA

Refletindo acerca da diaspora caribenha na Gra-Bretanha, Stuart Hall (2003) disse
que a sensacao de deslocamento ¢ familiar e profundamente moderna. O autor argumentou
que, nos tempos modernos, todos sentem-se como se nao estivessem em casa. Said (2005)
argumentou que, seja o exilio uma condigao real ou metaforica, ela ¢ produtora ndo s6 de
um estilo de pensamento, mas também de uma nova morada para o intelectual
inconformado, trata-se de uma angustia produtiva. Essa parece ser a situagcdo vivenciada

por Frantz Fanon e Guerreiro Ramos.

Ao longo de sua vida, Frantz Fanon viveu a experiéncia de ndo pertencer ao local
em que se encontrava. Por volta de seus dezoito anos, decidiu se juntar as Forgas Livres
Francesas reunidas em Dominica e, apés ingressar efetivamente no exército frances,
percebeu que ndo era tratado como os franceses brancos. Essa parece ser também a
experiéncia vivenciada em sua ambigua recusa de ficar em Paris e, no momento em que
teve seu texto Pele Negra, Mascaras Brancas, rejeitado pelo professor Jean Dechaume. O
ndo pertencimento ¢ ainda a tonica de sua participacdo na Revolugdo Argelina, haja vista
que Fanon era um homem “notadamente negro”, em meio a um povo socialmente lido por
outros marcadores sociais, em que a cor de pele ndo possui a mesma relevancia para o
colonizador, mesmo que nao sejam considerados brancos. Além disso, trata-se de um
intelectual ateu em meio a uma revolugdo em que a religido ocupa um lugar importante
para um “retorno” a uma cultura hostilizada pela colonizacdo e que possuia fortes
convicgdes universalistas, ou seja, diversos fatores indicam que Fanon vivenciou uma

profunda sensacao de ndo lugar.

Além de localizarmos todas essas experiéncias de desterro em sua biografia,
podemos mencionar ainda as diversas correntes tedricas que Fanon dialoga criticamente,
como o marxismo francés, o estruturalismo, o existencialismo, o surrealismo, a negritude e
a fenomenologia, sempre buscando a radicalidade que essas perspectivas podiam lhe
oferecer. Ademais, suas inovagdes no campo da psiquiatria, a vanguarda no que ¢
considerado atualmente Movimento Antimanicomial e sua atuacdo clinica notadamente
contréaria a Escola de psicologia colonial de Argel enquanto estava como médico-chefe no

Hospital Psiquidtrico de Blida-Joinville, na Argélia, indicam, como argumenta Faustino
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(2022), que Fanon ¢ um autor das encruzilhadas, dificilmente enquadrdvel em uma
perspectiva teorica, sua teoria e sua politica, para utilizarmos a analogia de Hall (2003),

sdo o resultado de pensar “fora de casa”.

Antes de prosseguir, faz-se necessario um esclarecimento conceitual. Embora
Fanon critique radicalmente qualquer essencializacdao do sujeito negro, tal gesto nao deve
ser confundido com as tradi¢gdes anti-humanistas que marcardo parte do pensamento
pos-estruturalista e pos-colonial posterior. Conforme lembra Faustino (2019), hd uma
diferenca fundamental entre o existencialismo mobilizado por Fanon e as correntes

anti-humanistas associadas a autores como Foucault, Derrida ou Deleuze.

O existencialismo permanece, apesar da critica a esséncia, um humanismo
filoséfico. Como defendia Sartre, trata-se de afirmar o ser humano como projeto, liberdade
situada e totalidade histdrica aberta. Fanon herda precisamente esse horizonte: sua critica
dirige-se ndo ao humanismo enquanto tal, mas ao humanismo europeu que excluiu os
povos colonizados da propria categoria de humano. Assim, o problema fanoniano nado ¢ a

ideia de humanidade, mas a sua monopolizagao colonial.

Desse modo, diferentemente de leituras pods-coloniais anti-humanistas que
privilegiam a fragmentacdo do sujeito ou a recusa do universal, Fanon busca reconstruir
um horizonte universal a partir da experiéncia historica dos colonizados. A critica ao
essencialismo racial ndo implica abandono da totalidade humana, mas a tentativa de

refunda-la em novas bases historicas e politicas.

Quanto a Guerreiro Ramos, parece ter tido menor circulagdo internacional que
Frantz Fanon, em razdo dos diferentes contextos politicos circunscritos vivenciados por
ambos, ainda que tenham compartilhado uma mesma época. Isso ndo impediu que a
sensagdo de ndo lugar fosse uma constante em sua vida. Em termos teodricos, ¢ plausivel
argumentar que o socidlogo brasileiro dialogou criticamente com boa parte do universo
conceitual que Frantz Fanon teve acesso (GUIMARAES, 2008), sobretudo, como
buscamos demonstrar anteriormente, no que concerne ao existencialismo francés do inicio
do século XX. Ou seja, Guerreiro Ramos também pode ser pensado como um autor das
encruzilhadas teoricas, também compartilha a experiéncia de sentir-se deslocado, de nao se
sentir pertencente a lugar algum ou a nenhuma institui¢do e foi exatamente essa sensacao
que ele descreveu em sua Ultima entrevista, realizada em 1981, por Alzira Alves de Abreu

e Lucia Lippi Oliveira.
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Ao ser perguntado sobre sua atuag¢@o na administragdo de Landulfo Alves, ainda na
Bahia dos anos 1930, Guerreiro comegou relatando o seu recrutamento, mas logo passou a
versar sobre a sua formacgao intelectual. Em sua resposta o socidlogo afirmou que o seu
primeiro livro: O drama de ser dois, um livro de poemas, revela toda a sua historia, depois
seguiu argumentando que a condi¢do de estar entre dois mundos ou in between, € um trago
fundamental de sua personalidade. Vejamos as palavras de Ramos:

Nesse poema eu me descrevia como uma espécie de pessoa entre
dois mundos que eu nio sabia definir. E ainda hoje acho que
esse ¢ um traco fundamental do meu perfil: eu nio pertenco a
nada. Nao pertenco a institui¢des, ndo tenho fidelidade a coisas
sociais; tudo o que ¢ social, pra mim, ¢ instrumento. Eu ndo sou de

\

nada, estou sempre a procura de alguma coisa que ndo ¢
materializada em instituicdo, em linha de conduta. Ninguém pode
confiar em mim em termos de socialidade, de institucionalidade,
porque isso ndo ¢ para mim, ndo sdo fungdes para mim. O meu
negocio € outro.

[...]. Mas ¢é realmente uma expressdo do que eu sempre fui. Em
inglés existe uma expressio: in betweenners. Estou sempre in
between. Nunca estou incluido em nada. (OLIVEIRA, 1995, p.
134, grifo nosso).

Portanto, a condicdo de ndo pertencer a lugar algum, seja um enquadramento
teodrico, seja uma delimitagdo social ou racial, ou até mesmo um ajustamento pelo Estado
Nagdo, ¢ compartilhada por ambos autores. De modo que, situd-los na metafora da
encruzilhada (FAUSTINO, 2022), nos ajuda a posiciona-los, minimamente, como
intelectuais profundamente deslocados e que, nos textos que observaremos aqui,
identificaram, desnaturalizaram e reagiram a tentativa exterior de racializagdo. Assim,
diante deste posicionamento, nos interessa observar a maneira como Guerreiro Ramos e
Frantz Fanon se racializaram ou reagiram a racializagdo, aceitaram ou (re)construiram a
Negritude. Interessa-nos o modo como cada um deles constroi uma analise
fenomenoldgica, por meio de uma atitude existencial radical, seja, no caso do socidlogo,
por meio da recusa daquilo que a literatura sociologica brasileira construiu como
“problema do negro”, seja, para o psiquiatra, pela experiencia de “estrangeiro”, a
experiéncia de ser fixado pelo olhar do branco. Dessa forma, realizaremos tal analise
investigando os caminhos tomados em O Problema do Negro na Sociologia Brasileira e

L'expérience vécue du Noir, com pequenos aportes de outros textos quando necessario.

Em outras palavras, levando em consideracdo a ja destacada proximidade entre
Fanon, Ramos ¢ o socidlogo estadunidense W. E. B. Du Bois (Guimaraes, 2008; Barbosa,

2004, 2006, 2013; Faustino, 2015; Medeiros, 2018 e¢ Bernardino-Costa, 2018; Morris,
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2021), podemos argumentar, para efeitos analiticos, que Fanon e Ramos recolocam, a sua
respectiva maneira, a pergunta feita pelo socidlogo afro-americano no inicio do século XX,

qual seja: “como é a sensagdo de ser um problema?” (DU BOIS, 1999, p. 52, grifo nosso).

A resposta de Du Bois demarca que ainda na infincia, apos ter o seu cartdo de
visitas recusado por uma menina que havia recém chegado a escola e que “Recusou-o
peremptoriamente, com um olhar” (Ibid., p. 53, grifo nosso), desencadeou um processo que
o marcou definitivamente em relagdo a forma ¢ conteudo de olhar as relagdes sociais
atravessadas pela linha de cor. Dai em diante, Du Bois passou a viver a estranha sensa¢ao
de ser um problema, da experiéncia de ser engolido pela sombra, ser separado por um véu,
passou a ver a si mesmo pelos olhos dos outros, passou a ter uma “consciéncia dupla”
(Ibid., p. 54). Mas também, de dentro do véu, passou a ter uma segunda visao, a ser dotado

de uma clarividéncia.

Em Pele Negra, Méascaras Brancas (1952), Frantz Fanon reformula a questio
seminal de Du Bois, nos seguinte termos: qual a sensa¢do de ser um objeto dissecado pelo
olhar do branco? E, se Du Bois descreve a “dupla consciéncia” do negro que passa a ver a
si mesmo pelos olhos dos outros e estes constroem sua subjetividade de maneira
“legitima”; para Fanon, o regime visual branco impdem sua verdade sobre o negro ¢ o
disseca — como ele nos diz: “Os olhares brancos, os unicos verdadeiros, ja estaio me

dissecando” (FANON, 1951, p. 662, grifo nosso)’’.

Ja Guerreiro Ramos reposiciona a pergunta de Du Bois direcionando-a as ciéncias
sociais: como o negro aparace como um objeto mumificado para a antropologia e
sociologia hegemonicas? Refletindo a partir de uma experiéncia ndo menos biografica que
a de Du Bois e Fanon, o sociologo brasileiro julgava estranhissimo os temas discutidos
pela antropologia e sociologia do negro, tal qual a ‘patologia criminal da gente de cor’ ou
as ‘sobrevivéncias religiosas’. Baiano e negro, Guerreiro Ramos percebeu que “Tais
produgdes [revelavam] uma espécie de pernosticismo [pedantismo] de “brancos” [...]
frutos de uma atitude postica [falsa]” (RAMOS, 1953, p. 2). Assim o “problema do negro”
era sobretudo uma projecao do espirito dos socidlogos e antropologos na realidade, do que

uma realidade efetivamente vivida.

Deste modo, sintetizando as aproximagodes, podemos dizer que Frantz Fanon e

Guerreiro Ramos — assim como Du Bois —, refletiram acerca da formagdo da

%7 Tradugdo livre de: “Déja les regards blancs, les seuls vrais, me disséquent”.
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subjetividade, partindo da experiéncia vivida. Ambos substituiram a soberania da visdo (o
olhar colonizador que objetifica) pela primazia do ser visto (a experiéncia corpdrea da

racializa¢do) como ferramenta tedrica’®®.

Em Fanon, ao se colocar tal questdo, o corpo ganha centralidade para a
compreensdo da realidade, em um sentido histérico mas também a partir da possibilidade
de uma fenomenologia da consciéncia colonizada, isto €, a consciéncia passa
necessariamente pela experiéncia vivida. A centralidade do corpo para esse percurso
analitico pode ser vista por todo livro, porém, estd abertamente expressa na prece de
encerramento, em que o autor roga que seu corpo faca dele um homem que questiona: O
meu corpo, faz sempre de mim um homem que questiona! (FANON, 2020, 173). Assim, a
preocupacdo de Fanon é de objetivar os aspectos subjetivos da experiencia de ser
objetivado, dito de outro modo, objetivar a experiéncia vivida do negro. E, ainda, nas
palavras do proprio autor: “De tempos em tempos, temos vontade de parar. Exprimir a
realidade ¢ uma tarefa drdua. Mas quando vocé se propde a exprimir a existéncia, corre o
risco de encontrar apenas o inexistente” (FANON, 1951, 677)”. Dai a importancia do

capitulo cinco, aqui eleito para um olhar mais especifico.

De modo semelhante, em O Problema do Negro na Sociologia Brasileira, Ramos se
vé€ diante da necessidade de demonstrar a pertinéncia de sua tese sobre a criagdo de um
“problema do negro” pela sociologia e antropologia brasileira. A resposta de Ramos
apresentara um teor profundamente existencial, verificado, por exemplo, na distingdo
presente nos conceitos de negro-tema e negro-vida, logo, atribuindo centralidade ao corpo
nessa jornada e, como veremos, por mais que O Problema do Negro ndo apresente uma
narrativa nao linear, de uma embaralhada descida ao inferno, com um profundo nivel de
sofrimento do corpo negro — como L'expérience vécue du Noir —, trata-se também do
corpo racializado de Guerreiro Ramos em desconforto e em luta. Ademais, como
demonstraremos, o autor caminha para a assuncdo niger sum (negro sou), um
empreendimento teorico e existencial de alta rentabilidade cientifica, visto que possibilita a
recusa de falsos problemas por meio da suspensdo da brancura como norma, isto €,

suspensdo da estética criada pelo colonizador como regra do excelso.

8 Parafrase de Mezzandra (2018, p. 110), referindo-se a Du Bois e Frantz Fanon, o autor diz “a soberania da
visdo da lugar a primazia do ser visto”.

 Tradugdo livre de: “De temps a autre, on a envie de s'arréter. Exprimer le réel est chose ardue. Mais quand
on se met en téte de vouloir exprimer l'existence, on risque de ne rencontrer que l'inexistant”.
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Retomando o texto de Fanon — mais propriamente, ‘A experiéncia vivida do
negro’, capitulo cinco de Pele Negra, Mascaras Brancas —, cabe destacar que ele foi
publicado pela primeira vez na revista Esprit, no numero 179 (5), de maio de 1951. O
artigo integrava um dossié intitulado La Plainte du Noir (‘A queixa do Negro’), que

contava com seis contribuigdes'®

. Vale lembrar que, no mesmo periodo, Fanon concluia
seus estudos na Faculdade de Medicina de Lyon (1947-1951), onde se especializou em

psiquiatria.

19 Qs demais artigos que compdem o dossié La Plainte du Noir e os respectivos autores sdo: Toute la
question, de J. -F. Powers, trata-se de um conto em que o autor debate a historia de uma familia negra, em
que a mae ¢ vitima da violéncia racial em um motin (/'émeute) no periodo de segregacdo dos Estados Unidos
(1877 - 1964) e mesmo assim, em um profundo debate com a religido, decidem abrigar e salvar um homem
branco da furia de uma multiddo negra. Vale destacar que o autor faz referéncia a Claude Mckay, poeta e
escritor jamaicano-americano do periodo do Renascimento do Harlem e a John Henry um herdi
afro-americano folclérico.; Réflexions sur la Louisiane, de Paule Verdet, neste artigo, a autora faz criticas a
igreja catolica de Louisiana por ajudar a perpetuar a segregacao racial; Negro Spirituals, de Louis T. Achille,
debate a importancia dos spirituals songs para a libertagdo espiritual e resisténcia das pessoas escravizadas
durante e ap6s a escraviddo nos Estados Unidos; Campagne électorale au Libéria, de Graham Greene, aqui o
autor debate a influéncia dos Estados Unidos na campanha eleitoral na Libéria, sobre a identidade nacional e
as dificuldades que o pais enfrenta no contexto pds-colonial; La Plainte du Noir Octave Mannoni, neste
artigo Mannoni debate a transformagdo da luta negra, de uma expressdo de sofrimento para uma
reivindicacdo por justica, o autor da a entender que o negro saiu da infincia e passou a apontar as falhas da
justica branca.
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Figura 5: Revista Esprit, maio de 1951

ESPRIT

DIX-NEUVIEME ANNEE

LA PLAINTE DU NOIR

L'enprience vécue du Moir Fromtz FAMOM
Toute la guestion 1. F, MOWERS
Riflexions wur la Louisiame Paule YERDET
Magro spiritusk Louls T. ACHILLE
Campagne élsciorsls su Libdéria Graham GREENE
La plaimte du Malr D, MANMDMNI

JOURMAL A PLUSIEURS YOIX

Les doublepensant Fabcution capiale lacques Willen
— Give ws this day C arcdeng ¢hdres Fchupbert, Marfinu,
Sauguet, Morkine! Les chansne Le pétrole ironsen. -
Magnani o1 Cwochi Le parti owwrar indépendont en Alle

g ne Lo Sécuribd podiale Las grives

CHROMIQUES

DiNusion de | penide ssordis. Gabrial YENAISSIN
La Conférence des vuppléants, L' Alls-
magns ol I Pacte stlantigus Alain SERRIERE

LES LIVRES, — REYUE DES REYUES

ETRANGER : 180 fr. MAl 1951 FRANCE : 160 fr.

)

Fonte: <No. 179 (5), MAI 1951 of Esprit on JSTOR>. Consultado em 10/03/2024.

Além da produgdo académica, Fanon ja havia escrito trés pegas teatrais até 1951:
L'oeil se noie (‘O olho se afoga’, de 1949), Les mains paralleles (‘Maos paralelas’) e La
conspiration (‘A conspira¢do’, esta ultima perdida)'®’. Em 1949, conheceu Marie-Joséphe
Dublé (Josie), com quem se casou em 1952. Josie foi responsavel por datilografar os
demais capitulos de Pele Negra, Mascaras Brancas, embora, segundo Macey (2015), ndo

haja evidéncias de que ela tenha trabalhado no artigo da Esprit ou nas pecas.

%" As pecas foram publicada em 2020 pela editora Segundo Selo, veja: FANON, Frantz. O olho se
afoga/Maos paralelas - Teatro Filoséfico.


https://www.jstor.org/stable/i24249816
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Ja o texto O Problema do Negro na Sociologia Brasileira, foi publicado pela
primeira vez de maneira integral em 1954, na revista Cadernos do Nosso Tempo, 2 (2):
189-220, jan./jun. Contudo, alguns topicos ja haviam sido publicados em artigos de jornal
entre novembro e dezembro de 1953, aos domingos. O ensejo para essa critica da
sociologia brasileira de modo geral e especifico no tema das relagdes racializadas ¢
explicado pelo proprio autor:

A necessidade de rebater a agressio de que fui alvo no II
Congresso Latino-americano de Sociologia, por parte de
congressistas brasileiros em desacordo com as recomendagdes que
ali defendi, na qualidade de presidente da Comissao de Estruturas
Nacionais ¢ Regionais, serviu-me de excitante para, a despeito de
minhas ocupagdes absorventes, escrever uma série de nove artigos
dominicais, no Didrio de Noticias desta capital, no periodo de
26/7/53 a 4/10/53, em que parece terem ficado claramente

expressas algumas tendéncias fundamentais da presente fase da
sociedade brasileira (RAMOS, 1995, p. 103. Grifo nosso.).

Guerreiro Ramos propde ao Congresso 7 recomendagdes que tinham em vista
“encorajar os esforcos para a pratica, nos paises latino-americanos, de uma sociologia que
refletisse os seus problemas” e que tinha como objetivo “estimular se cortassem os corddes
umbilicais que tém tornado esta disciplina um subproduto aborticio do pensamento

sociolégico europeu e norte-americano” (ibid., p. 107, grifo nosso).

Ainda sobre o ensejo para a elaboragdo das recomendagdes feitas aos socidlogos
brasileiros e latino-americanos, cabe destacar o grifo que fizemos na citagdo longa acima,
qual seja, o fato de Guerreiro Ramos verificar na desaprovacao de suas recomendagdes
mais que uma derrota politica, mas sim uma agressdo. O socidlogo disse ainda que suas
“teses foram ruidosamente desaprovadas, por 22 votos contra 9” e com o agravante de
Guerreiro Ramos “ter sido francamente agredido com demonstracdes de o6dio e
desapreco por um dos seus opositores” ademais, tais opinides contrarias “foram

coordenadas por congressistas brasileiros” (ibid., p. 106-107, grifo nosso).

Portanto, partindo da interpretacao do proprio Guerreiro Ramos, € plausivel supor
que a oposicdo feita as suas ideias, era antes uma oposi¢do ao pdoprio socidlogo,
certamente, um dos poucos socidlogos negros daquele periodo. Deste modo, ndo podemos

descartar o contexto politico e pessoal vivenciado pelo autor, sobretudo ao examinarmos a
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jornada existencial de Guerreiro Ramos por meio daquilo que a sociologia brasileira havia

criado como “problema do negro”, assim, interessa-nos, entre as sete recomendacdes, a

sexta, na qual 1é-se:
6" - ¢ francamente desaconselhdvel que o trabalho sociolégico,
direta ou indiretamente, contribua para a persisténcia, nas nagdes
latino-americanas, de estilos de comportamento de carater
pré-letrado. Ao contrario, no que concerne as populagdes indigenas
ou afro-americanas, os socidlogos devem aplicar-se no estudo e na
proposi¢do de mecanismos de integracdo social que apressem a

incorporagdo desses contingentes humanos na atual estrutura
econdmica e cultural dos paises latino-americanos (ibid., p. 106)'.

Partindo desta proposi¢do Guerreiro Ramos escreveu os mencionados artigos de
jornal que deram origem ao texto O Problema do Negro na Sociologia Brasileira. Todavia,
como dissemos, serd na publicacdo de 1954 que a reflexdo apresentard sua versdo mais

completa, eleita aqui para a analise comparativa.

Outro aspecto importante para Guerreiro Ramos neste momento foi a ruptura da
alianca que havia entre ‘intelectuais’ brancos e ‘militantes’ negros no interior do Teatro
Experimental do Negro, na ocasido do I Congresso do Negro Brasileiro, que ocorreu entre
os dias 26 de agosto e 4 de setembro de 1950, na cidade do Rio de Janeiro. Essa ruptura
sera debatida no proximo capitulo, todavia, foi um dos elementos responsaveis pela critica

que Guerreiro Ramos apresenta no texto em questao.

nn

192 Em alguns textos Guerreiro Ramos utiliza conceitos como "pré-letrado", "pré-logico" e "adestrar", estes
conceitos por vezes podem ser lidos de maneira enviesada quando interpretados a partir da significagdo que
possuem no senso comum. Contudo, na acepg¢do guerreriana, "pré-letrado" trata-se de sociedades agrafas,
unidas pela solidariedade mecanica e distantes dos atributos do ser humano moderno, uma vez que, para as
mais diversas consequéncias “O homem moderno ¢é, porém, eminentemente um homem “letrado”.
Indicam-se, com o objetivo, muitos sentidos. O principal deles ¢ o de que o0 homem moderno recebe a maior
parte de seus conhecimentos através da aprendizagem formal, da qual a letra é o veiculo por exceléncia”
(RAMOS, 1952a, p. 80-81); pré-logico, apoia-se na compreensdo de que as atividades cotidianas sdo
primeiramente rotineiras e, s6 diante de um problema, é que o ser humano recorre a logica. Nas palavras do
autor “a capacidade de pensar em termos ldgicos, ndo a exerce o individuo de modo continuo, mas
esporadico. S@o as rotinas e os automatismos que constituem os mecanismos normais do seu comportamento,
e s6 quando ele se depara com uma emergéncia ou uma crise € que recorre ao pensamento 16gico” (ibid, p.
84). Por fim, a utilizagdo do termo adestrar é empregado como sinénimo de treinar, exercitar e etc., como
quando comenta sobre o professor Joaquim Ribeiro ficar responsavel pelo Museu do Negro, criado pelo
TEN, o socidlogo diz: “[...] o professor Joaquim Ribeiro, depositario de uma tradi¢do ilustre, um estudioso
que, sendo adestrado na melhor e mais moderna metodologia cientifica [...]” (RAMOS, 1950c, p. 50. Grifo
Nnosso).
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3.1 OBJETIFICADO NO OLHAR, OBJETIFICADO NA TEORIA: FANON, GUERREIRO
RAMOS E A DESALIENACAO DO NEGRO

O texto de Fanon inicia-se de uma maneira totalmente existencialista, a descri¢ao
de um ato racista em que a vitima escuta “Negro sujo” ou simplemente: “Olha, um negro”
(FANON, 1951, 657)'®. Assim, o autor narra sua chegada ao mundo, mas podemos
entender como a sua chegada ao mundo dos brancos, em especifico, a Franca do final dos
anos 1940. Ainda no inicio do texto, Fanon apresenta um problema fenomenologico, ao
chegar ao mundo, avido de conhecer o sentido das coisas, descobriu-se um objeto em meio
a outros objetos. Ou seja, o fendmeno que aparece na sua experiéncia € a sensacao de ser
um objeto, portanto, como dissemos anteriormente, o martinicano esta preocupado em
descrever objetivamente a experiéncia subjetiva de ser objetificado por meio da
racializacdo de seu corpo, racializagdo que ocorre a partir do termo francés négre,

inicialmente.

Durante todo o texto o olhar do outro serd& uma ferramenta eficaz na
desumanizagdo, no aprisionamento do corpo de Fanon. Logo no inicio, o olhar do outro
também ¢ portador de uma certa libertagdo. Fanon argumenta que suplicou por esse olhar
e, ao recebé-lo, pode sentir-se livre e afastar-se das imperfei¢cdes do seu corpo. No entanto,
ele permanecia proximo a beira do penhasco da humanidade e, ao tropegar, 1a estava o
outro para aprisiona-lo & mesma objetividade esmagadora, que o levou a explodir; a
abandonar a tentativa de manter-se enclausurado, dentro das margens construidas para o
objeto que fizeram dele. Assim, sdo os restos da explosdo gerada pelo olhar do outro,
reunidos em um “outro eu”, que Fanon ird apresentar ao leitor. Em suas palavras: “Eu

explodi. Aqui estdo os fragmentos de um outro eu reunidos” (ibid., p. 657)'*.

Ja o texto de Guerreiro Ramos inicia-se apontando que um dos problemas do
negro no Brasil ¢ justamente a literatura que tratou do problema do negro no Brasil. Ou
seja, como dissemos anteriormente, o fendmeno que aparece na experiéncia de Guerreiro
Ramos ¢ o negro ser feito de objeto pelas ciéncias sociais. Deste modo, a literatura de
carater histérico e sdcio-antropoldgico € um problema em si, pois estuda “o negro [...], no
Brasil, a partir de categorias e valores induzidos predominantemente da realidade

européia”, incorrendo em contradi¢des quando contrastada com a “situacdo do negro tal

19 Tradugdo livre de: “Sale négre !” ou simplement : “Tiens, un négre !”.
1% Tradugdo livre de: “J’explosai. Voici les menus morceaux par un autre moi réunis”.
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como ¢ efetivamente vivida” (grifo nosso). Assim, a preocupagdo central do autor ¢ de
“examinar aquela literatura, tendo em vista desmascarar os seus equivocos, as suas ficelles
e, além disso, denunciar a sua alienacao” (RAMOS, 1981 [1954], p. 39). Por conseguinte,
como o trecho grifado acima evidencia, a experiéncia de racializagdo tal como vivida pelas
pessoas ¢ o ponto de inflexdo e denlincia a alienagdo da literatura socioldgica e

antropologica.

Assim, para Guerreiro Ramos, ao ndo se debrugarem na experiéncia vivida do
negro, a sociologia e antropologia demonstram que o trabalho cientifico no Brasil carecia
de funcionalidade e autenticidade, pois nao contribuem para a autodeterminacao da
sociedade demonstrando que o cientista social brasileiro ¢ “um répétiteur, habil muitas
vezes, [mas €] um utilizador de conceitos pré-fabricados, pobre de experiéncias cognitivas
genuinamente vividas e, portanto, uma vitima dos “prestigios” dos centros europeus e
norte-americanos de investigagao” (Ibid., p. 39, grifo nosso). Na sequéncia, o autor explica
sua concepg¢do de universalismo cientifico ao dizer que, ainda que os principios gerais da
ciéncia sejam universais, “existe, em varios sentidos, uma ciéncia nacional em todo pais de
cultura auténtica”, todavia, € preciso termos atencao ao sentido empregado para a ideia de
ciéncia nacional, o significado de tal termo pode ser percebido quando o socidlogo diz “Os
problemas cientificos radicam-se em situagdes historicamente concretas, embora possam
ser intrinsecamente abstratos” (Ibid., p. 40). Ou seja, ndo se trata de delimitar o problema
cientifico por um moroso nacionalismo metodologico, antes sim, buscar compreender os

dilemas sociais de maneira concreta e historicamente amparada.

Desta forma, a antropologia brasileira do periodo, carente de experiéncias
cognitivas, por um lado, dava exemplo da inobservancia da realidade em que estava
inserida e, por outro lado, demonstrava a extensa importacdo de conceitos e problemas.
Constatacdo que o socidlogo anunciou dessa maneira: “a antropologia, no Brasil, esta
fortemente alienada do meio brasileiro, ja por suas categorias, ja pela sua tematica” (Ibid.,
p. 40). A vista disso, as consequéncias da importangdo de categorias pela antropologia do
periodo, ndo apenas contribuiu para o desconhecimento concreto do “problema do negro”,
mas também funcionou como representante colonial e imperialista, contribuindo para a
manutengado e renovo de seus interesses. Vejamos as palavras de Guereiro Ramos:

Com efeito, as categorias de nossa antropologia tém sido

literalmente transplantadas de paises europeus e dos Estados
Unidos. Ora, de todas as chamadas ciéncias sociais, a antropologia,
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naqueles centros, é a que se tem menos depurado de ingredientes
ideologicos. De modo geral, a antropologia européia e
norte-americana tem sido, em larga margem, uma
racionalizacdo ou despistamento da espoliacio colonial. Este
fato marca nitidamente o seu inicio, pois ela comecou fazendo
dos povos “primitivos” o seu material de estudo. Entre outras, a
no¢do de raca assinalou, durante muito tempo, as implicagdes
imperialistas da antropologia. Sob o signo desta categoria,
fortemente impregnada de conotagdes depressivas, elaboraram-se
no Brasil alguns trabalhos considerados representativos de nossa
antropologia, entre os quais se incluem principalmente os de Nina
Rodrigues e Raca e Assimilagdo, de Oliveira Viana (Ibid., p. 40,
grifo nosso).

No trecho acima ¢ possivel observar o destaque que a antropologia européia e
estadunidense possuiu na tarefa de racionalizar ou despistar a espoliacdo colonial e
imperialista. Guerreiro Ramos localiza que no nascimento da disciplina, antes de tudo,
como as aspas indicam, ela mesma chancelou os povos como primitivos, posteriormente,
fez dos “primitivos” seu material de estudo por exceléncia, estabelecendo uma hierarquia
entre as distintas populagdes do globo terrestre. Além disso, o socidlogo identifica que foi
por meio da categoria raga que ocorreu o avango dos interesses imperialistas e aponta Nina

Rodrigues e Oliveira Viana como dois de seus representantes.

Além do conceito de raga, o autor verifica que as nocdes de estrutura social,
aculturacdo e mudanga social “supdem uma concepgdo quietista da sociedade e, assim,
contribuem para a ocultagdo da terapéutica decisiva dos problemas humanos em paises
subdesenvolvidos” (Ibid., p. 41), constituindo-se como poderosos fatores de alienagao.
Guerreiro Ramos identifica que, a noc¢do de aculturagdo presente nesta antropologia
pressupde uma hierarquia entre as culturas, bem como entre as ragas. Aplicando-se nao
mais por meio da eugenia ou pelo controle de natalidade e matrimonios, mas sim “pela
inculcacdo de estilos de comportamento através de processos sociais formais e informais,
diretos e indiretos” porém, nestes processos de aculturacdo ‘“admite-se sempre uma
variavel cultural quase independente e outra ou outras dependentes”(Ibid., p. 41), ou seja,
um racismo que vem por meio da cultura. Ademais, o olhar para a mudanga social volta-se
apenas para os aspectos superestruturais, negligenciando as alteracdes econdmicas e
politicas da comunidade, portanto, negligenciando a agéncia dos sujeitos. Assim, ao aplicar
tais categorias de maneira passiva, os antropdlogos incorrem em uma atitude imperialista e

espoliativa diante da comunidade em que se encontram.
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Guerreiro Ramos segue perscrutando a antropologia brasileira e identifica nos
trabalhos de Sylvio Romero e Euclides da Cunha “os primeiros esfor¢os em prol da criagao
de uma antropologia nacional” (Ibid., p. 40), isto ¢, radicada em uma situagao
historicamente concreta, ainda que nao estivessem inteiramente livres da obnubilacao do
conceito alienigena de raca. Além disso, o autor verifica muito relevo na contribuicao
antropolégica de Alberto Torres e Alvaro Bomilcar pois ambos “formularam indicagdes

fundamentais para a compreensao do problema racial no Brasil” (Ibid., p. 40).

Ainda nas linhas introdutorias, Guerreiro Ramos disserne trés perspectivas
fundacionais do campo dos estudos sobre o negro no Brasil. O autor pde a parte escritos de
natureza folclorica e de carater histoérico, bem como, as obras de brasilianistas,
apresentando uma primeira corrente fundada por Sylvio Romero (1851-1914) e continuada

por Euclides da Cunha (1866-1909), Alberto Torres (1865-1917) e Oliveira Viana

(1883-1951), nomeada autonomista'®; a segunda escola de pensamento, denominada

monografica, ¢ fundada por Nina Rodrigues (1862-1906) e continuada por Arthur Ramos
(1903-1949), Gilberto Freyre (1900-1987) e outros'®; ja a terceira corrente configura-se
por comportamentos tomados diante do problema do negro e nao por escritos. Vejamos a
maneira como o autor caracteriza cada uma dessas vertentes:

[A segunda corrente tedrica]. Interessava-lhes o passado da gente
de cor ou as sobrevivéncias daquele no presente. Enquanto a
primeira corrente viu o elemento de cor preponderantemente em
devenir, em processo; esta [a segunda] inclinava-se a adotar um
ponto de vista estatico, acentuando minuciosamente o que na gente
de cor a particularizava em comparacdo com o0s restantes
contingentes étnicos da comunidade nacional.

[J& a terceira perspectiva]. Caracteriza-se pelo proposito antes de
transformar a condi¢do humana do negro na sociedade brasileira do
que de descrever ou interpretar [...] (Ibid., p. 42).

% Em O Processo da Sociologia no Brasil, de 1953, Ramos dird que essa corrente é caracterizada pelo
esforco de dessatelizagdo historica, que pode ser entendido como uma metafora da relacdo entre a Lua, como
satélite natural da terra, e a colonia como satélite da metropole. Assim, os representante e os discipulos
ligados a essa corrente se caracterizam por um esfor¢o e por uma tendéncia politica direcionada para
denunciar essa relagdo e rompé-la.

1% Essa escola de pensamento também foi denominada de “litoranea”, “consular” e “transocednica”. O
primeiro termo advém da antropogeografia de Ratzel presente na obra de Euclides da Cunha, interpretado
como a concepgao européia (racista ¢ xen6foba) dos aspectos mais genuinos do Brasil. A segunda é oriunda
da ideia de que esses autores agiam como consules em seus paises, ou seja, verdadeiros representantes dos
interesses das metropoles. A terceira perspectiva reflete a mesma ideia, isto ¢, algo importado, alheio aos
interesses de determinada formagdo social. Ramos (1953) incluia a essa corrente autores como: Tobias
Barreto, Pontes de Miranda, Tristdo de Ataide, Pinto Ferreira e Mario Lins.
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Assim, seguindo as correntes caracterizadas acimas, Guerreiro Ramos apresentara
aos leitores uma profunda andlise do campo do dito “problema do negro” e, por mais que,
como dissemos anteriormente, o autor se ocupe de demonstrar como 0 negro aparece como
um objeto mumificado para as ciéncias sociais, portanto, voltado para um edificio literario,
sua analise ndo deixa de ter um teor profundamente existencialista e fundado na propria

experiéncia vivida.

Em sintese, este capitulo demonstrard como Fanon e Guerreiro Ramos
construiram uma andlise fenomenoldgica da experiéncia de ser fixado pelo olhar do
homem branco, contestando assim o eurocentrismo € o humanismo nas Ciéncias Humanas.
Ambos revelaram como conceitos supostamente universais — como ‘raga’, ‘aculturag¢do’
ou negre — operam como instrumentos de dominagdo epistémica, convertendo o negro em
objeto (seja pela racializagdo do corpo, seja pela mumificagao cientifica). Nesse sentido, a
critica a sensacao de ser objetificado (em Fanon) e ao processo de ser feito objeto (em
Ramos), funcionam como ferramentas teoéricas para desvelar outra possibilidade de
existéncia: um ser em devir historico, cuja experiéncia incorporada resiste a fixidez das
categorias coloniais e se afirma como eterno fazer-se no mundo. Assim, para ambos, a

experiéncia vivida ndo € apenas denuncia, mas poténcia transformadora, partindo da

objetificagdo para a reconstrucdo epistemologica e existencial.

3.2 FANON E A ONTOLOGIA FENOMENOLOGICA: A EXPERIENCIA VIVIDA DO
NEGRO

Fanon dird que “O negro ndo tem resisténcia ontoldgica aos olhos do branco”
(FANON, 1951, p. 658)'”7, isto €&, o aprisionamento do corpo negro pelo olhar do branco é
um reflexo da impossibilidade de realizacao ontoldgica. O que leva Fanon a declarar a
impossibilidade de uma ontologia do negro ¢ justamente o fato de tratar-se de uma
categoria construida pelo branco, por meio da qual, possivelmente, os povos racializados
como negros nao se identificavam previamente ao contato colonial. Todavia, ainda que, de

certo modo, Fanon rejeite a possibilidade de uma ontologia do negro, de um estudo do “Ser

197 Tradugdo livre de: “Le noir n’a pas de résistance ontologique aux yeux du blanc”.
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negro”, isso ndo significa que os povos racializados ndo possuam uma histéria anterior ao

contato colonial.

A recusa fanoniana de uma ontologia do negro nido deve ser interpretada como
uma posicdo anti-humanista. Ao contrario, trata-se de uma critica interna ao humanismo
europeu. Fanon nao abandona o problema do humano; ele denuncia o fato de que o
colonialismo produziu aquilo que ele préprio chamou de uma “zona de ndo-ser”, na qual

determinados sujeitos foram excluidos da universalidade humana.

Como argumenta Ato Sekyi-Otu, leituras pds-modernas tendem a “eviscerar”
Fanon ao transforma-lo em precursor do anti-humanismo contemporaneo, ignorando aquilo
que o autor denomina sua deep hunger for humanism — uma profunda fome de
humanismo (SEKYI-OTU, 1996, p. 45). Para Fanon, a critica ao sujeito metafisico
europeu ndo conduz a morte do humano, mas a necessidade de sua reinvengao historica por
meio da luta anticolonial. Assim, enquanto certas leituras pos-coloniais ¢
poOs-estruturalistas posteriores enfatizam a dissolug¢do do sujeito, Fanon insiste na
reconstru¢do de uma universalidade humana concreta, produzida na préaxis politica de

libertagao.

Nesse sentido, a critica fanoniana a ontologia tradicional ndo visa abandonar a
questdo do ser, mas recoloca-la a partir da experiéncia vivida do sujeito racializado. E
precisamente no plano fenomenoldgico — isto ¢é, na descrigdo da existéncia concreta —
que Fanon demonstra como a ontologia classica falha ao tentar compreender a condig¢ao
negra, uma vez que ignora o modo pelo qual o ser ¢ constituido historicamente no encontro

violento com o olhar colonial.

Vejamos mais um trecho em que o autor argumenta que a ontologia tradicional

ndo abarca a experiéncia vivida da pessoa racializada:

A ontologia, uma vez que admitimos de uma vez por todas que ela
deixa de fora a existéncia, ndo nos permite entender o ser do negro.
Porque o negro ndo precisa mais ser negro, mas precisa ser negro
em face do branco (Ibid., p. 658)'%,

1% Tradugdo livre de: “L'ontologie, quand on a admis une fois pour toutes qu'elle laisse de coté 1'existence, ne
nous permet pas de comprendre I'étre du noir. Car le noir n'a plus a étre noir mais a 1'étre en face du blanc”.
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Assim, ao colocar entre parenteses a ontologia do negro, isto €, ao buscar
explorar, por meio de algo proximo a uma reducdo eidética'” a categoria negro, Fanon
encontrara apenas o inexistente, o “fato da negritude”, isto €, ele encontrard apenas a
reposi¢do da histéria de desumaniza¢do do negro sendo apresentada novamente para
aprisionar o ser do individuo racializado. Em outras palavras, ndo ha esséncia'', em termos
husserlianos, na categoria negro. Fanon ndo encontra o ser do individuo racializado, antes
sim, como dissemos, ele encontra a reposicdo de um passado inventado pelo colonizador.
Deste modo, “o ‘fato da negritude’ exclui qualquer explicagdo ontologica™!! (GORDON,

1995, p. 24).

A ontologia atua portanto como uma repressao da diferenca espontanea ao ocultar
o trabalho de constru¢do da imagem da negritude, ou de constru¢do do “fato da negritude”,
realizado por “um mito branco [que] se insere entre o corpo negro € sua autoimagem,
tornando-se os ‘elementos utilizados’ numa compreensdao reflexiva da subjetividade
negra”''? (WEATE, 2022, p. 165, grifo do autor). E preciso ter atengdo ao ‘fato da
negritude', uma vez que ele pode ser confundido com o movimento de negritude, porém,
tratam-se de coisas distintas e, podemos entender o ‘fato da negritude’ como a constru¢ao
branca da diferenga significada no corpo. Mais adiante veremos a relagdo de Fanon com o

movimento de negritude concernente ao percurso exploratorio da subjetividade racializada.

Ainda que Fanon declare a fragilidade da ontologia do negro, ele ndo ignora a sua
experiéncia, ndo ignora aquilo que ele vivencia (GORDON, 1995). De modo que, a
conclusdo do autor acerca da ontologia do negro, isto €, a afirmagdo da debilidade desta,
decorre notadamente de sua experiéncia vivida, especialmente do momento em que ele
passa de uma compreensao intelectual das diferencas entre os békaille, os mulatraille e a

113

négraille'”, para a percep¢do vivida. No contexto da Martinica, Fanon ndo vivenciava as

questdes que passou a vivenciar quando foi para a metrdpole, ou seja, quando adentrou o

1 De acordo com o proprio Gordon (1995), a redugdo eidética implica em reduzir o fendmeno aquilo em que

ele se diferencia de outro fendmeno, isto €, diferencia-lo daquilo que ele ndo €, buscando sua esséncia, sua

particularidade em relag@o a outro fendmeno.

1% De acordo com Gordon (1995), o sentido husserliano de esséncia, nio se trata da relagdo de identidade

sem a qual uma coisa deixa de ser o que ela ¢, antes sim, da sua relagdo com a atividade de redugdo

fenomenoldgica, isto é, a esséncia estd no movimento que reflex@o ativa em diregdo a clareza epistémica. Por

isso o fildsofo estadunidense dira que o sentido husserliano de esséncia é de carater praxis-epistemico.

111 5 : .o : " n :
Traducdo livre de: “Fanon claims, as we have seen, that the "fact of blackness" outlaws any ontological

explanation”.

!12 Tradugdo livre de: “A white mythos inserts itself between the Black body and its self-image, becoming the

“elements used” in a reflexive understanding of Black subjectivity”.

'3 O termo béké refere-se aos brancos descendentes dos colonos europeus que habitavam a Martinica. Assim,

podemos pensar os termos muldtraille e négraile como grupos divididos racialmente.
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“mundo branco”, a cidade de Paris dos anos 1940. O autor passou a vivenciar as dindmicas
pré-intelectualistas do contato interracial. Essa maneira existencial do aparecimento da
questdo fica evidente quando o autor diz, referindo-se a diferenga e desigualdade racial dos
grupos mencionados acima:

Mas nds nos contentdvamos com uma compreensdo intelectual
dessas diferengas. De fato, ndo era nada dramatico. E entdo...

E entdo tivemos que enfrentar o olhar branco. Um peso
desconhecido nos oprimiu (FANON, 1951, 658)'"“.

Assim, ao ndo abrir mdo da experiéncia vivida, Fanon realiza um movimento de
inserir a diferenca na ontologia, no Ser unificado — em termos filoséficos, se trata de
inserir a transcendéncia na imanéncia, “o ‘ser’, como categoria ontologica unificada, ndo
pode mais se destacar em termos epistemoldgicos como as condi¢des dadas a priori para a
experiéncia”(WEATE, 2022, p. 169)'". Isso significa que € preciso mudar a ontologia para
poder ir além do Ser, construindo-o como forma ideal, ou seja, um Ser que abarca a
diferenca seria o ideal de Ser para Fanon, construido nos termos de uma “ontologia

fenomenologica” (Ibid., p. 169)'°.

Portanto, “o que ¢ necessario ¢ menos uma rejeicdo da ontologia e da
fenomenologia e mais uma critica dos meios pelos quais elas foram utilizadas” (WEATE,
2022, p. 168)""7. Ao debater essa questdo, Jeremy Weate (2022) consolida o argumento
com uma passagem de Pele Negra que, de fato, sintetiza o intento de Fanon de ir para além
da ontologia tradicional. Mesmo ndo fazendo parte do capitulo que nos concentramos neste
momento, nos permitimos trazé-la aqui, dada a sua pertinéncia. Diz Fanon: “Sou solidario
com o Ser na medida em que o ultrapasso” (FANON, 2011 [1952], p. 250)"®. Em outras

palavras, ¢ possivel reconstruir a ontologia de modo a abarcar a experiéncia existencial.

O percurso existencial rumo a liberdade culmina na explosao que rompe o circulo
vicioso de sujei¢do do negro. Assim como a explosao ja havia sido anunciada no inicio do

capitulo, ¢ também nas primeiras paginas que Fanon anuncia o ‘esquema epidérmico

114 Tradugdo livre de: “Mais nous nous contentions d’une compréhension intelectuelle de ces divergences. En
fait, ca n’était pas dramatique. Et puis...

Et puis il nous fut donné d'affronter le regard blanc. Une lourdeur inaccoutumée nous oppressa”.

15 Tradugdo livre de: “In this way “being” as a unified ontological category can no longer cash out in
epistemological terms as the a priori given condition- als for experience”.

'8 Tradugdo livre de: “phenomenological ontology”.

""" Tradugdo livre de: “What is required is less a rejection of ontology and phenomenology outright and more
a critique of the means to which they have been put”.

118 Tradugdo livre de: “Je suis solidaire de 1’Etre dans la mensure ou je le dépasse”.
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racial’, isto é, a percep¢do da racializacdo do mundo, que lhe causa nausea. Vejamos,
entdo, os embates teodrico-existenciais que levam a esse ponto de chegada e sua

significacao.

Fanon explica que a passagem de uma compreensao intelectual das desigualdades
raciais para o enfrentamento do mundo branco, faz com que a pessoa racializada tenha
“dificuldades na elaboragdo de seu esquema corporal” (FANON, 1951, 658)'". A nogdo de
esquema corporal, questionada por meio da ideia de esquema histdrico-racial e esquema
epidérmico racial, ainda que ndo possua referéncia explicita, trata-se de um debate que
Fanon desenvolveu em dialogo com o filosofo francés Merleau-Ponty. Por sua vez, o
pensamento de Ponty foi informado por textos psicologicos do inicio do século XX, os
quais apresentam conceitos como esquema postural (H. Head), esquema corporal (P.
Schilder), autoimagem (Van Bogaert), somatopsique (Wernicke-Foerster), e imagem
corporal do eu (Lhermitte), para designar a necessidade de pensar a esséncia da

experiéncia por meio de uma teoria da corporificacdo (COLMAN, 2022).

Consequentemente, a discussdo que Fanon avanga estd subsumida ao debate entre

a perspectiva fenomenologica kantiana, hegeliana e husserliana. Enquanto para Kant o

fenomeno ¢é aquilo que aparece para ndés mediado por nossa percepgdo € por nossas

categorias do entendimento e o ‘ser’ nao pode ser conhecido diretamente; “inversamente,

na fenomenologia hegeliana, o fendmeno ¢ reabsorvido num conhecimento sistemdatico do

ser” (DARTIGUES, 2002, p. 3), isto ¢, o fenOmeno ¢ uma manifestagdo do ‘ser’ e ao

compreender os fendmenos estamos também compreendendo o ‘ser’. J4 Husserl propde
que a propria fenomenologia seja uma ontologia, isto €:

[...] segundo Husserl, o sentido do ser e o do fendmeno ndo podem

ser dissociados. Husserl procura substituir uma fenomenologia

limitada por uma ontologia impossivel [kantiana] e outra que

absorve e ultrapassa a fenomenologia [hegeliana] por uma

fenomenologia que dispensa a ontologia como disciplina distinta,
que seja, pois, a sua maneira, ontologia - ciéncia do ser (ibid., p. 3).

Deste modo, contrapondo-se a perspectiva conceitual abstrata hegeliana, mas,
sobretudo a perspectiva intelectualista, representada pela metafisica kantiana do corpo, que

sustenta que “um sujeito consciente ¢ conhecedor representa o mundo, incluindo o préprio

9 Traducdo livre de: “I'nomme de couleur rencontre des difficultés dans 1'élaboration de son schéma
corporel”.
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corpo, através de atividades mentalistas como objetos representaveis espalhados diante do
sujeito” (MAHENDRAN, 2022, p. 144)'*°, Merleau-Ponty caminhard com Husserl (e para
além dele), propondo uma fenomenologia que inicia-se da experiéncia concreta do corpo
no mundo. Portanto, o filésofo francés dissolve a dicotomia entre sujeito e objeto ao
afirmar o corpo como “terceiro termo”, o local em que a percepcdo ¢ o mundo se

encontram.

Assim, o esquema corporal, trata-se de um conhecimento tacito, pré-reflexivo, do
proprio corpo, do espago que ele ocupa no mundo, seus movimentos em dire¢do a pessoas
e objetos, sua temporalidade, ndo se trata de habito ou da simples repeti¢ao, mas de um
conhecimento corporeo subjacente. O esquema corporal € a reorientacdo fenomenologica
de Merleau-Ponty a Husserl que permite localizar o ‘ser’ no mundo, possibilita identificar
o sujeito na indissociabilidade com o corpo, o outro € o mundo. Vejamos a descrigdo de

Merleau-Ponty sobre a percepcao da espacialidade do corpo:

[...] ndo é, como a dos objetos externos ou como a das “sensacdes
espaciais”, uma espacialidade de posigdo, mas uma espacialidade
de situagdo... Se eu estiver segurando meu cachimbo em minha
mao fechada, a posicdo da minha mao ndo ¢ determinada
discursivamente pelo angulo que ela faz com meu antebraco, € meu
antebraco com meu brago, e meu braco com meu tronco, € meu
tronco com o chdo. Eu sei indubitavelmente onde meu cachimbo
estd, e assim eu sei onde minha mao e meu corpo estdo. (PONTY,
2002, p. 114-115)"",

Fanon descreve o esquema corporal de maneira proxima a Merleau-Ponty. Diz o

martinicano:

Eu sei que, se quiser fumar, terei de esticar meu brago direito e
pegar o mago de cigarros na outra extremidade da mesa. Os
fosforos estdo na gaveta da esquerda, entdo preciso me afastar um
pouco. E todos esses gestos ndo sdo feitos por habito, mas por
conhecimento implicito. A lenta construgdo do meu eu como um
corpo dentro de um mundo espacial e temporal - esse parece ser o
esquema. Ele ndo se impde a mim, mas ¢ uma estruturacdo
definitiva do eu e do mundo - definitiva, porque uma dialética

120 Tradugdo livre de: “where a conscious, knowing subject represents the world, including one’s body,
through men- talist activities as representable objects splayed out before the knowing subject”.

12l Tradugdo livre de: “spatiality is not, like that of external objects or like that of “spatial sensations,” a
spatiality of position, but a spatiality of situation ... If I stand holding my pipe in my closed hand, the position
of my hand is not determined discursively by the angle which it makes with my forearm, and my forearm
with my upper arm, and my upper arm with my trunk, and my trunk with the ground. I know indubitably
where my pipe is, and thereby I know where my hand and my body are”.
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efetiva ¢ estabelecida entre meu corpo ¢ o mundo (FANON, 1951,
p. 658, grifo nosso)'*.

Assim, ainda que concorde com o esquema-corporal de Merleau-Ponty, ¢ valido
retomar que o argumento de Fanon é de que a experiéncia concreta do seu corpo no mundo
¢ mediada pelo peso descomunal do olhar branco, ao ponto de encontrar dificuldades na
elaboragdo do seu esquema corporal. Nesse sentido, a critica de Fanon a Merleau-Ponty e a
fenomenologia de modo geral, destaca-se pela acusagdo da ndo universalidade da
perspectiva fenomenoldgica de Merleau-Ponty e pelo ‘local’ tedrico-existencial em que
Fanon verifica a racializagdo. Mas, mais que isso, as reflexdes da Fanon sobre o esquema
corporal, apresentam aspectos fundamentais para a compreensdo da jornada existencial da
pessoa racializada rumo a desalienacdo. Trata-se de um ponto fulcral de sua embaralhada

descida ao inferno do negro no mundo do branco.

Para Fanon, a no¢do de um esquema corporal pré-reflexivo, informado por um
dado bioldgico, compartilhado entre todos os seres humanos, com alteragdes mediadas pela
cultura, lingua e etc., ndo se sustenta quando contraposto a histéria do racismo e a
existéncia no mundo branco, marcada pelo peso da racializacdo “Em suma, Fanon acusa
implicitamente que a teoria do esquema corporal normativo de Merleau-Ponty se baseia no
homem europeu, um homem branco” (MAHENDRAN, 2022, p. 144)'*. Assim, ao apontar
a nao universalidade do esquema corporal, Fanon atinge profundamente o modelo de
humanismo europeu, haja vista a importancia do esquema para a teoria da corporificagao.
O esquema corpdreo € aquilo que possibilita a comunicagio entre o corpo € o mundo e, ao
mesmo tempo, cria o eu (a subjetividade) e o mundo. Logo, uma perspectiva fortemente
husserliana, uma vez que, para Husserl, o mundo estd em conformidade com a teoria

intencional da consciéncia (DARTIGUES, 2002).

Portanto, partindo das elaboracdes de Merleau-Ponty, o esquema corporal esta
incorporado a um horizonte historico-cultural e, assim sendo, revela a relagdo entre agéncia

(a possibilidade do corpo agir de acordo com a subjetividade), liberdade e temporalidade.

122 Tradugdo livre de: “Je sais que si je veux fumer, il me faudra étendre le bras droit et saisir le paquet de
cigarettes qui se trouve a 1’autre bout de la table. Les allumettes, elles, sont dans le tiroir de gauche, il faudra
que je me recule légérement. Et tous ces gestes je les fais non par habitude, mais par une connaissance
implicite. Lente construction de mon moi en tant que corps au sein d’un monde spatial et temporel. tel semble
étre le schéma. Il ne s’impose pas a moi, c’est plutdt une structuration définitive du moi et du monde -
définitive, car il s’installe entre mon corps et le monde une dialectique effective”.

'2 Tradugdo livre de: “In short, Fanon implicitly charges that Merleau-Ponty’s theory of the normative
corporeal schema is based upon European man, a white man”.
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Evidencia-se também uma concepcdo de histéria caracterizada pela diferenciagdo
constante, pela destruicdo e reconstru¢io incessante, haja vista que a cultura se perpetua
por meio da agéncia e os corpos produzem diferenca no processo de transferéncia cultural.
Deste modo, a subjetividade ¢ livre no momento em que o corpo pode participar da
inflexao do seu horizonte de expressdo. Vejamos as palavras de Jeremy Weate.
Em ultima analise, o conceito de esquema corporeo de
Merleau-Ponty revela a relacdo entre agéncia, liberdade e
temporalidade. Para Merleau-Ponty, a capacidade corpérea do
corpo permite uma “comunicagdo” com os padroes expressivos das
tradi¢des culturais as quais ele pertence ou se anexou. Dentro da
interagdo entre corpo ¢ mundo anterior a representagao intelectual,

a possibilidade da inflexdo criativa entre ambos engendra uma
concepgao corporificada de liberdade (WEATE, 2022, p. 164)'**,

Diante deste esquema, Fanon estd apontando que, no momento em que o meu ‘eu’
(subjetividade) entra em contato com o mundo branco ele encontra dificuldades na
elaboragdo de seu esquema corporal. Ou seja, a diferenga de pele € significada no corpo e
ao invés de possibilitar uma comunicagdo com o mundo, ou ndo ser levada em
considerag¢do, a imaginagdo a respeito de seu corpo, anterior a representacdo intelectual,
fecha a possibilidade de livre agéncia, inibe a viabilidade de participar da esquematizagao
do mundo de forma simétrica. Logo, a censura de sua agéncia criativa ¢ também a censura
de sua liberdade, pois a possibilidade de transformacdo de seu horizonte expressivo ¢

interrompida.

Examinemos de modo mais preciso a diferenca conceitual entre Merleau-Ponty e
Fanon para melhor compreender o local tedrico em que o martinicano insere sua dinamite
na torre existencialista centrada na experiéncia do homem branco europeu. Nas palavras de

Ponty:

Noés apreendemos o espaco externo por meio de nossa situacio
corporal. Um “esquema corporal ou postural” nos da a cada
momento uma nocao global, pratica e implicita da relagdo entre
nosso corpo e as coisas, de nosso dominio sobre elas. Um sistema
de movimentos possiveis, ou “projetos motores”, irradia de nds
para nosso ambiente. Nosso corpo nio esti no espago como as

124 Tradugdo livre de: “Ultimately, Merleau-Ponty’s concept of the corporeal schema reveals the relation
between agency, freedom, and temporality. For Merleau-Ponty, the corporeal capacity of the body allows for
a “communication” with the expressive patternings of the cultural traditions to which it belongs or has
attached itself. Within the interplay between body and world prior to intellectual representation, the
possibility of the creative inflection between both engenders a corporealized conception of freedom”.
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coisas; ele habita ou assombra o espaco. Ele se aplica ao espago
como uma mao a um instrumento, e quando desejamos nos mover,
ndo movemos O cOorpo como movemos um objeto. Nos o
transportamos sem instrumentos como por magica, ja que ele é
nosso ¢ porque através dele temos acesso direto ao espaco. Para
nds, o corpo [...] é nossa expressdao no mundo, a forma visivel de
nossas intengdes. (PONTY, 1964, p. 5, grifo nosso).'*

Todavia, a experiéncia do eu incorporado de Fanon no mundo branco, faz com
que ele se contraponha diretamente ao excerto acima, com énfase nos trechos grifados,
vejamos as palavras de Fanon:

E entdo tivemos que enfrentar o olhar branco. Um peso
desconhecido nos oprimiu. O mundo real estava disputando

nossa parte. No mundo branco, o homem de cor encontra
dificuldades para desenvolver seu esquema corporal. O

7y

conhecimento do corpo é uma atividade puramente negativa. E
um conhecimento na terceira pessoa. Em torno do corpo ha
uma atmosfera de incerteza (FANON, 1951, p. 658, grifo nosso)

126

Ao contrario do corpo para Merleau-Ponty, que apreende o espago externo, o
corpo de Fanon perde espago para o mundo branco. Aqui ¢ valido refor¢ar que Fanon nao
escreve em abstrato, como Ponty, de modo que, trata-se verdadeiramente do corpo de
Fanon. Além disso, para Ponty o corpo ndo estd no espaco com as demais coisas, mas ele
habita ou assombra o espaco, isto €, o corpo interage com o espago, enquanto que, Fanon,
ao chegar ao mundo branco, descobriu-se “um objeto em meio a outros objetos” (Ibid., p.
657)'*" e conheceu seu corpo por meio de uma atividade de negagdo, em terceira pessoa,
um outro de si mesmo, uma entidade distante e nebulosa pois, ao redor do seu corpo, ha

uma atmosfera de incerteza.

' Tradugdo livre de: “We grasp external space through our bodily situation. A “corporeal or postural
schema” gives us at every moment a global, practical, and implicit notion of the relation between our body
and things, of our hold on them. A system of possible movements, or “motor projects,” radiates from us to
our environment. Our body is not in space like things; it inhabits or haunts space. It applies itself to space like
a hand to an instrument, and when we wish to move about we do not move the body as we move an object.
We transport it without instruments as if by magic, since it is ours and because through it we have direct
access to space. For us the body [...] is our expression in the world, the visible form of our intentions”.

126 Tradugdo livre de: “Et puis il nous fut donné d’affronter le regard blanc. Une lourdeur inaccoutumée nous
oppressa. Le véritable monde nous disputait notre part. Dans le monde blanc, I’homme de couleur rencontre
des difficultés dans I’¢laboration de son schéma corporel. La connaissance du corps est une activité
uniquement négatrice. C’est une connaissance en troisiéme personne. Tout aoutour du corps régne une
atmosphere d’incertitude certaine”.

127 Tradugdo livre de: “je me découvrais objet ao milieu d’autres objets”.
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Retornando brevemente a tradi¢ao filosofica em que Merleau-Ponty esta inserido,
para melhor identificar o local em que Fanon plantou seu artefato explosivo, observamos
que, ao dizer que seu corpo nao estd no espaco como as demais coisas, mas que ele habita
ou assombra o espaco, Ponty esta criticando o dualismo cartesiano, que separa a mente
(res-cogitans) do corpo (res-extensa). Ou seja, Ponty esta afirmando que h4 uma relagdo
direta e inseparavel entre o corpo ¢ o mundo, ndo ha separagdo entre mente e corpo, um
passo além do movimento que Husserl inaugurou em sua fenomenologia, com a ideia da
intencionalidade, de que a consciéncia ¢ sempre consciéncia de alguma coisa. Em outras
palavras, “Merleau-Ponty defende uma ontologia pré-dualista que afirma a sinergia

reprodutiva entre corpo e mundo” (WEATE, 2022, p. 163)'%.

Este ¢ o edificio que Fanon busca explodir. O mundo branco ndo estd em
interacdo com seu esquema corporeo, mas sim, disputando o seu espago, portanto,
negando-lhe espaco. Seu corpo ndo possibilita a comunicagdo entre sua subjetividade e o
mundo, mas nega-lhe. O conhecimento do seu corpo, isto €, o conhecimento da imagem
que o outro construiu sobre o seu corpo, em outro sistema de referéncias, outra metafisica,
nega a sua subjetividade. O esquema corporal que lhe ¢ apresentado revela e repde sobre
sua subjetividade, um mundo historico incompativel com sua subjetividade, com a imagem
que ele tem de si mesmo, uma vez que lanca sobre ele a histéria de uma atdvica
inferioridade racial, que nunca foi sua, Fanon passa a ser “a um s6 tempo responsavel pelo
[seu] corpo, por [sua] raca e pelos [seus] ancestrais” (FANON, 1951, p. 659)'%. Deste
modo, se Fanon esta de acordo com Merleau-Ponty de que o esquema corporeo possibilita
a transformag¢do do mundo, ao ter seu esquema desabilitado no mundo branco, a pessoa

racializada perde sua liberdade, pois ela ¢ vivenciada como negacao.

A subjetividade negra ¢ constituida por meio da negacdo do seu esquema
corporal, o que leva Fanon a construir, abaixo deste esquema, o esquema historico racial e,
posteriormente, o esquema epidérmico racial:

Abaixo do esquema corporal, eu havia criado um esquema

historico-racial. Os elementos que usei ndo foram fornecidos por
“residuos de sensacdes e percepcdes de ordem principalmente tatil,

128 Tradugdo livre de: “Merleau-Ponty espouses a pre-dualistic ontology which affirms the reproductive
synergy between body and world”.

129 £ importante lembrarmos que Fanon escreve em primeira pessoa. O trecho trata-se de uma tradugio livre
de: “J’étais tout a la fois respondable de mon corps, responsable de ma race, de mes ancétres”.
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vestibular, cinestésica e visual”, mas pelo outro, o branco, que me
teceu mil detalhes, anedotas e historias (Ibid., 659)'.

Como Fanon explica no decurso do capitulo, o que desabilita 0o seu esquema
corporal e, a0 mesmo tempo, constroi o esquema historico-racial, ¢ o olhar do menino
branco que teme e treme de medo diante dele. O olhar da crianca repde o imaginario
branco racista, responsabiliza Fanon por uma historia, construida por brancos, igualmente

racista e nega a possibilidade de inflexdo do negro no mundo.

Vejamos o encontro de Fanon com a negacao de sua subjetividade:

“Vejam, um negro!” Era um estimulo externo que me fazia cocegas
quando eu passava. Eu sorri.

“Olha, um negro!” Era verdade. Eu estava me divertindo.

“Aqui estd um negro! “O circulo estava se fechando gradualmente.
Eu estava me divertindo abertamente.

“Mamae, olhe o negro, estou com medo! Medo! Medo! Agora as
pessoas estavam comecando a me temer. Eu queria me divertir até
me engasgar, mas isso era impossivel (Ibid., 659)"".

E, pouco mais adiante, do encontro com a negac¢do da sua subjetividade, Fanon
recebe seu corpo “desmembrado, desarticulado, despedacado, todo enlutado” (Ibid.,
660)"?, entdo, o esquema corporal desmorona novamente, dando lugar ao esquema
epidérmico racial. Nas palavras do autor: “Entdo, o esquema corporal, atacado em varios

pontos, entrou em colapso, dando lugar a um esquema epidérmico racial” (Ibid., 659)"%.

A passagem de um esquema historico racial, para o esquema epidérmico racial,
pode ser entendida como a passagem de um momento em que a imagem que Fanon tem de
si, sua subjetividade, o conhecimento espacial de seu corpo, entre em contato com o

imaginario que a histdria branca construiu sobre o seu corpo. O menino branco tem medo

130 Tradugdo livre de: “J’avais créé au-dessous du schéma corporel un schéma historico-racial. Les éléments
que j’avais utilisés ne m’avaient pas été fournis par “des résidus de sensations et perceptions d’ordre surtout
tactile, vestibulaire, cinesthésique et visuel”, mais par 1’autre, le blanc, qui m’avait tissé de mille détails,
anecdotes, récits”.

B Tradugdo livre de: “Tiens, un négre !” C’était un stimulus extérieur qui me chiquenaudait en passant.
J’esquissai un sourire.

“Tiens, un négre ! C’était vrai. Je m’amusai.

“Tiens, um negre ! “ Le cercle petit a petit se resserrait. Je m’amusai ouvertement.

“Maman, regarde le négre, j’ai peur !” Peur ! Peur! Voila qu’on se mettait a me craindre. Je voulus m’amuser
jusqu’a m’étouffer, mais cela m’était devenu impossible”.

132 Tradugdo livre de: “Mon corps me revenait étalé, disjoint, rétamé, tout endeuillé”.

'3 Tradugdo livre de: “Alors le schéma corporel, attaqué en plusieurs points, s’écroula, cédant la place a un
schéma épidermique racial”.
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de Fanon pois ele encarna, dentre tantas outras, a historia do canibalismo e tantas outras
que sua cultura cuidadosamente lhe ensinou. E neste instante, ao encarnar uma historia, ao
ser responsavel pelo seu corpo, por sua raga € seus ancestrais, que o esquema historico
racial da lugar a um esquema epidérmico racial. O esquema ¢ “naturalizado” na epiderme
de Fanon, a cor de pela passa a possuir um significado intrinseco. “A epiderme marca o
estagio em que a construgdo historica e a contingéncia sdo eliminadas e substituidas pela

facticidade da carne” (WEATE, 2022, p. 167)".

Fanon estd argumentando que a fixacdo do imaginario na pele, o essencialismo,
surge como um discurso desumano, fruto da supressao deliberada da histéria. Ao descrever
os estagios histdrico-racial e epidérmico-racial, ele rejeita a ideia de que o essencialismo
negro se baseia em uma problematica bioldgica. Para ele, a essencializagdo da negritude é
resultado de uma distor¢ao historica oculta. Somente quando essa distor¢ao se cristaliza —
por meio da epidermalizagdo — ¢ que a nog¢do de raga como constructo bioldgico ganha
forca. Assim, a separagdo epistémica entre historico e epidérmico-racial possibilita “que os
discursos biologistas sobre a raga sejam vistos como fendomenos derivados de uma

perversao anterior da historia que € posteriormente ocultada (Ibid., p. 167).

Aos nossos olhos, ap6s demonstrar a insuficiéncia do esquema corporal e a
dindmica de alienacdo do negro — bem como a possibilidade de desalienacdo proposta
pelo esquema epidérmico-racial —, Fanon passa a expor os percalgos de sua propria
jornada intelectual até o reencontro com a liberdade do sujeito racializado por meio da
Negritude a la Césaire. Antes, porém, de afirmar essa via, Fanon enfrenta o que considera
o ultimo obstaculo tedrico decisivo: a interpretacao apresentada por Jean-Paul Sartre em
Orphée Noir (1948), na qual a Negritude aparece apenas como um momento negativo da

dialética historica destinado a desaparecer na universalidade da luta de classes.

A reagdo de Fanon a Sartre ndo deve ser compreendida como defesa essencialista
da Negritude, mas como recusa de sua neutralizacdo prematura. Como argumenta Rabaka
(2015), Fanon percebe na leitura sartreana o risco de retirar do sujeito negro a
possibilidade de viver plenamente a experiéncia historica da racializagdo. A Negritude
torna-se, assim, uma forma de essencialismo estratégico: uma afirmagdo provisoria

necessaria para enfrentar o racismo antes de poder supera-lo.

34 Tradugdo livre de: “The epidermal marks the stage where historical construction and contingency is
effaced and replaced with the facticity of flesh”.
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Fanon se revolta: “Dessa vez, esse hegeliano inato havia se esquecido de que a
consciéncia precisa se perder na noite do absoluto, a unica condi¢do para alcancar a
autoconsciéncia” (FANON, 1951, p. 674). E prossegue: “[...] o erro de Sartre foi querer
ndo apenas ir a fonte da fonte, mas de certa forma secar essa fonte” (Ibid., p. 674)'%,
acrescentando que “ao devir historico havia a imprevisibilidade a ser contraposta” (Ibid., p.
675)"%. Sua resposta, portanto, ndo consiste numa afirmacdo ontologica definitiva da
Negritude, mas num gesto estratégico de reinscricdo da experiéncia negra contra a redugdo
universalizante proposta por Sartre. Como observa Rabaka (2015), a relagdo de Fanon com
a Negritude ¢ complexa e ambivalente: ele ndo a assume como esséncia permanente, mas
como estagio necessario de desalienacdo no qual o sujeito colonizado inverte

provisoriamente os valores coloniais para recuperar sua humanidade.

Nesse sentido, a aproximagdao de Fanon com Aimé Césaire ndo representa adesao
irrestrita ao programa da Negritude, mas aquilo que Rabaka (2015) descreve como uma
apropriagdo critica do movimento. Césaire exerce influéncia decisiva como mentor
intelectual, oferecendo a Fanon os instrumentos poéticos e politicos da desalienacdo
colonial; contudo, Fanon mobiliza a Negritude como momento dialético de reconstrucao
subjetiva, e nao como identidade final. A Negritude aparece menos como celebragao
imediata da identidade negra do que como resposta a uma condi¢do historica imposta:
Fanon aceita a racializacdo porque o mundo colonial lhe impede de existir simplesmente
como homem entre outros homens. O retorno a Negritude constitui, portanto, um momento
necessario de enfrentamento da alienacdo racial, destinado a abrir caminho para um
humanismo novo e descolonizado.

Minha Negritude ndo ¢ uma torre nem uma catedral,

ela mergulha na carne vermelha do solo,

ela mergulha na carne ardente do céu,

ela perfura a escuriddo opaca de sua paciéncia inabalavel (Ibid., p.
677)"".

135 Tradugdo livre de: “Pour une fois cet hégélien né avait oublié que la conscience a besoin de se perdre dans
la nuit de 1’absolu, seule condition pour parvenir a la conscience de soi. [...] Mais ’erreur de Sartre a été de
vouloir non seulement aller a la source de la source mais en une certaine fagon de tarir cette source”.

13¢ Tradugdo livre de: “Contre le devenir historique il y avait a opposer I’imprévisibilité”.

37 Tradugdo livre de: “Ma Négritude n’est ni une tour, ni une cathédrale,

elle plonge dans la chair rouge du sol,

elle plonge dans la chair ardente du ciel,

elle troue I’accablement opaque de sa droite patience...”
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3.3 ANALISANDO O TEXTO: “O PROBLEMA DO NEGRO NA SOCIOLOGIA”

Como mencionado anteriormente, ao analisar o “problema do negro” — ou, mais
precisamente, o que a socioantropologia brasileira entdo entendia como o problema do
negro —, Guerreiro Ramos identificou, desde o inicio, trés correntes fundamentais.
Conforme j& discutido, a primeira tendéncia intelectual, denominada autonomista
caracteriza-se por uma postura critico-assimilativa e orientou-se pelo que o socidlogo
chamou de dessatelitizagdo historica. Isso significa que seus representantes — Sylvio
Romero, Euclides da Cunha, Alberto Torres e Oliveira Viana — ndo aceitaram

passivamente os pressupostos cientificos construidos com base em outras realidades.

A segunda escola de pensamento, denominada monogréfica, ¢ fundada por Nina
Rodrigues (1862-1906) e continuada por Arthur Ramos (1903-1949), Gilberto Freyre
(1900-1987) e outros considerados modernos, como Donald Pierson, Charles Wagley,
Florestan Fernandes e Thales de Azevedo'*®, deste prisma, o negro é mirado como algo

estranho, como um ser exotico, problematico por natureza.

Por fim, a terceira corrente de pensamento configura-se por atitudes tomadas
diante do problema do negro e nio por escritos, essa perspectiva focalizou o negro como
ser humano, dindmico e em constante transformacdo. Essa concep¢do remonta as
confrarias e aos fundos de emancipagdo, que visavam a compra das cartas de alforrias das
pessoas escravizadas; remonta aos quilombos e as associagdes e clubes negros e, a época
de Guerreiro Ramos, era representada pelo Teatro Experimental do Negro que, guardadas
as devidas diferengas entre as distintas iniciativas elencadas na terceira corrente, com todo
o aporte socioldgico que o socidlogo baiano lhe emprestou, buscou fazer uma “condi¢ao
humana para o negro, em que ele pudesse ser sujeito de um ato de liberdade” (RAMOS,

1981 [1954], p. 65). Vejamos de maneira mais aproxida cada uma dessas perspectivas.

3.3.1 A perspectiva autonomista: critica a transplantacao

Ao questionar: Como o negro aparece como um objeto mumificado para as

Ciéncias Sociais?, Ramos identificou nessa primeira escola de pensamento que era

38 Guerreiro Ramos inclui nessa perspectiva autores como: Jean-Baptiste Debret, Maria Graham, Johann
Moritz Rugendas, Henry Koster, Daniel Parish Kidder, Manoel Querino, Roger Bastide.
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necessario desconfiar do conceito de raca formulado pela antropologia europeia. Afinal, o
processo colonizador implantou um sistema econdmico, politico e social distinto dos ja
existentes, inviabilizando a preservacao das supostas “racas inferiores”. Sobre esse
conceito, Sylvio Romero argumentou que o critério linguistico — quase o Unico utilizado
para distinguir ragas — era fragil, uma vez que os povos modernos resultam da fusdo de

diversas racas.

Ramos também creditou a Romero a percep¢do do carater inauténtico da cultura
brasileira, decorrente da transplantacdo intensiva e extensiva de categorias europeias. Essa
pratica, impulsionada por um “sentimento de vergonha da camada letrada em relagao as
origens raciais da populacdo” (Ibid., p. 44), importava ideologias antropologicas da época,

criando uma cultura artificial, distante da realidade do povo.

Portanto, ao depurar os equivocos induzidos pelo contexto historico, pelos
instrumentos cientificos disponiveis e pelos esteredtipos vigentes, Guerreiro Ramos
concluiu que Sylvio Romero foi “um ambivalente” diante da questdo. Apesar das
contradigoes, ele “esbogou indica¢des fundamentais para o estudo e o tratamento do nosso
problema do negro” (Ibid., p. 43). Em sintese: “H4, certamente, duplicidade na posi¢do de
Sylvio Romero. Mas, apesar disso, ¢ indiscutivel que em sua obra se delinearam algumas

das tendéncias mais acertadas no estudo do negro” (Ibid., p. 44).

No que se refere a obra de Euclides da Cunha, Ramos concluiu que, embora o
autor tenha incorporado os preconceitos da antropologia racista de seu tempo, ele
reconheceu os mesticos como brasileiros — como “patricios”. Mesmo considerando-os
atrasados no processo de evolucdo racial, Euclides os tratava “como 'nossos irmaos' e ndo
como um elemento exdtico, estranho ou mumificado” (Ibid., p. 46). Em outras palavras,
ainda que Euclides da Cunha tenha aderido a teoria da luta de racas de Ludwig
Gumplowicz e, a partir dela, aceito que a evolugdo cultural se define pela evolugdo étnica,
ele ndo ignorou o elemento dinamico inerente ao social. Dessa forma, nenhuma “condi¢ao
de atraso” poderia ser atribuida a natureza intrinseca do grupo analisado, condi¢do que o

grupo abandonaria com o processo civilizatorio.

Além disso, Euclides da Cunha foi o primeiro pensador a considerar a
“heterogeneidade social do pais, decorrente de sua diversidade geografica” — fator que,
associado as formacdes historicas particulares das distintas regides, levou Guerreiro Ramos

a considerd-lo “um dos fundadores de nossa sociologia regional” (Ibid., p. 45). Esse
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aspecto ganha relevo porque, a partir dessa percepcao, Euclides questiona a ideia do Brasil
como uma nag¢ao unificada e, por outro lado, aponta que a nagdo ¢ uma ficcao criada por

parte dos intelectuais brasileiros.

Portanto, o cerne do pensamento do jornalista carioca, quando levado a sério,
implicaria uma maior complexidade no estudo do “negro”. Ou seja, questionar a
homogeneidade da nacdo exigiria necessariamente um olhar atento as distintas origens e
tradi¢des dos diversos grupos étnicos africanos que formaram o que se tornou o “negro”.
Nao menos importante, o elemento dinamico presente no social — destacado pelo autor —

poderia indicar como os grupos identificados reelaboram suas tradigdes.

Alberto Torres ¢ considerado um “vulto proeminente da sociologia brasileira”
(Ibid., p. 48) por Guerreiro Ramos. O sociologo destaca que poucos autores posteriores
trataram das relacdes raciais com igual rigor, considerando as reflexdes sobre o conceito de
raca como o principal acerto do pensador. Torres derivou suas observagdes sobre o tema
dos fatos concretos da vida brasileira, denunciando assim o vié€s da antropologia europeia
— em particular, as teorias de Weissmann (sobre a diferenca inflexivel das racas) e de O.
Ammon (sobre a superioridade das racas germanicas), as quais “nada mais sdo do que
justificagdes do ‘direito de dominagdo’, em apoio da ‘politica de expansao colonial’”

(Ibid., p. 48).

Se, por um lado, a obra de Torres chama a atencao de Ramos por denunciar como
a ciéncia foi instrumentalizada para justificar e legitimar a colonizagdo, por outro,
destaca-se por ter defendido (entre o final do século XIX e inicio do século XX) a
superacdo do conceito de raga — movimento que o socidlogo brasileiro considerava
profundamente avancado para sua época. Como conceito estranho a sociedade brasileira, a
noc¢ao de raca era utilizada por intelectuais e politicos para caluniar o povo, mediante teses

como as da antropologia criminal de Nina Rodrigues, consideradas invalidas por Torres.

Ao criticar Nina Rodrigues, Torres demonstrava sua originalidade e antecipava
pensadores como Arthur Ramos e Gilberto Freyre, questionando os fundamentos
cientificos da ideia de degenerescéncia da ‘“raca mestica”. Além disso, ja em 1916,
acreditava que as “ragas escuras” eram as ragas proprias dos tropicos e poderiam (ou
mesmo deveriam) ser as ragas superiores nesses ambientes, transformando os tropicos em

sociedades de figuras como Luiz Gama e os irmaos Rebougas.
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Por fim, cabe destacar dois aspectos do pensamento de Torres que Guerreiro
Ramos ressalta. Primeiramente, o socidlogo brasileiro enfatiza que Torres rejeitou a
validade da etnologia (atitude que Ramos faz questdo de destacar em seu texto),
argumentando que tal tese conduzia a condenagdo do mestigo — conclusdo oposta aos
esforcos empreendidos em seus estudos. Em segundo lugar, Ramos observa que Torres
estava “familiarizado com a obra do mestre de Gilberto Freyre, Franz Boas. Assim ¢é que,
tanto quanto qualquer socidlogo de hoje, distinguiu o conceito de cultura do de raga”

(Ibid., p. 48).

Embora Guerreiro Ramos ndo esconda sua admiragao por Oliveira Viana, isso nao
o impede de critica-lo severamente no que diz respeito aos estudos sobre relagdes raciais.
Segundo Ramos, Viana baseou suas pesquisas no pressuposto da inferioridade do negro e
do mesti¢o, seguindo a tese das “sele¢des étnicas” de Georges Lapouge'”. Contudo,
utilizou a tese da "evolucdo arianizante" como contraponto aquela, o que levou o socidlogo
fluminense a interpretar as relagdes raciais como um processo dindmico € ndo como uma
condi¢do definitiva. Em outras palavras, embora considerasse o povo brasileiro inferior,
entendia essa caracteristica como transitéria. O carater provisorio dessa inferioridade
fundamentava-se em outro equivoco: confundia o ambito bioldgico com o social,
acreditando que a presenca do ‘“‘sangue ariano” poderia promover um aprimoramento

cultural no pais.

Para Guerreiro Ramos, Viana foi vitima de uma de suas proprias qualidades: a
assimilacdo critica da ciéncia estrangeira. Ao tentar transformar a sociologia em
instrumento de autodeterminacdo nacional, deparou-se com a “inferioridade atdvica do
povo” e acabou por produzir uma “reacdo infeliz do orgulho nacional ofendido [...] ao
invés de fazer ciéncia, fez apologia” (Ibid., p. 50) da arianiza¢do. Nao obstante, Ramos
classifica Viana na corrente autonomista, pois, apesar dos equivocos nessa temadtica, o
sociologo fluminense ‘“soube vencer a tentacdo de tratar o negro no Brasil como um

elemento exotico e petrificado. Tratou-o como brasileiro” (Ibid., p. 51-52).

13 Georges Vacher de Lapouge (1854 - 1936) foi um antropdlogo francés tedrico da eugenia.
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3.3.2 A corrente “litoranea”, “consular” ou “transoceanica”: 0 negro como tema

Guerreiro Ramos denomina de corrente consular a segunda vertente analisada em
seu estudo. Diferentemente da abordagem autonomista, essa perspectiva
socioantropoldgica atuava como instrumento de perpetuagdo, em novo contexto, dos
paradigmas dos antigos impérios coloniais. Constituia-se como uma forma de
imperialismo, um imperialismo mimético “um imperialismo ndo baseado na coer¢do, mas
assegurado pelo proprio fascinio que exercem sobre os colonizados as institui¢des dos
povos colonizadores” (RAMOS, 1953, p. 11). Estes intelectuais operavam, assim, como

legitimos porta-vozes do projeto civilizatorio europeu sobre a realidade brasileira.

Ao propor a seguinte questdo: “Ora, o negro no Brasil ¢ objeto de estudo como
problema na medida em que discrepa de que norma ou valor ?”” (RAMOS, 1981 [1954], p.
57), Guerreiro Ramos constata que a socioantropologia construiu a anormalidade do negro
a partir de dois eixos principais: a religido e a criminalidade. No primeiro caso, o autor
demonstra a fragilidade desse argumento, pois, a época das pesquisas, a maioria dos negros
era catoOlica e tanto brancos quanto negros frequentavam religides de matriz africana —
ndo havendo base objetiva para tal afirmacdo. Quanto ao segundo eixo, Ramos refuta a
ideia de que existiria um tipo de crime especifico do negro e de seus descendentes,
argumentando que o fato de os negros serem maioria “na estatistica de certos crimes
decorre necessariamente de sua predomindncia em determinadas camadas sociais” (Ibid.,
p. 57). Assim, o socidlogo conclui que ndo hé fundamentagcdo empirica para sustentar que

“o negro no Brasil manifesta tendéncias especificas essenciais na vida associativa” (Ibid.,

p. 57).

Diante da caréncia cientifica da socioantropologia consular e de seu
distanciamento da realidade, Ramos nega-lhe pertinéncia teoérica e identifica o real
problema do negro para essa literatura. Vejamos as palavras do autor:

[...] o que parece justificar a insisténcia com que se considera como
problematica a situagcdo do negro no Brasil é o fato de que ele ¢
portador de uma pele escura. A cor de pele do negro parece
constituir o obstaculo, a anormalidade a sanar. Dir-se-ia que na
cultura brasileira o branco ¢ o ideal, a norma, o valor, por
exceléncia” (Ibid., p. 57, grifo nosso).
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A constatagddo da naturalizagdo do branco como padrao, associada ao argumento
de que o negro ¢ ‘portador de uma pele’, revela o aspecto existencialista da argumentacao
de Guerreiro Ramos: o Ser ndo se define pela cor de sua pele, mas a socioantropologia
consular reduz o “problema do negro” ao corpo — a ndo brancura. Como ndo hé esséncia
em tais categorias, ¢ correto afirmar que o problema do Ser racializado ¢ ndo ser
socialmente lido como branco. Nao obstante, Ramos detecta profunda capilaridade social
das teses defendidas por essa escola de pensamento ao frisar que ha um sentido arraigado
na cultura brasileira, “a cultura brasileira tem uma conotacao clara” (Ibid., p. 57), ou seja,

orienta-se para a valorizacdo positiva do branco como norma estética.

Deste modo, o socidlogo se esfor¢a para demonstrar que essa tendéncia ¢ alheia a
formagao historica e a realidade circunscrita do pais. Em outras palavras, a pele nao
branca, caracteristica da maioria da populacdo brasileira, s6 se torna um problema a luz do
estabelecimento do branco como norma. Portanto, a valoracdo estética nao emerge da
realidade vivida (como ocorre em sociedades de cultura auténtica'*’), mas sim da adesdo ao
padrdo estético europeu, logo, o autor conclui que o processo de colonizagdo abalou os
alicerces da cultura brasileira e criou um “defeito socialmente padronizado, que o
individuo reparte com os outros, o que lhe diminui o carater de defeito e o transforma em
verdadeira virtude” (Ibid., p. 60), no entanto, esta alienacdo estética €, na verdade, uma

patologia socialmente compartilhada.

Portanto, o processo de colonizagdo cria uma patologia no campo da estética
social das sociedades colonizadas, a patologia em questdo ocorre nesta esfera pois nas
demais nao se verificam evidéncias das acusagdes orientadas pela socioantropologia ao
negro, por exemplo, ndo hd uma forma especifica de religido, direcionada somente a
negros ou uma forma determinada de crime que seja exclusivamente exercido por pessoas
negras. Assim, os critérios, as normas e os padrdes estéticos, em razao do abalo provocado

a cultura autoctone pela invasao colonial, passam a ser exdgenos as circunstancias naturais

140 Ramos utiliza o conceito de cultura auténtica partindo da defini¢do do antropdlogo alemio Edward Sapir,
vejamos: “Entende-se aqui “cultura auténtica” no sentido delimitado por Edward Sapir. “A cultura auténtica
ndo é necessariamente alta ou baixa, ¢ apenas inerentemente harmoniosa, equilibrada, a si mesma satisfatoria.
E a expressdo de uma atitude ricamente variada e, entretanto, de certo modo unificada e consistente em face
da vida, uma atitude que vé o significado de qualquer elemento de civilizagdo em sua relagdo com todos os
outros. E, falando de modo ideal, uma cultura em que nada deixa espiritualmente de ter sentido, em que
nenhuma parte importante do funcionamento geral traz em si senso de frustragdo, de esfor¢co mal dirigido ou
hostil. Ndo ¢ um hibrido espiritual de elementos contraditorios, de compartimentos estanques de consciéncia
que evitam participar de uma sintese harmoniosa” (Ibid., p. 59, nota de rodapé n° 16).
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e historicamente vividas por determinadas populagdes. Dessa alienagdo estética deriva o

desejo de ser branco, fendomeno verificado em sociedades colonizadas por europeus.

Essa distor¢do estética verificada no ambito do desejo ¢ resultado do plano
tedrico. A sociologia do negro produzida pela corrente consular, partindo de modelos de
pesquisa europeus, focou em “diluir o contingente negro a fim de assegurar a lideranga do
pais pelos brancos” (Ibid., p. 61), assim caracterizava-se como uma glosa das teorias dos
antigos impérios e ndo um esforco de criacdo de categorias a partir de suas proprias
idiossincrasias. De acordo com Guerreiro Ramos, tal perspectiva foi fundada pelo médico
maranhense Raimundo Nina Rodrigues e seguida por Oscar Freire e outros que
acreditavam na permeabilidade dos aspectos bioldgicos sobre os culturais. Porém, com a
propagacdo da distingdo entre raga e cultura no ambito das ciéncias humanas, o negro
deixou de ser visto como representante de uma raga inferior € passou a ser o simbolo do

atraso, um elemento carente de cultura, que, portanto, deveria ser aculturado.

O alagoano Arthur Ramos foi o continuador de Nina Rodrigues e responsavel por
realizar a “passagem” do problema do ambito biologico para o cultural, ou seja, Arthur
Ramos passou a enquadrar o negro como significante do atraso cultural. A “virada” em
questdo, situada por Guerreiro Ramos em 1934, decorre da mudanca de referencial teérico,
Arthur Ramos abandonou os modelos europeus e importou os norte-americanos, assim,
atuou como divulgador da sociologia e antropologia estadunidense e difundiu os conceitos
de aculturagdo, homem marginal, estrutura, fung¢do e outros, garantindo o prestigio dessas
perspectivas sobre os cientistas sociais em formagao no Brasil dos anos 1940. Contudo,
subsumido a tais teorias, Arthur Ramos promoveu o processo de expansao da brancura, de
supervalorizacdo da heranga cultural europeia. Além disso, o alagoano ndo percebeu que
havia um limite para a adogao de tais conceitos, eles ndo poderiam “fazer do homem de cor

um autoflagelado, dividi-lo interiormente” (Ibid., p. 55).

Além dos pensadores ja mencionados, Guerreiro Ramos verifica que autores
como Jean-Baptiste Debret, Maria Graham, Johann Moritz Rugendas, Henry Koster,
Daniel Parish Kidder, Manoel Querino, Roger Bastide, Gilberto Freyre e outros
considerados modernos, como Donald Pierson, Charles Wagley, Florestan Fernandes e
Thales de Azevedo, caracterizam-se por ver o negro do mesmo angulo, “todos o véem

como algo estranho, exdtico, problematico, como nao-Brasil” (Ibid., p. 56). Assim, desde
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os antigos pensadores até os modernos cientistas sociais, todos produziram registros da

visdo alienada sobre o negro. Vejamos as palavras de Guerreiro Ramos:

[...] os documentos de nossa socioantropologia do negro devem ser
considerados como materiais clinicos.

Tais documentos sdo frutos de uma visao alienada ou consular do
Brasil, de uma visdo desde fora do pais. Embora redigidos por
brasileiros, eles se incluem na tradi¢cdo dos antigos relatérios para o
Reino..., ainda que, hoje, o Reino se metamorfoseie na
UNESCO, sediada em Paris... (Ibid., p. 61, grifo nosso)'*'.

Diante dessa constatacdo, Guerreiro Ramos se interessou tanto por “focalizar a
questao do angulo psicologico, enquanto socialmente condicionado”, haja vista que o real
problema do negro era ser portador de uma pele socialmente entendida como escura,
quanto por “atingir uma sociologia funcional e cientifica do negro, inteiramente por fazer”,
visto que “os estudos da questdo [...] ndo sdo mais do que documentos ilustrativos da
ideologia da brancura ou da claridade” (Ibid., p. 61). Assim, o pesquisador deveria buscar
o entendimento da questdo por meio de uma redugdo eidética da socioantropologia do
negro, deveria demonstrar o sentido desta literatura diferenciando o fendmeno daquilo que
ele ndo €, e entdo “tentar o entendimento do tema, a partir de uma situagao vital” (Ibid., p.
62). Para o sociologo brasileiro, a melhor situagao vital para a compreensdo do tema seria a
do pesquisador negro, uma vez que este, assumindo-se legitimamente desta maneira,
estaria suscetivel a nuances que de outro modo, ele ndo notaria. Vejamos as palavras do
autor:

[...] comega-se a melhor compreender o problema quando se parte
da afiirmacdo — niger sum. Esta experiéncia do niger sum,
inicialmente, ¢é, pelo seu significado dialético, na conjuntura
brasileira em que todos querem ser brancos, um procedimento de
alta rentabilidade cientifica, pois introduz o investigador numa
perspectiva que o habilita a ver nuances que, de outro modo,
passariam despercebidas (Ibid., p. 62).

Aqui portanto, Guerreiro Ramos est4 assumindo dialeticamente a sua condi¢do de
pessoa racializada. A assunc¢do auténtica desta situagdo vital, diz respeito a uma tomada de
consciéncia com relacdo a alienagdo em que estava submetido ¢ ndo uma valorizagdo
essencial das caracteristicas fenotipicas. Em outras palavras, o procedimento do niger sum

possibilita ao negro ver o branco, j& que este Ultimo gozou do privilégio de ver o negro sem

141 Guerreiro Ramos afirma que o Reino se metamorfoseia na UNESCO em uma alusdo ao projeto de pesquisas
patrocinado por essa institui¢do, no Brasil, em meados dos anos 1950, que buscava conhecer os motivos para a
existéncia de relagdes raciais harmonicas entre brancos e negros, pressuposto que era conhecidamente falso.
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pro esse ser visto — como afirmou Ramos incorporando Sartre as suas disputas

sociologicas e politicas.

A afirmacgao niger sum ¢ possivelmente traduzida como: negro sou. Ou seja, como
veremos adiante, o socidlogo brasileiro nao afirma-se como mestico ou como mulato, mas
sim como negro. A asserc¢ao requer autenticidade daquele que lhe pronuncia — leia-se:
consciéncia da construgdo de um falso “problema do negro” — e possui um significado
dialético, haja vista que ¢ feita em um contexto em que todos querem ser brancos. Este
aspecto requer maior atencao pois segundo Guerreiro Ramos as relagdes de raga no Brasil
s0 se elucidam a luz da ambiguidade dialética. Vejamos as palavras do autor:

E a idolatria da contradi¢do que tem conduzido alguns estudiosos
influenciados pelo marxismo a explicar as relacdes de raca no
Brasil em termos de puras relagoes de classe. Nao percebem nelas
a incidéncia de uma ambiguidade, como tenho procurado
mostrar em mais de um estudo, ou seja, nio percebem que a
chamada questio do negro brasileiro, originalmente
condicionada, de fato, pelas relacoes de classe, é, entretanto, em
nossos dias, secundariamente econdmica e essencialmente
psicologica; sé se esclarecendo a luz da ambiguidade dialética
(RAMOS, 1955, p. 1, grifo nosso).

No artigo de que provém a citacdo, Guerreiro Ramos afirma que coube ao
socidlogo russo, radicado na Franca, Georges Gurvitch formular pela primeira vez o
pluralismo dialético. Gurvitch considera que a contradicdo ndo € o Unico processo de
dialetiza¢do, nem mesmo o principal, haja vista que a realidade social ¢ constantemente
fluida e renovada, ndo sendo jamais completamente imediata ou totalmente construida,
mas sempre intermediada. Caberia a dialética hiper-empirica buscar apreender a
experiéncia em todos os seus graus e, para isso, Gurvitch preconiza a pluralidade de
técnicas de dialetizacdo, como: procedimentos de complementariedade, polaridade,
reciprocidade de perspectivas e a ambiguidade. Sobre a ambiguidade dialética, categoria
pela qual o socidlogo brasileiro diz ter buscado estudar a questdo do negro brasileiro, disse
Guerreiro Ramos:

A ambiguidade dialética é um processo especifico do campo social
ou das relagdes humanas. A ambiguidade ai aparece
frequentemente quando as contradi¢cdes nio se polarizam, em
“conjunturas concretas nas quais os amigos podem tornar-se mais
perigosos que os inimigos”, “a atragdo transmudar-se em
repugnancia e vice-versa, o0 interesse transformar-se em
negligéncia, a simpatia conduzir ao arbitrario, a indiferenga a
polidez ¢ mesmo a justica” e assim por diante. SAo em geral
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ambiguas as situacdes sociais que, na terminologia dos
socidlogos norte-americanos, se identificam como
“acomodacao” (RAMOS, 1955, p. 1, grifo nosso).

Como temos demonstrado, no estudo em questdo, Guerreiro Ramos apresenta
como patologica a situagdo do brasileiro, sobretudo o letrado, que “adere psicologicamente
a um padrio estético europeu” (RAMOS, 1981 [1954], p. 60) resultando em um
“autodesprezo, [...] um sentimento coletivo de inferioridade” (Ibid., p. 61). Nestas
constatagdes acerca do que seria o “problema do negro”, evidencia-se a perspectiva da
ambiguidade dialética, sobretudo quando o autor trata, em outro estudo, da patologia social
do branco brasileiro. Afirma o socidlogo brasileiro:

E interessante observar que as oscilagdes de auto-estimagdo nos
individuos que protestam, com freqiiéncia, exprimem a
“coexisténcia de dois polos opostos - inferioridade sentida com
excessiva intensidade e superioridade, desejada mas ficticia”, Tal
coexisténcia € o substrato do que tenho chamado de complexo
gildico'”, cuja presenga tenho verificado em intelectuais da
minoria "branca" do Estado da Bahia. . . (RAMOS, 1995 [1955], p.
227, itlicos do autor, grifo nosso)'®.

%2 Guerreiro Ramos desenvolve o conceito de “complexo gildico” a partir de suas observagdes realizadas no 1
Congresso do Negro Brasileiro, que ocorreu no Rio de Janeiro, em 1950. No referido Congresso, o socidlogo
brasileiro tomou nota das reagdes dos participes que se autoafirmavam brancos na relagdo com os demais
participantes e analisou um desses casos. O complexo constitui-se a partir de um choque dos “brancos” que se
véem impelidos a competir com negros em igual posi¢do social e econdmica, contudo, a educacdo familiar
inculcou-lhes uma imagem do negro como inferior e subserviente que ndo condiz com a atual fase da estrutura
economica do Estado. Ou seja, julgando que os negros so inferiores, os “brancos” se chocam ao terem que
competir com eles em iguais condigdes, deste choque advém um forte trauma que faz destes “brancos” pessoas
ressentidas, deste ressentimento os “brancos” atacam com frases como “Negro, procura o seu lugar”. Vejamos as
palavras do autor: “Ocorreria aqui uma espécie do que os socidlogos americanos t€ém chamado de “/ag”, ou, em
vernaculo, “demora”. As gera¢des novas de “claros”, educadas pelas gera¢Ges antigas, ndo se ddo conta, em
larga margem, de que a posi¢do de uma parcela de negros e mesticos na estrutura social se modificou e,
consequentemente, a psicologia destes ultimos. Na medida em que “mores” e “folkways” antigos persistem no
comportamento dos baianos “claros” sem que lhes correspondam ja situagdes concretas, entram em descompasso
emocional” (RAMOS, 1953c, p. 2). O caso que Guerreiro Ramos analisou foi protagonizado pelo socidlogo Luiz
de Aguiar Costa Pinto. Voltaremos a essa questdo mais adiante.

3 O conceito de “protesto” (em itélico originalmente), advém do psicologo austriaco Alfred Adler e refere-se ao
ato de reacdo dos individuos que se sentem inferiorizados ou desvalorizado e buscam, por meio de seu protesto,
reivindicar sua superioridade, seu dominio em determinada situa¢do. No caso em tela, trata-se do “protesto racial
de uma minoria [“branca”] interiormente inferiorizada” (RAMOS, 1995 [1955], p. 226), ou seja, sentindo-se
inferiorizados em suas origens étnicas, as elites “brancas”, sobretudo de estados do Norte e Nordeste, protestam
afim de afirmar sua brancura e, para isso, utilizam como processo de disfarce étnico, a tematizagdo do negro.
“Ao tomar o negro como tema, elementos da camada “branca” minoritaria se tornam mais brancos,
aproximando-se de seu arquético estético - que é o europeu” (Ibid., p. 226) Guerreiro Ramos adiciona duas notas
de rodapé no trecho selecionado para citacdo. Na primeira delas, apds a palavra ficticia, a nota de n° 19 diz:
“Vide BRACHFELD, Oliver. Inferiority Feelings: in the Individual and the Group. p. 127. London, 1951 ¢ a
nota seguinte, apos a plalavra: gildico, de n® 20 diz “Vide GUERREIRO RAMOS, A. Sociologia clinica de um
baiano “claro”. In O Jornal, Rio, 27 de dezembro de 1953” (RAMOS, 1995 [1955], p. 237).
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No excerto acima, observamos que os polos opostos — inferioridade e
superioridade — ndo se sublimam em uma terceira posi¢do, contudo, se mantem em
constante tensdo. Ou seja, as antinomias presentes no caso em questdo, mas também
podemos expandir para a analise das relagdes sociais racializadas a partir da pespectiva de
Guerreiro Ramos, ndo sdo necessariamente superaveis em um esquema triadico hegeliano,

de tese, antitese e sintese. Vejamos a critica de Gurvitch a Hegel:

r

Antes de prosseguir, € necessario, embora insistindo no
espiritualismo indisfar¢avel de Hegel, perceber que a interagdo
hegeliana de teses e antiteses ¢ muito artificial e constantemente
confunde verdadeiras antinomias com simples opostos, que muitas
vezes sdo revelados como complementares ou até mesmo
mutuamente implicantes. Hegel se entrega a uma verdadeira
inflacdo de antinomias, ¢ essa inflacdo o leva a um fetichismo da
negagdo que serve para divinizar as sinteses (GURVITCH, 1962, p.
82)144.

Portanto, ao rejeitar o esquema hegeliano, Gurvitch insiste que a experiéncia
social ¢ formada por tensdes permanentes, ndo apresentada somente na forma de
contradigdes que ndo exibem resolucdes definitivas. Assim, ¢ valido lembros o um trecho
da citacdo de Guerreiro Ramos feita anteriormente, diz o autor: “Sao em geral ambiguas as
situagdes sociais que, na terminologia dos socidlogos norte-americanos, se identificam

299

como “‘acomodacdo’” (RAMOS, 1955, p. 1). Todavia, o socidlogo brasileiro ndao exitou

em fazer a sua afirmacdo existencial dentro das condicionantes socialmente impostas ao
homem negro, vejamos:

Sou negro, identifico como meu o corpo em que o meu eu esta
inserido, atribuo a sua cor a suscetibilidade de ser valorizada
esteticamente e considero a minha condigdo étnica como um dos
suportes do meu orgulho pessoal — eis ai toda uma propedéutica
sociologica, todo um ponto de partida para a elaboracdo de uma
hermenéutica da situagdo do negro no Brasil (RAMOS, 1981
[1954], p. 62)

Portanto, partindo de uma autoidentificagdo do ‘Ser’ com o seu corpo, aberto
criticamente as condicionantes do meio social e como um suporte para a formagdo do

orgulho pessoal, isto €, base positiva de autoestima, por meio deste processo, o pesquisador

144 Tradugdo livre de: “Avant d’aller plus loin, il faut, en insistant sur le spiritualisme non déguisé de Hegel, se
rendre compte du fait que le jeu des theéses et des antithéses hégéliennes se montre trés artificiel et confond sans
cesse de vraies antinomies et de simples contraires se révélant souvent comme des complémentaires ou méme
des implications mutuelles. Hegel se livre a une véritable inflation des antinomies, et cette inflation le conduit a

un fétichisme de la négation qui lui sert a diviniser les synthéses™.
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estaria manejando uma metodologia que lhe possibilitaria um ponto de partida para acessar
o significado subjetivo das experiéncias humanas. Deste modo, a autoafirmagao existencial
enquanto negro ¢ um procedimento de “alta rentabilidade cientifica”, como o autor afirmou
anteriormente. Neste sentido, o historiador Joel Rufino dos Santos parece ter elaborado a
melhor interpretacdo do significado deste conceito na obra guerreriana, vejamos:

Para Guerreiro Ramos, pois, negro ndo ¢ uma raga, nem
exatamente uma condicdo fenotipica, mas um topo logico,
instituido  simultaneamente pela cor, pela cultura popular
nacional, pela consciéncia da negritude como valor e pela
estética social negra. [...] Guerreiro Ramos descobriu que o negro
ele proprio ¢ um lugar de onde descrever o Brasil. Penso ser essa
idéia — o negro como lugar — a mais original contribui¢do de
Guerreiro Ramos a compreensdo do dilema nacional (SANTOS,
1995, p. 28).

E a partir deste ‘topo ldgico’, deste momento permeado por diversas
condicionantes que se transformam de maneira dialeticamente ambigua, sem encontrar um
paradeiro tranquilo tragado por um esquema teleoldgico predeterminado e, portanto,
constantemente tensionado, que Guerreiro Ramos descortina todo processo de criagdo do
“problema do negro”; faz aparecer a mumificacdo do negro e revela a agressdo criada pela

socioantropologia contra o povo no Brasil. Nestas palavras se expressou o autor:

Pois bem, a partir dai se tornam perceptiveis, de repente, as faldcias
estéticas da socioantropologia do negro no Brasil. Entdo, em
primeiro lugar, percebo a insuficiéncia postica do socioantropdlogo
brasileiro quando trata do problema do negro no Brasil. Entdo
enxergo o que ha de ultrajante na atitude de quem trata o negro
como um ser que vale enquanto ‘aculturado’. Entdo identifico o
equivoco etnocentrismo do ‘branco’ brasileiro ao sublinhar a
presenca do negro mesmo quando perfeitamente identificado com
ele pela cultura. Entdo descortino a precariedade histérica da
brancura como valor. Entdo converto o ‘branco’ brasileiro s6frego
de identificacdo com o padrdo estético europeu, num caso de
patologia social. Entdo passo a considerar o preto brasileiro, avido
de embranquecer-se, embaracado com a sua propria pele, também
psicologicamente dividido. Entdo descobre-se-me a legitimidade
de elaborar uma estética social de que seja um ingrediente positivo
a cor negra. Entdo se me afigura possivel uma sociologia cientifica
das relagdes étnicas. Entdo compreendo que a solugdo do que, na
sociologia brasileira, se chama o ‘problema do negro’, seria uma
sociedade em que todos fossem brancos. Entdo capacito-me para
negar validade a esta solugdo (RAMOS, 1981 [1954], p. 62—63).
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Assim, empreendida a “liquidacdo de equivocos de parte a parte”, isto €, do
branco que busca identificar-se com o padrdo europeu e do preto brasileiro que almeja
embranquecer, por meio de uma sociologia cientifica das relacdes étnicas, a sociedade
brasileira caminharia para “tornar-se, do ponto de vista étnico, uma conjunctio

oppositorum” (Ibid., p. 64, grifo do autor), isto €, uma conjun¢ao de opostos.

Uma interpretacdo influente desse movimento foi proposta por Muryatan Barbosa
(2004; 2006; 2013; 2023), para quem o conceito de niger sum consolidaria, em Guerreiro
Ramos, uma visdo dialética da negritude estruturada segundo um esquema hegeliano de
tese, antitese e sintese. Nesse modelo, a tese corresponderia a autoafirmacao da negritude
por meio do niger sum; a contradicdo a suspensdo da brancura dominante; e a sintese a
tomada de consciéncia da negrura enquanto valor. Por meio desse percurso, homens e
mulheres racializados poderiam tornar-se pessoa, sendo a apropriagdo da negritude um
passo fundamental para a constitui¢do de uma brasilidade nacional-popular fundada na
afirmacdo estética e existencial de um povo mestico (BARBOSA, 2013, p. 181). Em
termos semelhantes, o autor afirma que a assun¢do da negritude constituiria condi¢do
necessaria para o reconhecimento do Brasil “real”, objetivamente mestico (BARBOSA,
2004, p. 150), uma vez que o racismo derivaria da introje¢do de uma perspectiva colonial
alienante sobre uma populacdo historicamente miscigenada (BARBOSA, 2006, p. 223).
Mais recentemente, Barbosa reiterou que, para Guerreiro Ramos, ndo existiriam
identidades raciais biologicamente fixas, sendo as categorias de negritude e brancura

pertencimentos historicos e circunstanciais (BARBOSA, 2023, p. 22).

Aos nossos olhos, contudo, a leitura proposta por Barbosa tende a estabilizar em
excesso 0 movimento dialético presente em Guerreiro Ramos. Se, por um lado, o niger
sum expressa um gesto de autoafirma¢do necessario, por outro, 0 pensamento ramosiano
parece operar menos por meio de um esquema rigido de tese-antitese-sintese orientado
rumo a uma sintese final — identificada por Barbosa com a sociedade mestica — e mais
por uma ambiguidade dialética permanente, na qual polos aparentemente opostos
coexistem em tensdo sem resolucdo teleoldgica definitiva. A mestigagem, denunciada por
Ramos (1954) como possivel subterfugio da ideologia do branqueamento fisico e cultural,
ndo se apresenta necessariamente como sintese reconciliadora de um processo iniciado

com a afirmacao “sou negro”.
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Uma critica semelhante foi formulada por Brito (2012), que identifica limites na
leitura dialética proposta por Barbosa. Segundo o autor, a interpretagdo baseada num tinico
movimento rumo a unificagdo deixa escapar elementos constitutivos das relagdes
étnico-raciais e obscurece a ‘“abertura ontologica” decorrente da finitude humana. Além
disso, Brito argumenta que o niger sum ndo constitui propriamente a tese do processo
dialético, mas antes o momento antitético que confronta a brancura previamente
essencializada, sendo a sintese a constituicao objetiva da humanidade que passa a incluir a

negritude como valor humano (BRITO, 2012, p. 37-38).

3.3.3 A “Nova Fase”: o Negro-Vida

A terceira corrente descrita por Guerreiro Ramos, a qual o autor se alia, “se
configurou predominantemente sob a forma de comportamentos antes que sob a forma de
escritos” (Ibid., p. 42), desse modo, essa corrente de pensamento observada a luz das
atitudes tomadas diante da questdo; ¢ marcada “pelo propdsito antes de transformar a
condi¢do humana do negro na sociedade brasileira do que de descrever ou interpretar”

(RAMOS, 1954, p. 42).

Entre os antecedentes historicos desta perspectiva, Guerreiro Ramos relaciona as
iniciativas de compras de alforrias para pessoas escravizadas; as insurreigdes no estado da
Bahia; os Quilombos; Luiz da Gama e José¢ do Patrocinio como intelectuais que se
sobressairam no movimento abolicionista; o Clube do Cupim (uma associagdo
abolicionista); as Frentes Negras de Sao Paulo e da Bahia; e, o Teatro Experimental do
Negro. A parte as divergéncias que um olhar minucioso para cada uma dessas iniciativas
poderia revelar, o autor verifica um sentido transgeracional, diz o autor:

Salva-se, porém, em todas elas, o esfor¢co da camada pigmentada,
sozinha ou aliada com patricios claros, como foi o caso do
abolicionismo, na busca de uma condicao humana para o negro,
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em que ele pudesse ser sujeito de um ato de liberdade” (Ibid., p.
65, grifo nosso)

E importante termos atenc¢ao ao trecho grifado acima, pois, como argumentamos,
ele revela o sentido que Guerreiro Ramos encontra na luta por transformagao da condigdo
da pessoa racializada ao longo da historia. Este seria a liberdade instituida pelo prépio

sujeito racializado.

De acordo com o socidlogo, os antecedentes tedricos mais proximos da posi¢ao
assumida pelo TEN, seriam Joaquim Nabuco e Alvaro Bomilcar. Nabuco foi o inaugurador
da “fase dinamica do tratamento de nossa questdo negra” (Ibid., p. 65), isto porqué, além
de advogar pela aboli¢dao do regime escravocrata, Nabuco falava na necessidade de adaptar
as pessoas escravizadas a liberdade em prejuizo de, fazendo-se o contrario, a escravidao
continuar existindo mesmo que ndo houvessem mais escravizados. J& Bomilcar seria
considerado pioneiro no tema por colocar “a mostra o culto da brancura vigente nas classes
dominantes do Brasil” (Ibid., p. 66). Ainda que o principal livro do autor sobre o tema
(Preconceito de Raga no Brasil), na visdo de Ramos, fosse fragil do ponto de vista
metodologico, Bomilcar descobriu que as elites viviam no Brasil um sentimento coletivo
de inferioridade e que, a partir deste, legitimavam como “intelectual” apenas o europeu,

que possuia liberdade e legitimidade para explicar Brasil de acordo com sua propria

vontade. Em decorréncia desta atitude — que Guerreiro Ramos denominou de
imperialismo mimético —, ndo formava-se no Brasil uma autoconsciéncia da realidade
nacional.

Com estes antecedentes, a nova fase, encarnada no TEN, caracteriza-se sobretudo
pela agdo de desmascarar o racismo; pela atitude de dentincia da tentativa de alienagdo por
parte da antropologia e da sociologia, para com o negro; reeducar os brancos, visando
liberta-los dos padrdes de comportamento exdgenos; constitui-se por buscar meios para
oferecer oportunidades de ascensdo social para os negros, almejando que estes possam

exercer plenamente sua democracia.

Por fim, ¢ valido notarmos dois aspectos que o socidlogo baiano verifica na
atuacao do TEN, quais sejam: a possibilidade do negro de reencontrar a autenticidade de
sua condicao racial e um mecanismo de integracdo social do negro. Sobre o primeiro

aspecto, diz o autor:
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O TEN tem sido um campo de exercita¢do psicologica onde muitos
negros, expurgando-se do sentimento de inferioridade e da
vergonha de sua coOr [sic], reencontram a autenticidade de sua
condi¢do racial. Essa autenticidade, tornando-os positivos, ndo os
fazem contra os brancos. Fazem-nos livres da ambivaléncia
interior, ou da autoflagelagdo (RAMOS, 1953, p. 2, grifo nosso).

E, um pouco adiante, o sociologo diz:

Para que seja superada a fase que representa o TEN na
evocagao do [es]tudo e do tratamento do problema do negro ¢
necessario que se crie um outro mecanismo de integracio
social, mais avangado, qualitativamente, do que €&le [sic]
(RAMOS, 1953, p 2, grifo nosso).

Os trechos citados acima evidenciam ndo sé as caracteristicas da ‘nova fase’,
encarnada no TEN. Evidenciam, sobretudo, a possibilidade de resolugdo da ambivaléncia
interior de que a pessoa racializada seria vitima, livrando-se da autoflagelacdo por meio da
autenticidade racial — ¢ significativo observar que o autor nao utilizou autenticidade
étnica. Em tempo, destaca-se que ao constituir o TEN como um ‘mecanismo de integragao
social’ Ramos estd também “cumprindo” o sentido que verificou em seus proprios
antecedentes historicos, isto ¢, o TEN como meio de integragdo social da pessoa
racializada seria o mesmo que assegurar que individuos autenticamente negros estariam

conduzindo o processo de inser¢ao dos pares na sociedade de classes, logo, os primeiro e

os ultimos seriam “sujeitos de um ato de liberdade” (Ibid., p. 65).
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3.4 CONCLUSAO

Como argumentamos no inicio deste capitulo, Frantz Fanon e Guerreiro Ramos, a
sua maneira, recolocaram a pergunta feita por Du Bois no inicio do século XX. O
sociologo estadunidense se perguntou: “como é a sensagdo de ser um problema?” (DU
BOIS, 1999, p. 52, grifo nosso); enquanto o psiquiatra martinicano, aos nossos olhos,
questionou-se: qual a sensagdo de ser um objeto dissecado pelo olhar do branco? Ja o
sociologo baiano, no nosso entendimento, indagou-se: como o negro aparace como um
objeto mumificado para a antropologia e sociologia hegemonicas? Entre as diversas
aproximagdes e distanciamentos que estas inquietagdes similares produziram, o ponto

nevralgico subjacente ¢ a problematica da ambivaléncia subjetiva da pessoa racializada.

O tema constitui o pano de fundo das elocubragdes dos intelectuais e, vez ou
outra, emerge explicitamente. Em Fanon, com um teor profundamente filos6fico ¢ uma

forma poética e vividamente existencial, escuta-se:

“Vejam, um negro!” Era um estimulo externo que me fazia cocegas
quando eu passava. Eu sorri.

“Olha, um negro!” Era verdade. Eu estava me divertindo.

“Aqui estd um negro! “O circulo estava se fechando gradualmente.
Eu estava me divertindo abertamente.

“Mamae, olhe o negro, estou com medo! Medo! Medo! Agora as
pessoas estavam comegando a me temer. Eu queria me divertir até
me engasgar, mas isso era impossivel (FANON, 1951, p. 659)'®.

Das gargalhadas ao 6dio antecedente a sua entrada no campo de batalha:

Veja, ele € lindo, esse negro...
Esse negro bonito quer que a senhora va se foder! (Ibid., 661)'4

145 Traducdo livre de: “Tiens, un négre !” C’était un stimulus extérieur qui me chiquenaudait en passant.
J’esquissai un sourire.

“Tiens, un négre ! C’était vrai. Je m’amusai.

“Tiens, um negre ! “ Le cercle petit a petit se resserrait. Je m’amusai ouvertement.

“Maman, regarde le négre, j’ai peur !” Peur ! Peur! Voila qu’on se mettait a me craindre. Je voulus m’amuser
jusqu’a m’étouffer, mais cela m’était devenu impossible”.

146 Tradugdo livre de: “Regarde, il est beau, ce négre...

Le beau négre vous emmerde, madame!”
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Em Guerreiro Ramos, ¢ no embate com a socioantropologia do negro que o

assunto vem a tona, ou¢amos:

Arthur Ramos adotou literalmente o approach da aculturagao e nao
percebeu que ela teria um limite: ndo pode fazer do homem de cor
um autoflagelado, dividi-lo interiormente, como acontece em toda
a parte onde areas de populagdes coradas estdo sendo colonizadas
ou politicamente dominadas por contingentes europeus (RAMOS,
1981 [1954], p. 55, grifo do autor).

E em seguida argumenta:

[...] o processo de europeizacdo do mundo tem abalado os alicerces
das culturas que alcanga. A superioridade pratica e material da
cultura ocidental face as culturas ndo europeias promove, nestas
ultimas, manifestacdes patologicas. Existe uma patologia cultural
que consiste, precisamente, sobretudo no campo da estética social,
na adog¢do pelos individuos de uma determinada sociedade de um
padrio estético exdgeno, nao induzido diretamente da circunstancia
natural e historicamente vivida. E, por exemplo, esse fendmeno
patoldgico o responsavel pela ambivaléncia de certos nativos na
avaliacdo estética. O desejo de ser branco afeta, fortemente, os
nativos governados por europeus (Ibid., 59, grifo nosso).

Em outro lugar, nestas palavras o socidlogo brasileiro se manifestou sobre o tema

da ambivaléncia:

Por tdda parte, onde culturas negras estabeleceram comércio com
os valores ocidentais, ela se registra. Mas essa ambivaléncia,
embora dolorosa, é a matéria-prima da subjetividade negra.
Ela tém sido para o homem de cor o aguilhdo que o mantém vivo,
esperto e criador. As forgas da alma negra longamente represadas
constituem atualmente a maior reserva de vitalidade de nossa
civilizagdo (RAMOS, 1950 [1949], p. 41).

Para ambos autores, veremos que a ambivaléncia sentida pela pessoa racializada ¢

resultante da historia que seu corpo, especificamente a sua pele, representa. Em ambos os

casos, ¢ a pele — adjetivada de diferentes maneiras — que sustenta a reposi¢ao da historia

pervertida pelas lentes do racismo. Fanon coloca a questdo ao debater o esquema

historico-racial e o esquema epidérmico-racial. O primeiro, construido por ele por meio do

relato do branco, adjetiva o corpo da pessoa racializada de diversas formas — ‘o cheiro do

negro, a roupa do negro, a boca do negro e etc. —, porém, de certa forma afirma que essa
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historia pervertida ficou no passado, ao argumentar que o negro atualmente'*’ é “tdo
civilizado quanto nos” (FANON, 1951, p. 660)'*; j4 o segundo momento, o esquema
epidérmico-racial, marca o instante em que a construgdo historica e contingente tornam-se

“reais”, marca a naturalizacdo do esquema na epiderme.

De maneira semelhante, para Guerreiro Ramos “o que parece justificar a
insisténcia com que se considera como problematica a situagdo do negro no Brasil ¢ o fato
de que ele ¢ portador de uma pele escura” e continua “a cor de pele do negro parece
constituir o obstaculo, a anormalidade a sanar. Dir-se-ia que na cultura brasileira o branco ¢
o ideal, a norma, o valor, por exceléncia” (RAMOS, 1981 [1954], p. 57). Deste modo, em
ambos autores, se por um lado a pele ¢ o local da naturalizacdo da historia posti¢a no

149

corpo, por outro lado, ¢ também o locus de anunciacdo da autenticidade'™ negra,

desessencializada, fluida, dindmica e universal, dentro da contingéncia do Ser encarnado.

A possibilidade de assumir-se — portanto no plano da existéncia —
autenticamente negro, em ambos autores, vem do contato e da reconstru¢ao do Movimento
Negritude. Fanon diz:

Mas a constancia de meu amor foi esquecida. Eu me defino
como a tensao absoluta da abertura. E pego essa negritude e,
com lagrimas nos olhos, reconstruo seu mecanismo. O que
havia sido despedagcado foi reconstruido e edificado por
minhas maos, lianas intuitivas.

Meu clamor é mais alto: eu sou um negro, eu sou um
negro, eu sou um negro (FANON, 1951, p. 678, grifos

n0ssos)'*.

De Guerreiro Ramos, ouvimos:

147 Na Franga dos anos 1940.

148 Trecho retirado de “Ne faites pas attention, monsieur, il ne sait pas que vous étes aussi civilisé que nous”.
149 Karl Jaspers, referéncia importante para Fanon e Ramos, emprega o conceito de autenticidade entendendo
que a existéncia possivel s se concretiza dentro de condi¢des-limite — contingéncias inalteraveis que devem
ser assumidas e exploradas. Nesse contexto, o sujeito transforma tais limites em matérias-primas para a
construgdo de sentido na vida (HERSCH, 1982). Ndo por acaso, no tema da autenticidade negra e, mais
propriamente, no tema das dores vivenciadas por pessoas negras que ascendem socialmente, debatido pela
psicanalista Neuza Santos Souza (1983), Caldas (2021) aponta a maneira como a autora da continuidade a
temas trabalhados por Guerreiro Ramos — ainda que ele ndo seja uma referéncia explicita — e Faustino
(2015) demonstre como a autora se utiliza de Fanon para pensar o sofrimento psiquico das pessoas
racializadas.

150 Tradugdo livre de: “Mais on a oublié la constance de mon amour. Je me définis comme tension absolue
d’ouverture. Et je prends cette négritude et, les larmes aux yeux, j’en reconstitue le mécanisme. Ce qui avait
été mis en piéces est par mes mains, lianes intuitives, rebati, ¢difi¢”.

Plus violente retentit ma clameur : je suis un négre, je suis un negre, je suis un négre.
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Sou negro, identifico como meu o corpo em que 0 meu eu esta
inserido, atribuo a sua cor a suscetibilidade de ser valorizada
esteticamente ¢ considero a minha condi¢do étnica como um dos
suportes do meu orgulho pessoal (RAMOS, 1981 [1954], p. 62).

No texto de Fanon, este contato aparece também como uma resposta a leitura de
Jean-Paul Sartre acerca do proprio Movimento Negritude. O psiquiatra argumenta que
Sartre “se esqueceu que a consciéncia precisa se perder na noite do absoluto” (Ibid., p.
674)"" e completa dizendo que “ao devir historico, havia a imprevisibilidade a ser
contraposta” (Ibid., p. 675)"2. Ou seja, Fanon estd argumentando que Sartre dissolveu a
negritude na dialética hegeliana, isto €, “Sartre, o filosofo da existéncia, intelectualizou a
existéncia negra; ele fez isso através de seu desejo ‘a vouloir dire I’orientation de mon

action’ ([de] ‘querer dizer a direcdo que minha acdo deve tomar’)” (BERNARSCONI,
2005, p. 106, grifo nosso)'>.

Em outras palavras, Fanon esta argumentando que Sartre anuncia a transformagao
da Negritude, de uma atitude existencial, para um momento na filosofia da historia, nos
termos de Fanon “mostraram-me que minha atitude era apenas um termo na dialética”
(FANON, 1951, p. 673)"*, ou seja, no modelo hegeliano a negritude seria a antitese;
passaria de uma nog¢do subjetiva e existencial a uma condi¢dao objetiva, de proletariado,
que, neste modelo teleologico, caminharia para uma sintese predeterminada. Assim, para
Sartre, a raca deixa de ser uma atitude existencial positiva e passa a ser um devir
(BERNARSCONI, 2005), ao qual Fanon ird contrapor a imprevisibilidade, isto €, a

abertura para a diferenca.

E necessario, contudo, evitar uma leitura que aproxime diretamente Fanon do
anti-humanismo contemporaneo. Embora ele critique o universal abstrato europeu e
denuncie a violéncia produzida em nome da humanidade, Fanon ndo abandona o horizonte
humanista. Conforme demonstra Sekyi-Otu (1996), o projeto fanoniano permanece
orientado por um principio de esperanca e regeneracdo humana, sustentado pela

recuperagdo dos ‘“valores permanentes da realidade humana” e pela aposta na criagdo

151 Tradugdo livre de: “Pour une fois cet hégélien né avait oublié que la conscience a besoin de se perdre dans
la nuit de 1’absolu, seule condition pour parvenir a la conscience de soi. [...] Mais ’erreur de Sartre a été de
vouloir non seulement aller a la source de la source mais en une certaine fagon de tarir cette source”.

132 Tradugdo livre de: “Contre le devenir historique il y avait & opposer I’imprévisibilité”.

'3 Tradugdo livre de: “Sartre, the philosopher of existence, intellec- tualised black existence; he did so
through his desire ‘a vouloir dire 1’orientation de mon action’ (by ‘saying the orientation of my action’)”.

134 Tradugdo livre de: “On me démontrait que ma démarche n’était qu’un terme dans la dialectique”.
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histérica de novos seres humanos. Nesse sentido, Fanon reconhece a destruicao colonial do
Homem europeu, mas recusa concluir pela impossibilidade do humano. Seu pensamento
situa-se, portanto, numa posi¢ao singular: entre a critica radical do humanismo colonial e a
recusa do anti-humanismo relativista. Como observa Sekyi-Otu, mesmo diante da
devastagdo historica produzida pelo colonialismo, Fanon recorre a um fundamento
simultaneamente anamnésico e profético, buscando recuperar “os valores permanentes da
realidade humana” e reinscrever a libertacdo anticolonial no horizonte de uma renovagao
ainda por realizar (SEKYI-OTU, 1996, p. 234, traducdo nossa). Desse modo, a critica
fanoniana a dialética ndo visa abandonar a ideia de humanidade ou de totalidade historica,
mas impedir que a experiéncia negra seja dissolvida prematuramente em um universal

abstrato.

Pensar o aprisionamento da diferenca na dialética sartreana envolve,
necessariamente, um passo atrds, uma vez que Sartre se nega “a romper completamente
com a tradicdo hegeliana” (GURVITCH, 1962, p. 157). No terreno da critica a dialética
hegeliana, Nietzsche ¢ um importante aliado. “O anti-hegelianismo atravessa a obra de
Nietzsche como o fio condutor da agressividade” (DELEUZE, 1976, p. 7). Ao construir
sua teoria das forcas, o autor ird afirmar que a relagdo essencial entre elas “ndo nega a
outra ou aquilo que ela ndo ¢, ela afirma sua propria diferenca” (Ibid., p. 7). Assim,
“Nietzsche substitui o elemento especulativo da negagdo, da oposi¢cdo ou da contradi¢ao,
pelo elemento pratico da diferenca: objeto de afirmagdo e de gozo” (Ibid., p. 7, grifo do
autor). Portanto, a critica de Nietzsche a dialética hegeliana ¢ uma rejei¢do radical da
negacdo e da sintese em favor da afirmagao da vida e da diferenca. Enquanto Hegel vé a
dialética como o caminho para a totalidade, para o absoluto, Nietzsche a vé como uma

negacao da multiplicidade e da criatividade (DELEUZE, 1976).

Retornando a Sartre, o filosofo reconhece que a dialética ndo se reduz a negacao
ou a sintese, conduto, apesar de reconhecer a complexidade dos movimentos dialéticos, ele
elimina toda diversificagdo dos procedimentos dialéticos, realizando um movimento que
— como na critica de Nietzsche a Hegel —, aprisiona a diferen¢a ou, minimamente, a
diversificacdo dos movimentos dialéticos reais, vejamos:

[Sartre] nao faz uso de sua propria observacio de que a
dialética nao pode ser reduzida apenas a antinomias e sinteses,
mas que também envolve reciprocidades, ambiguidades e opostos,

para ndo mencionar complementaridades e implicacdes mutuas
(pp. 77, 82, 152). Ora, essa observagdo deveria ter levado Sartre a
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distinguir entre diferentes processos de dialetizagdo indispensaveis
ao método dialético em seu esfor¢o para seguir as variedades dos
movimentos dialéticos, tanto mais que ele fala, como acabamos de
ver, da “dialética dentro da dialética”. Mas como nosso autor sabe
de antemdo que esta ultima leva ao triunfo necessario da liberdade
e da razdo, que sdo ao mesmo tempo universais, singulares e
histéricas, a sintese de Sartre finalmente elimina toda
diversificacio possivel, tanto dos procedimentos dialéticos
quanto dos movimentos dialéticos reais (GURVITCH, 1962, p.
175, grifos nossos)'*’.

Assim, ¢ valido retornarmos as ponderacdes de Guerreiro Ramos acerca do
pluralismo dialético, levando em consideracdo que o socidlogo brasileiro valeu-se da
ambivaléncia dialética para pensar as relagdes sociais racializadas, no Brasil e, Fanon,
diante das criticas de Sartre a Negritude, afirmou a necessidade de contrapor a

imprevisibilidade ao devir.

O pluralismo dialético, se bem o compreendo, admite a
possibilidade de n + 1 processos de analise dialética do real e, além
disso, nao atribui a nenhum deles um carater principal a priori. Nao
¢ uma dialética fechada; é uma dialética aberta. Para usar uma
observagdo de Brunschvicg sobre as matematicas, diriamos nesta
oportunidade que o pluralismo dialético (o hiperempirismo,
segundo Gurvitch) repudia toda tentativa ldgica que pretenda
dominar a priori o desenvolvimento do real (RAMOS, 1955, p. 1,

grifo do autor).

Em outras palavras, Guerreiro Ramos esta argumentando que o real esta aberto; ¢
imprevisivel e a negagdo, como Unico procedimento dialético, aprisiona ou determina a
priori o devir. Assim, ao recusarem a antinomia como o Unico movimento dialético
possivel, Fanon e Ramos afirmam a auténticidade da negritude enquanto uma atitude

existencial — que para o socidlogo brasileiro configura-se também como um procedimento

155 Tradugdo livre de: “L’ensemble des points que nous avons relevés conduit Sartre 4 une cinquiéme
difficulté. Il n’utilise pas sa propre constatation que la dialectique ne se réduit pas uniquement aux antinomies
et aux synthéses, mais qu’elle implique également des réciprocités, des ambiguités et des contraires, sans
parler des complémentarités et des implications mutuelles (pp. 77, 82, 152). Or, cette constatation aurait di
amener Sartre a distinguer différents procédés de dialectisation indispensables a la méthode dialectique dans
son effort pour suivre les variétés des mouvements dialectiques, d’autant plus qu’il parle, comme nous
venons de le voir, « de la dialectique dans la dialectique». Mais comme notre auteur sait d’avance que cette
derniére aboutit au triomphe nécessaire de la liberté et de la raison, a la fois universelle, singulicre et
historique, la synthése sartrienne ¢limine finalement toute la diversification possible aussi bien des procédés
dialectiques que des mouvements dialectiques réels”.
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156

metodoldgico>°. Deste modo, a rejeicdo da diferenca, ou a negagao do aprisionamento que

a dialética hegeliana e sartreana representa em Fanon, pode ser entendido como aquilo que
Ramos chamou de “negro-tema”, uma vez que Fanon traduz sua critica a tal
aprisionamento — que Sartre impde a negritude — quando afirma que “Sartre se esqueceu
de que o negro sofre em seu corpo de uma maneira diferente do homem branco” (FANON,

1951, p. 677).

Por fim, se a imprevisibilidade advogada por Fanon ao recusar a negacao que

constitui-se como um aprisionamento da diferenca, pode ser aproximada daquilo que

7

Guerreiro Ramos descreve como “negro-tema”, isto é, a mumifica¢do'’ causada pela

teoria que busca dizer ao negro qual dire¢do a sua agdo deve tomar. J4 o conceito de
“negro-vida” de Guerreiro Ramos pode ser observado na afirmagdo da poesia de Césaire,
por Fanon, para contrapor-se a Sartre. Vejamos, nas palavras de Guerreiro Ramos, o

conceito de negro-vida:

r

O negro-vida ¢é, entretanto, algo que ndo se deixa imobilizar; &
despistador, proteico, multiforme, do qual, na verdade, ndo se pode
dar versdo definitiva, pois ¢ hoje o que ndo era ontem e sera
amanha o que nao ¢ hoje. [...] o negro-vida € como o rio de que
fala Heraclito, em que ndo se entra duas vezes (RAMOS, 1995
[1957], p. 216).

Fanon, por meio da poesia de Césaire, argumenta:

Minha Negritude ndo ¢ uma torre nem uma catedral,

ela mergulha na carne vermelha do solo,

ela mergulha na carne ardente do céu,

ela perfura a escuriddo opaca de sua paciéncia inabalavel (FANON,
195, p. 677)".

156 Ainda que o estudo em tela ndo tenha buscado compreender os desenvolvimentos metodoldgicos nas obras
de Frantz Fanon e Guerreiro Ramos, convém apontar a proximidade, até mesmo neste assunto, verificada nas
seguintes afirmagdes: “Deixaremos os métodos para os botanicos e os matematicos. Existe um ponto em que
os métodos se dissolvem (FANON, 2008, p. 29). Ja o socidlogo brasileiro afirma: “os métodos sio
consubstanciais a uma motivacdo especulativa, sdo coetaneos do interésse do pesquisador, crescem e
amadurecem simultdneamente com um teoria. Dai que, embora seja util a consulta ao patriménio
metodologico ja acumulado, todo verdadeiro pesquisador é sempre autor de sua propria metodologia”
(RAMOS, 1953, p. 20-21).

157 E valido lembrarmos aqui que ao discursar no 1° Congresso de Escritores e Artistas Negros, que ocorreu
em Paris, em setembro de 1956, Fanon chamou atencdo para o fato de que o regime colonial impde uma
“mumifica¢do cultural [que] leva a mumificagdo do pensamento individual (FANON, 1956, p. 124)”.
Tradug@o livre de: “La momification culturelle entraine une momification de la pensée individuelle”. Ja em
Ramos a mumificagdo vem por meio da mimetizagdo que os tedricos autoctones realizam das teorias
estrangeiras.

138 Tradugdo livre de: “Ma Négritude n’est ni une tour, ni une cathédrale,

elle plonge dans la chair rouge du sol,

elle plonge dans la chair ardente du ciel,



185

Sabemos que, em outra obra, Fanon (1955) refletiu sobre a grande ‘miragem
negra’ como uma resposta ao ‘erro branco’ — ou seja, ao racismo praticado por
marinheiros franceses brancos que, ao permanecerem na Martinica, impunham seu racismo
a populacao local. Em reacdo a essa opressao, o povo voltou-se para a negritude como
forma de afirmacao. No entanto, ndo entendemos essa critica — nem outras semelhantes
feitas por Fanon — como uma rejeicdo ao didlogo com a negritude. Ao contrario,
alinhamo-nos a perspectiva de Rabaka (2015), que sustenta que a Negritude ndo foi uma
influéncia passageira na obra de Fanon, mas uma base conceitual e politica essencial a
partir da qual ele desenvolveu sua teoria critica. Ignorar ou minimizar essa liga¢do ¢
incorrer em uma leitura incompleta e distorcida de seu pensamento.

Para ser mais claro, nem o marxismo, nem o surrealismo, nem o
estruturalismo, nem o existencialismo, nem a fenomenologia, nem
a psicandlise representaram "movimentos culturais conscientes da
raca negra" que "levantaram questdes" sobre "raga, identidade, cor,
assimilagdo, alienagdo e exilio". Obviamente, Fanon transportou
conceitualmente essas importantes questdes de sua base inicial e de

seu eventual envolvimento critico com a Negritude (RABAKA,
2015, p. 250, grifos do autor)'®.

Assim, afirmar a autenticidade negra trata-se de um movimento existencial e
politico que reinterpreta da Negritude distanciando-se tanto do essencialismo racial quanto
da dissolugdo historica proposta por Sartre. Constitui-se em afirmar a diferenga
contingenciada, ndo essencializada, antes sim, constantemente transformadora, nao
sobredeterminada do exterior, portanto, ndo como uma atitude reativa, mas como uma
afirmacao existencial positiva da subjetividade negra, um modo de ser no mundo que

afirma a autonomia da pessoa.

Nas palavras do poeta acima mencionado “Minha Negritude ndo é uma torre nem
uma catedral”, ou seja, a autenticidade negra reivindicada por meio da negritude, ndo ¢ um
momento estatico, reativo ao colonialismo, mas uma forga vital e interior pois o locus de
sofrimento do negro € o corpo, € a pele racializada, logo, irredutivel a categorias universais

como as de Sartre, tendo em vista que, como o socidlogo brasileiro argumentou em outro

elle troue I’accablement opaque de sa droite patience...

1% Tradugdo livre de: “To put it plainly, neither Marxism, nor surrealism, nor structuralism, nor
existentialism, nor phenomenology, nor psychoanalysis represented “[black] race-conscious -cultural
movement[s]” that “raised questions” concerning “race, identity, color, assimilation, alienation, and exile.”
Obviously, Fanon conceptually carried these important issues over from his initial grounding in, and eventual
critical engagement of Negritude”.
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lugar: “nenhuma pessoa e nenhuma raga especifica deve ser destituida de suas
caracteristicas para merecer as prerrogativas do universal’ (RAMOS apud

NASCIMENTO, 1995, Orelha do livro).
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4. A CRITICA DE FRANTZ FANON E GUERREIRO RAMOS AO
REPOSICIONAMENTO DO RACISMO NO POS-SEGUNDA GUERRA MUNDIAL

A obra de Frantz Fanon e de Guerreiro Ramos responde a problemas especificos de seus
respectivos contextos historicos e sociais. O vinculo entre as respostas que esses autores
formularam e a persisténcia desses problemas revela tanto a acdo quanto a inagdo de
diversos agentes. Essa conexdo também evidencia os caminhos escolhidos para enfrentar
essas questoes e, diante da continuidade de problemas como o racismo em diferentes
sociedades, permite avaliar ndo apenas o €xito ou o fracasso das medidas adotadas, mas
também as formas pelas quais os problemas foram transformados, reconfigurados ou
deslocados, muitas vezes persistindo sob novas roupagens. Com as devidas
contextualizagdes e mediagdes, perguntas que a primeira vista podem parecer fora de lugar
revelam, na verdade, o quanto Fanon e Guerreiro Ramos estavam profundamente
sintonizados com seu tempo. Ambos foram capazes de antever que muitas das ‘saidas’
propostas para os problemas de sua época, longe de resolvé-los, acabavam por

reinscrevé-los sob novas formas e fundamentos.

A partir do momento em que o pensamento moderno deixou de se orientar pela ideia de
infinitude para se concentrar na finitude da existéncia humana, a reflexdo sobre o presente
tornou-se uma de suas tarefas centrais. Pensar o presente como acontecimento, situar-se
nessa temporalidade e agir a partir dela passou a constituir o que Foucault (2010) chamou
de “ethos” moderno. Nesse sentido, Frantz Fanon e Guerreiro Ramos nao apenas estavam
profundamente sintonizados com seu tempo, mas imersos nos dilemas historicos que
atravessavam oS espacgos nos quais transitaram. Suas obras emergem do confronto direto
— e da negociacdo critica — com os impasses politicos, sociais e epistemologicos de seu
presente, oferecendo diagndsticos contundentes e proposi¢cdes que tensionavam tanto
perspectivas conservadoras quanto posicoes tidas como progressistas no ambito do

antirracismo.

Nesse sentido, este capitulo teve como objetivo evidenciar a proximidade entre as
abordagens de Frantz Fanon e Guerreiro Ramos no tratamento das dimensdes teoricas
ligadas as questdes politicas da descolonizagdo e da desalienagdo da pessoa racializada —
em especial, os debates que ambos travaram com interpretagdes construidas no imediato
pos-Segunda Guerra Mundial, contudo, primeiramente, buscou-se demonstrar como a

formulacdo da agenda da UNESCO foi permeada por tensdes politicas e epistemologicas
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— desde as contradi¢des que atravessaram o reconhecimento das relagdes raciais como um
objeto legitimo de investigacdo, até os pressupostos ideologicos que orientaram a selegdo
dos contextos empiricos, concebidos como representagdes exemplares de convivéncia

racial harmoniosa

4.1 A CONSTRUCAO DE UMA AGENDA DE PESQUISA: Um caminho errético

Os embates tedricos que os intelectuais em relevo estiveram envolvidos estavam
profundamente vinculados as iniciativas internacionais, como as promovidas pela
UNESCO, que, diante da tragédia das guerras mundiais, procuravam compreender as
raizes do conflito e propor caminhos para a paz. Partia-se, entdo, da hipotese de que
motivagdes raciais estavam na origem das guerras, o que levou a busca por exemplos
considerados ‘bem-sucedidos’ de integragdo racial, com o intuito de promové-los como
modelos replicaveis. Contudo, tais interpretacdes ndo apenas idealizavam experiéncias
historicas profundamente marcadas pela desigualdade racial, como também promoveram
um reposicionamento do racismo: a inferioridade bioldgica foi substituida por uma nogao
de ‘atraso cultural’, justificando praticas de aculturagdo e intervengao civilizatoria. Assim,
as respostas tedricas de Fanon e Ramos devem ser compreendidas como contrapontos
criticos a esse esfor¢o de reescrever o racismo no pos-guerra — respostas dirigidas tanto as
novas formulag¢des académicas quanto as condi¢des materiais e politicas que continuavam

a sustentar as hierarquias coloniais e raciais.

Contudo, ¢ necessario dar um passo atrds. Antes de avancarmos na analise, ¢é
preciso considerar, ainda que brevemente, as dinamicas historicas que levaram a mutagao
da logica imperial e colonial de “civilizagdo” em novas formas de intervengdo global,
agora apresentadas sob o signo da “paz” — iniciativas que, no entanto, ndo enfrentaram as
causas profundas dos conflitos armados. Segundo Du Bois (1945), a Primeira e a Segunda
Guerra Mundial revelaram ao mundo o colapso moral e politico da crenca de que os
padrdes civilizatorios europeus e norte-americanos poderiam continuar a funcionar como
modelo universal para a humanidade. Esses conflitos globais — frutos diretos das
rivalidades imperialistas, do colonialismo e da logica de dominagao racial — expuseram de
forma contundente a faléncia do projeto ocidental de civilizagdo, tal como fora imposto ao
mundo. De acordo com o socidlogo norte-americano “A guerra atual [Segunda Guerra

Mundial] deixou claro que ndo podemos mais considerar a Europa Ocidental e a América
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do Norte como o mundo para o qual a civilizagdo existe” e continuou “nem podemos

considerar a cultura europeia como a norma para todos os povos” (Ibid., p. v)'%.

Assim, somente a democracia poderia garantir o progresso humano, a socializagdo
da riqueza e “assegurar a paz entre os homens [sic], pela abolicdo da pobreza, pela
educagao das massas, pela protegdao contra doengas e pelo tratamento cientifico do crime”
(Ibid., p. v)'°". No entanto, a exclusio de quase metade da populagdo mundial da
participa¢do democratica'® era uma ameaga direta a propagacdo da democracia e uma
“certa promessa de guerra futura” (Ibid., p. 57). Nao somente “como uma revolta
justificavel por parte dos povos coloniais [...], mas também de guerras recorrentes de
inveja e ganancia por causa da atual distribuicdo desigual do ganho colonial entre as
nagdes civilizadas”(Ibid., p. 57)'®. Dessa maneira, ao avaliar a iniciativa da Liga da
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Nagdes'® e, especialmente, as propostas da Conferéncia de Dumbarton Oaks'®’, que

resultaram na Organiza¢ao das Nagdes Unidas, Du Bois argumentou que:

[...] na medida em que tais esfor¢os deixam praticamente intocada
a atual propriedade imperial das colonias privadas de direitos e,
desta e de outras maneiras, procedem como se a maioria dos
homens [sic] pudesse ser considerada principalmente como fonte
de lucro para a Europa e a América do Norte, estamos planejando
ndo a paz, mas a guerra, ndo a democracia, mas o controle
oligarquico continuo da civilizagdo pela raga branca (Ibid., p. v).

Diante das proximidades entre Du Bois, Fanon e Ramos apresentadas ao longo
desta tese, ainda que o foco esteja nos dois ultimos, ¢ significativo demonstrar o modo de

fazer sociologia do autor estadunidense, em especifico, ao tratar do surgimento da ONU.

190 Tradugdo livre de: “The present war has made it clear that we can no longer regard Western Europe and
North America as the world for which civilization exists; nor can we look upon European culture as the norm
for all peoples”.

11 Tradugdo livre de: “become copartners in that democracy which alone can ensure peace among men, by
the abolition of poverty, the education of the masses, protection from disease, and the scientific treatment of
crime”

162 «“Por volta da primeira década do século XX, a Europa ja dominava 90% da Africa, 56% da Asia e 99%
das ilhas do Oceano Pacifico. Em meados do século XX, 90% da superficie terrestre do planeta ja estava
ocupada por poténcias imperialistas” (PALLISSER SILVA; SANTOS; CALDAS, 2023, p. 2).

163 Tradugdo livre de: “is a direct threat to the spread of democracy and a certain promise of future war — and
of war not simply as justifiable revolt on the part of colonial peoples who are increasing in intelligence and
efficiency, but also of recurring wars of envy and greed because of the present inequitable distribution of
colonial gain among civilized nations”.

184 Criada ap6s a Primeira Guerra Mundia, em 1919, a Liga das Nagdes ou Sociedade das Nagdes tinha o
objetivo de impedir novos conflitos e manter a paz entre as nagoes.

1 A Conferéncia de Dumbarton Oaks ocorreu em Washington, capital dos Estados Unidos, entre 21 de
agosto ¢ 7 de outubro de 1944 e foi dirigida pelos Estados Unidos, Reino Unido, antiga Unido Soviética e a
Republica da China, além das quatro principais poténcias, participaram delegados de outras nagdes.
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Du Bois articuca a histéria da propriedade Dumbarton Oaks e o significado politico da

conferéncia realizada em seu interior. Ao narrar a origem da propriedade — concedida pela

1166

Coroa britanica a Ninian Beall'®® em 1702 e cuja mansao foi erguida no mesmo periodo em

que a Carolina do Sul intensificava o trafico de escravizados africanos — o socidlogo
estadunidense insere essa historicizagdo num diagndstico mais amplo da logica de
dominagdo colonial. Ou seja, Ele identifica em Dumbarton Oaks o simbolo de uma
“curiosa combinagdo de escraviddao negra e imperialismo britdnico” e este se torna o pano

de fundo para suas reflexdes. Vejamos:

Esta orgulhosa propriedade viveu para ver o fogo da guerra e uma
nag¢do nascida do caos da teoria colonial do século XVIII. Viu um
progresso rapido e impressionante, além de amargas lutas civis e a
emancipacgdo dos escravos no século XIX e, finalmente, no século
XX, testemunhou a queda da civilizacdo moderna em duas guerras
mundiais tdo amplas, amargas e custosas que toda a questdo do
futuro da humanidade subitamente se tornou critica (DU BOIS,
1945, 4)'97,

Entdo, relacionando passado e presente, sentimentos e interesses, continuou o

socidlogo:

Talvez ainda hoje algum resquicio sombrio dos problemas
coloniais entrelagados com problemas de raga e cor, nos quais
Dumbarton Oaks nasceu, permanega nesta conferéncia realizada
para buscar a reconstru¢do de um mundo devastado. Sentados a
mesa de Dumbarton Oaks estavam medos, ciimes e esperancas:
medos de uma nova agressdo alema e revolta asiatica; medos da
pobreza e do desespero do poés-guerra; ciumes dos direitos
nacionais ¢ do poder imperial; e esperangas de paz e progresso
finais (DU BOIS, 1945, 4)'%%,

166 Coronel Ninian Beall (cerca de 1625 — a 1717) foi um imigrante escocés proeminente que se tornou um
grande proprietario de terras, lider militar e figura publica em Maryland no final do século XVII e inicio do
século XVIII. Confira em: <https://www.wikitree.com/wiki/Beall-75>. Consultado em: 10/02/2025.

167 Tradugao livre de: “This proud estate lived to see the fire of war and a nation born out of the chaos of the
colonial theory of the eighteenth century. It saw swift and impressive progress and bitter civil strife and
emancipation of slaves in the nineteenth century, and finally in the twentieth century it witnessed the fall of
modern civilization into two world wars so widespread, bitter, and costly that the whole question of the future
of mankind suddenly became critical”.

168 Tradugdo livre de: “Perhaps again today some brooding residue of colonial problems intertwined with
problems of race and color, into which Dumbarton Oaks was born, lingered at this confer ence held to seek
the rebuilding of a stricken world. There sat at the table of Dumbarton Oaks, fears, jealousies, and hopes:
fears of renewed German aggression and Asiatic re volt; fears of postwar poverty and despair; jealousies of
na tional rights and imperial power; and hopes for eventual peace and progress”.
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Deste modo, o socidlogo estadunidense estd observando que a proposta de um
governo mundial era desenhada ndo apenas para conter agressdes futuras, mas, sobretudo,
para preservar ¢ ampliar o poder imperial. Assim, as propostas da Conferéncia, longe de
enfrentarem de modo significativo as causas profundas dos conflitos globais, ignoraram
deliberadamente a centralidade da questdo colonial e racial. E ainda pior, desconsideraram
at¢é mesmo os limitados avangos introduzidos anteriormente pela Liga das Nagoes,

configurando um retrocesso que reforgaria as bases historicas da dominagao.

A Assembleia Geral das Nagoes Unidas deveria “comecar insistindo para que se
sentem na Assembleia ndo apenas representantes das nagdes livres, mas com elas
representantes de todos os povos coloniais sobre os quais reivindicam controle” (Ibid., p.
140)'%. Por conseguinte, em contraste, Du Bois propde uma nova organizagdo
internacional que inclua efetivamente a representacdo dos povos coloniais e disponha de
poder real para garantir sua autodeterminagao e seu desenvolvimento em bases igualitarias,

temas que fogem ao escopo deste trabalho.

Nao obstante, mesmo com as criticas de Du Bois (1945) a Conferéncia de
Dumbarton Oaks (1944) — especialmente pela negligéncia em relacdo as questdes do
colonialismo —, entre 25 de abril e 26 de junho de 1945, representantes de cinquenta
paises reuniram-se em Sao Francisco, nos Estados Unidos, para redigir e assinar a Carta
das Nagdes Unidas. Com a ratificagdo do documento, em 24 de outubro de 1945, foi
oficialmente criada a Organizacdo das Nacgdes Unidas (ONU), formada por 51 paises,
incluindo os cinco membros permanentes do Conselho de Seguranga. A ONU passou a ter
como missdo promover a paz, o desenvolvimento e os direitos humanos, com base na

justiga e na dignidade humana'”.

Em 1946, foi criada a Organizagdo das Nacoes Unidas para a Educagdo, a Ciéncia
e a Cultura (UNESCO), com a missdo de contribuir para a constru¢do de uma ordem
politica mais estavel por meio da promogao da educacdo, da cultura e da ciéncia. Segundo
Maio (1997), como o genocidio nazista havia sido cometido com base em uma suposta
pureza racial, a instituicdo ja nascia com uma preocupacao explicita em relagdo ao

problema do racismo. Interpretando o preambulo do Ato Constitutivo da institui¢do, o

1% Tradugdo livre de: “The General Assembly of the United Nations should begin by insisting that there sit in
the Assembly not simply representatives of the free nations, but with them representatives of all colonial
peoples over whom they claim control”.

170 Confira mais sobre o assunto em: <Historia da ONU - Nacdes Unidas> Consultado em: 10/02/2025.
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autor argumenta que “Desde a fundagdo da UNESCO, a institui¢do esteve preocupada com

o problema do racismo” (MAIO, 1997, p. 22)'"".

Contudo, ¢ ao menos intrigante que o racismo tenha se tornado um dos temas
centrais de uma de suas agéncias, considerando que as problematicas levantadas por Du
Bois (1945) foram amplamente ignoradas nas conferéncias fundadoras da ONU. Dada a
relagdo de dependéncia entre o sistema colonial e a inferiorizagdo do outro com base no
corpo — processo essencial @ manutencdo da dominagdo —, como seria possivel
questionar o racismo sem questionar as dinamicas que o produzem, transformam e

reproduzem? A nao ser que o racismo nao fosse, de fato, um tema central para a agéncia.

De acordo com Elisabeth Cunin, o combate ao racismo nao figurou como uma
prioridade institucional da UNESCO no periodo de 1946 a 1952, ainda que, como ela
mesma aponta, “as inimeras pesquisas realizadas dentro da instituicdo sobre a ‘questdo
racial’ contribuam, indiretamente, para associd-la a luta contra o racismo” (CUNIN, 2020,
pp. 25-26)'"2. A autora argumenta que tornou-se lugar comum recorrer ao preimbulo do
Ato Constitutivo da organizacdo para sustentar a ideia de que a UNESCO teria “nascido
antirracista”. Segundo a autora, ¢ lugar comum referir-se ao preambulo do Ato
Constitutivo da organizagdo para sustentar a ideia de que a UNESCO teria “nascido
antirracista”. No entanto, uma analise mais detida dos arquivos e das praticas institucionais

revela que “o antirracismo da UNESCO ¢ objeto de controvérsias” (Ibid., p. 26)'".

Apesar da imagem consolidada posteriormente de que a UNESCO teria sido um
simbolo do antirracismo internacional desde sua cria¢do, os registros historicos revelam
uma atuacdo marcada por improvisagdes, instabilidade interna e forte influéncia de
pressoes externas — em especial da Subcomissdo das Nagdes Unidas sobre discriminacao
e protecdo das minorias. As iniciativas sobre a temadtica racial foram frequentemente
relegadas a um segundo plano, subordinadas a programas considerados mais urgentes,

como os voltados para as “tensdes entre as nacdes”’. Além disso, as dificuldades na

'O trecho do preAmbulo que o autor cita, diz: “the great and terrible war which has now ended was a war
made possible by the denial of the democratic principles of the dignity, equality and mutual respect of men,
and by the propagation, in their place, though ignorance and prejudice, of the doctrine of the inequality of
men and race” [trad. livre: a grande e terrivel guerra que agora terminou foi uma guerra possibilitada pela
negagdo dos principios democraticos da dignidade, igualdade e respeito mutuo entre os homens e pela
propagacdo, em seu lugar, da ignorancia e do preconceito, da doutrina da desigualdade entre os homens e as
racas] (UNESCO, 1950, p. 1, apud MAIO, 1997, p. 22).

172 Tradugdo livre de: “De méme, les trés nombreuses recherches menées au sein de D’institution sur la
“question raciale” contribuent, indirectement, a 1’associer a la lutte contre le racisme”.

' Tradugdo livre de: “Pourtant, ’antiracisme de I’Unesco est objet de controverses et subit des échecs”.
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formulacdo e divulgacdo de materiais sobre raga, somadas as controvérsias em torno das
declaragdes produzidas, indicam que ndo houve uma politica clara, coesa e sistematica de

enfrentamento ao racismo.

No entanto, com base na trajetoria institucional da UNESCO entre 1946 e 1952, ¢
possivel afirmar, de acordo com Cunin (2020), que a questao racial, embora nao tenha sido
uma prioridade inicial, passou progressivamente de uma posi¢do marginal para se
consolidar como um tema de pesquisa dentro da organizagdo, antes de voltar a perder
espaco. Esse deslocamento torna-se mais evidente a partir de 1949, quando, sob a dire¢ao
de Arthur Ramos no Departamento de Ciéncias Sociais, foi anunciada a criagdo de uma
Divisdao especifica para o estudo das questdes de raca. Com essa nova estrutura, a
UNESCO langou iniciativas concretas, como a publicacdo de declaragdes cientificas e a
realizagdo de pesquisas empiricas, entre as quais se destaca o emblematico projeto sobre as

relacdes raciais no Brasil.

A consolidacao dessa Divisao ocorreu em abril de 1950, com a nomeagao de
Alfred Métraux para sua lideranga, poucos meses apos a morte de Arthur Ramos, em 31 de
outubro de 1949. Embora nao tenha sucedido Ramos na chefia do Departamento — fungdo
assumida por Robert Angell —, Métraux ficou encarregado de desenvolver o projeto que
vinha sendo delineado. Cabe destacar que ele ndo participou da concepgdo original da
proposta, ¢ Ramos faleceu antes de reunir o comité de especialistas que pretendia
convocar. Impulsionado também por figuras como o representante brasileiro na UNESCO,
Paulo Carneiro'’, o projeto tinha como objetivo inicial compreender os fatores que
favoreciam a convivéncia entre grupos étnicos, partindo da premissa de que o Brasil

representava um modelo de “harmonia racial”'”, ou seja, trata-se pressupostos que

17 Paulo Carneiro foi um diplomata brasileiro com uma trajetoria marcada por grandes acontecimentos
mundiais e teve papel determinante na defini¢cdo do Brasil como campo de investigagdo para os estudos sobre
relagdes raciais promovidos pela UNESCO. Representante permanente do pais na organizagao, foi ele quem
indicou o antropdlogo Arthur Ramos para chefiar o Departamento de Ciéncias Sociais da instituicdo. Além
disso, sua atuag@o nos bastidores diplomaticos foi decisiva para consolidar a imagem do Brasil como um
exemplo de ‘harmonia racial’, o que favoreceu sua escolha como “caso-piloto”. Carneiro manteve ainda
estreito didlogo com Alfred Métraux, que posteriormente assumiu a coordenacgio do projeto apds a morte de
Ramos, evidenciando sua influéncia na agéncia (MAIO, 1997).

175 A expressdo “laboratorio civilizacional” com um resultado harmonioso, ¢ utilizada por Arthur Ramos para
se referir ao Brasil em diversos contextos, bem como por Otto Klineberg ¢ Paulo Carneiro. De acordo com
Marcus Chor Maio, a expressdo foi cunhada pelo historiador aleméo, radicado nos Estados Unidos, Rudiger
Bilden. Sobre a expressdo, vejamos: “Essa expressdo, cunhada pelo historiador Rudiger Bilden em 1928, foi
utilizada em diversas ocasides pelo antropologo brasileiro [Arthur Ramos]. Como diversos viajantes,
historiadores e socidlogos norte-americanos e brasileiros, Bilden observava que a cultura ibérica, em terras
brasileiras, criara um pais cujo perfil miscigenado da populagdo, a mobilidade vertical de mulatos e negros e
a auséncia de preconceito racial o transformava num modelo civilizatorio para o mundo” (MAIO, 1997, p.
57).
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constituem a base de uma versao da ideia de ‘democracia racial’. Inicialmente centrado em
comunidades tradicionais da Bahia, o plano foi reformulado ap6s a visita de Métraux ao
Brasil e discussdoes com especialistas como Charles Wagley, passando a incluir também
contextos urbanos em transformacgdo, como Recife, Sdo Paulo ¢ Rio de Janeiro, o que
permitiu uma abordagem mais ampla e critica das dindmicas raciais no pais. Sobre essa

ampliacdo do projeto inicial, Métraux explicou que:

Minha miss3o no Brasil, ao me dar a oportunidade de examinar
mais de perto os problemas inter-raciais, me obrigou a modificar
profundamente os planos que eu havia concebido a distancia. Dada
a importancia da populagdo negra no estado da Bahia e a atmosfera
favoravel que envolve as relacdes entre as ragas, essa regido me
pareceu a mais indicada para realizar o projeto piloto previsto pela
resolugdo 3.22 (...). No entanto, apds examinar o problema no local
e apods longas discussdes com o professor Wagley e seus
colaboradores, cheguei a conclusdo de que o projeto, tal como o
haviamos concebido a distincia, corria o risco de nos levar a
conclusdes validas apenas para a Bahia e ndo para o Brasil como
um todo (METRAUX, 1951 apud, CUNIN, 2020, p. 41)'7

De acordo com Pallares-Burke (2012), Riidiger Bilden antecipou, ja nos anos 1920, varias ideias centrais que
mais tarde seriam consagradas por Gilberto Freyre em Casa-Grande & Senzala (1933), como a valorizagdo da
miscigenagdo, a critica a escraviddo como causa dos males sociais ¢ a concep¢do do Brasil como um
“laboratorio de civilizagdo tropical”. Ambos foram colegas na Universidade de Columbia, onde se tornaram
amigos proximos — Bilden, mais velho, atuava até como mentor de Freyre. Freyre teve acesso ao manuscrito
de Bilden antes de escrever sua obra e admitiu ter se inspirado em “valiosas sugestdes” do amigo. A relagdo
pessoal e intelectual entre ambos foi duradoura e significativa, embora pouco reconhecida.

Riidiger Bilden "fazia parte, direta ou indiretamente, desse movimento de intelectuais negros e brancos que,
em colaboracgdo, desafiavam o status quo. Como aluno e amigo de Frantz Boas, Bilden pode ser incluido
entre o pequeno “grupo Boas” que se associava a comunidade intelectual que floresceu em Harlem nos anos
1920 e apoiou, desde entfo, seus esforcos para o desenvolvimento e a valorizagdo da cultura negra”
(PALLARES-BURKE, 2012, p. 250). Bilden manteve fortes relagdes com os principais expoentes do
Movimento Harlem Renaissance, entre eles, com o pintor Jacob Lawrence. Bilden desempenhou “o
importante papel de mediador entre a intelligentsia de Harlem e pessoas interessadas em questdes raciais -
Gilberto Freyre e Arthur Ramos, por exempo, dentre os brasileiros -, Bilden fez com que varios de seus
amigos conhecessem importantes membros da Renascenga de Harlem nos anos 1930” (Ibid., 2012, p. 251).
Segundo Silva (2012), a atuagdo de Riidiger Bilden esteve profundamente ligada ao Instituto de Relagdes
Raciais (IRR) da Universidade de Fisk, importante centro académico voltado ao estudo das questdes raciais.
O IRR congregava intelectuais como Robert Park, W. E. B. Du Bois e Donald Pierson, com quem Bilden
manteve interlocugdes diretas. Fundado na década de 1930 por Charles S. Johnson — ex-orientando de Park
e entdo diretor do Departamento de Ciéncias Sociais de Fisk —, o instituto articulava uma ampla rede de
colaborag@o envolvendo universidades como Columbia, Chicago, Atlanta e Pensilvania, além de institui¢des
europeias e organizagdes engajadas na defesa dos direitos civis da populagdo negra nos Estados Unidos.

176 Tradugdo livre de: “Ma mission au Brésil, en me donnant occasion d’examiner les problémes
interraciaux de plus prés, m’a contraint a modifier trés profondément les plans que j’avais congus a distance.
Etant donné I’importance de la population de couleur dans ’Etat de Bahia, et 1’atmosphére favorable qui
entourent les rapports entre races, cette région m’était apparue comme la mieux indiquée pour y réaliser le
projet pilote prévu par la résolution 3.22 (...). Or, aprés examen du probléme sur place, et apres de longues
discussions avec le professeur Wagley et ses collaborateurs, je suis parvenu a la conclusion que le projet tel
que nous I’avions congu a distance risquait de nous conduire a des conclusions valables uniquement pour
Bahia et non pas pour I’ensemble du Brésil”.



195

Assim, nesse contexto contraditério em que o estudo das relagdes raciais ganha
centralidade na agenda da UNESCO, foram financiadas diversas pesquisas regionais no

Brasil!”’

. Esse esfor¢co, porém, ndo se restringiu ao territorio brasileiro. Ao analisar a
atuacdo de Alfred Métraux e Michel Leiris no ambito dos projetos desenvolvidos pela
UNESCO na década de 1950, Goyata (2014) demonstra que a busca da organizacdo por
apresentar, em termos oficiais, “exemplos felizes de assimilagdo racial” foi também
estendida as Antilhas Francesas, em particular aos departamentos ultramarinos da

Martinica e Guadalupe. Segundo Leiris, o objetivo da investigagdo era realizar:

um inventdrio critico dos métodos e técnicas que devem ser
empregados para facilitar a integragdo social dos grupos que nao
participam plenamente da vida da comunidade nacional devido as
suas caracteristicas étnicas e culturais ou a sua chegada recente no
pais (LEIRIS, 1955, p. 5 apud, GOYATA, 2014, p. 8).

Ainda que justificada pelo discurso da “integra¢do social” e financiada por
recursos da agéncia internacional, ¢ evidente o interesse do Estado francés no projeto.
Como observa a autora, “tratava-se de entender melhor as regides que compunham a nova
extensdo de seu territorio” e, sobretudo, “demonstrar interesse pela populagdo originéria
das Antilhas para que as lutas pela independéncia, que acontecem justamente a partir da
Segunda Guerra Mundial nos paises africanos e asiaticos, ndo tomassem conta das regides”

(GOYATA, 2014, p. 8).

Esse uso estratégico dos projetos da UNESCO ilustra como, mesmo quando
guiados aparentemente por principios universalistas, os programas da organizacdo foram
moldados por interesses nacionais especificos. Nesse sentido, a inflexao nas prioridades da

propria UNESCO pode ser observada com a nomeacgdo da diplomata e socidloga sueca

177 Thales de Azevedo conduziu os estudos em Salvador, com foco em mestigagem, desigualdades de classe e
mobilidade social. Em Recife, René Ribeiro investigou as influéncias das religides sobre as dinamicas
raciais. No Rio de Janeiro, Luiz de Aguiar Costa Pinto, seguiu o modelo do que foi aplicado em Salvador,
porém abordou a segregacdo urbana e o papel das favelas e das associa¢des populares. Em Sdo Paulo, Roger
Bastide e Florestan Fernandes coordenaram os trabalhos, evidenciando a persisténcia do preconceito racial,
mas dando énfase a possibilidade de superacdo por meio da classe. Por fim, as pesquisas em areas rurais e
semiurbanas foram incluidas no projeto por iniciativa de Charles Wagley.
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Alva Myrdal'”® para a dire¢do do Departamento de Ciéncias Sociais'”. Em uma carta ao
seu antecessor, Myrdal “considerou que, tendo a questdo racial sido o tema central do
Departamento em 1950 e 1951, as prioridades deveriam agora evoluir”; a atencdo deveria
se voltar a “inclusdo da questdo dos direitos da mulher em vez da igualdade racial”, pois
esse tema “responderia mais as orientagdes do Diretor-Geral mas também as novas

solicitagdes feitas pelo Conselho Econdmico e Social” (CUNIN, 2020, p. 39)".

Desse modo, procuramos evidenciar como o processo de constitui¢ao da agenda
da UNESCO esteve atravessado por tensdes politicas e epistemoldgicas — desde as
criticas formuladas por W. E. B. Du Bois (1945) a ONU na Conferéncia de Dumbarton
Oaks (1944), passando pelas contradi¢gdes que marcaram a incorpora¢do das relagdes
raciais como objeto legitimo de pesquisa, até os pressupostos ideoldgicos que orientaram a
escolha de locais como o Brasil e as Antilhas, concebidos como supostos modelos de
convivéncia racial harmoniosa. Esses elementos, como se vera a seguir, dialogam

diretamente com as reflexoes de Frantz Fanon e Guerreiro Ramos.

Assim, de acordo com Valter Silvério, a atuacdo da UNESCO no periodo
pés-Segunda Guerra Mundial foi fortemente marcada pela influéncia das poténcias
ocidentais, que impuseram seus proprios modelos culturais como padrao universal. “O
projeto da Unesco era, portanto, extremamente influenciado pelas poténcias ocidentais,
bem como tomava por referéncia, por razdes Obvias, o seu modelo paradigmatico de

civilizagdo e cultura” (SILVERIO, 2018, p. 57).

178 Na nota de rodapé n° 50, na pagina 39, Cunin (2020) traz a seguine explicagio sobre Alva Myrdal “Ava
Myrdal é conhecida principalmente por sua agdo em prol do desarmamento e da paz (Prémio Nobel em
1982), bem como por seu engajamento feminista (ela foi a primeira mulher a ocupar um cargo de
responsabilidade na UNESCO). Seu marido, Gunnar Myrdal, ¢ autor da famosa obra An American Dilemma:
The Negro Problem and Modern Democracy. Ainda ndo foi realizada uma pesquisa sobre as redes
interpessoais dos cientistas que participaram da criagdo da UNESCO” [trad. livre: Ava Myrdal est surtout
connue pour son action en faveur du désarmement et de la paix (prix Nobel en 1982) ainsi que pour son
engagement féministe (elle a d’ailleurs été la premic¢re femme a occuper un poste a responsabilités a
I’Unesco). Son mari, Gunnar Myrdal, est 1’auteur du célébre ouvrage An American Dilemma : The Negro
Problem and Modern Democracy. Une étude sur les réseaux interpersonnels des scientifiques ayant participé
a la naissance de 1’Unesco reste a faire].

' Alva Myrdal foi nomeada diretora do Departamento de Ciéncias Sociais da UNESCO na 5* Conferéncia
Geral da organizac¢do, realizada em Florenca, em junho de 1950, substituindo Robert Angell, que ocupava o
cargo interinamente apos a morte de Arthur Ramos. Na mesma ocasido, foi aprovada a realizagdo do projeto
de pesquisa sobre as relagoes raciais no Brasil.

180 Tradugdo livre de: “Dans une lettre a son prédécesseur, elle estime que, la race ayant constitué la
thématique centrale du Département en 1950 et 1951, les priorités doivent désormais évoluer. L'« inclusion
de la question des droits de la femme au lieu de 1’égalité raciale » répondrait ainsi davantage aux orientations
du Directeur général mais aussi aux nouvelles demandes faites par le Conseil économique et social”.
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Embora a organizacdo promovesse o intercambio cultural como solugdo para as
tensOes herdadas do colonialismo, evitava confrontar diretamente a continuidade das
estruturas de dominacao, deixando essa tarefa aos povos colonizados ou as antigas
metropoles. Adotando uma postura dita “neutra”, a UNESCO tratava as culturas nao
ocidentais como reliquias de um passado distante, destacando seu valor apenas no ambito
da preservacdo. Ao mesmo tempo, investia na difusdo de tecnologias e conhecimentos
modernos, por meio de politicas de comunicacao e educagao, com o objetivo de “atualizar”
as sociedades das ex-colonias, refor¢ando, assim, uma hierarquia cultural implicita ¢ a

permanéncia de logicas coloniais sob uma nova roupagem (SILVERIO, 2018).

Na proxima se¢do, analisaremos como ambos autores denunciam as formas pelas
quais o racismo foi ressignificado e reproduzido apos a Segunda Guerra Mundial. No caso
de Fanon, isso envolve suas reflexdes sobre a cultura e seu dialogo com Michel Leiris,
posigdes que de certo modo podem ser sintetizadas em sua rejeicao a antropologa Margaret
Mead (CHERKI, 2022). Quanto a Guerreiro Ramos, sera discutida a maneira como, por
meio do Teatro Experimental do Negro (TEN), o autor busca inicialmente uma
compatibilizacdo politica que permitisse mobilizar, em favor da populag¢do negra, o ideario
de democracia racial — uma estratégia que pode ser considerada habil, dado o forte apelo
internacional dessas nog¢des no contexto do pds-Segunda Guerra e da afirmagdo dos
direitos humanos. Também serdo analisadas suas criticas ao ‘Projeto UNESCO’ no Brasil
e, especialmente, suas reflexdes sobre os limites das tentativas de aculturacdo do negro

para a assimilagao.

4.2 ALFRED METRAUX, MICHEL LEIRIS, FRANTZ FANON E O PROJETOS UNESCO

Duas figuras importantes conectam Frantz Fanon ao contexto das pesquisas
desenvolvidas no ambito do Projeto UNESCO: o antropdlogo sui¢o radicado nos Estados

Unidos Alfred Métraux e o escritor e etndlogo francés Michel Leiris. Fanon também
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manifestou rejeicao a antropdloga Margaret Mead, mais especificamente a uma vertente da

antropologia culturalista estadunidense por ela representada.

Em 15 de setembro de 1953, Alfred Métraux e Michel Leiris receberam Frantz

Fanon para um jantar. Os antropologos estavam interessados no tema da possessdo e

sabiam que Fanon havia debatido o assunto em sua monografia. Além disso, sabiam

também que o martinicano havia publicado, pouco tempo antes, Pele Negra, Méscaras

Brancas. Por seu turno, Fanon conhecia o artigo de Leiris sobre a Martinica, Guadalupe e o

Haiti"®!. Vejamos o relato de Alfred Métraux, nas palavras de Aliette Armel, bidgrafa de
Leiris:

Os jantares com Alfred Métraux as vezes tém como tema a

possessdao, como quando recebem juntos Frantz Fanon, psiquiatra

negro das Antilhas que publicou em 1952 Pele negra, mascaras

brancas e acredita nas virtudes do eletrochoque. Em outras

ocasioes, eles discutem teatro italiano (ARMEL, 1997, p.
533-534)'%,

3

Como ja mencionado, Métraux'® foi quem substituiu Arthur Ramos na

coordenacdo das pesquisas financiadas pela UNESCO sobre relagdes raciais no Brasil,

'8! Em Pele Negra, Mascaras Brancas, Fanon cita: Michel Leiris, “Martinique, Guadeloupe, Haiti”. Les Temps
Modernes, n. 52, 1950, p. 1347” (FANON, 2020, p. 42, NOTA N° 20).

'82 Tradugdo livre de: “Les diners avec Alfred Métraux ont parfois pour sujet la possession, comme lorsqu’ils
regoivent ensemble Frantz Fanon, psychiatre noir antillais qui a fait paraitre en 1952 Peau noire, masques
blancs et croit aux vertus de 1’électrochoc. En d’autres occasions, ils discutent de théatre italien”. Na citagao
acima, apos o nome Fanon, consta a nota n® 25, na qual a autora faz a seguinte referéncia: “Le mardi 15
septembre 1953, si I’on en croit le journal d’Alfred Métraux. (Alfred Métraux, Itinéraires 1, Carnets de notes
etjournaux de voyage [1935-1953], op. cit.)”. Ja apds a palavra ‘italiano’, conta a nota n° 26, que faz
referéncia ao segundo encontro: “Diner du vendredi 7 mars 1952, chez Alfred Métraux, réunissant «les
Leiris, Cabrini, Lebas». (Alfred Métraux, /tinéraires 1, Carnets de notes et journaux de voyage [1935- 1953],
op. cit.)”.

'8 Michel Leiris e Alfred Métraux estabeleceram uma relagdo intelectual e profissional duradoura, que
comecgou em 1934 através do escritor Georges Bataille, amigo de ambos. A partir desse encontro, passaram a
compartilhar interesses etnograficos e politicos, especialmente no estudo das culturas afro-diaspéricas no
Caribe e nas Antilhas. Essa colaboragdo os levou, entre o final dos anos 1940 e o inicio dos 1950, a realizar
pesquisas de campo em locais como Haiti, Martinica e Guadalupe (GOYATA, 2012; GOYATA, 2014).
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enquanto Leiris'™ desempenhou um papel semelhante em Guadalupe e Martinica, embora

ele proprio tenha conduzido o estudo em questao.

Michel Leiris ¢ Alfred Métraux estabeleceram uma relagdo intelectual e
profissional duradoura, que comegou em 1934 através do escritor Georges Bataille, amigo
de ambos. A partir desse encontro, passaram a compartilhar interesses etnograficos e
politicos, especialmente no estudo das culturas afro-diaspdricas no Caribe e nas Antilhas.
Essa colaboragdo os levou, entre o final dos anos 1940 e o inicio dos 1950, a realizar

pesquisas de campo em locais como Haiti, Martinica e Guadalupe.

Métraux esteve no Haiti entre 1948 e 1949 como representante da UNESCO,
antes de assumir a Divisao dedicada ao estudo de questdes raciais no Departamento de
Ciéncias Sociais da organizagdo. Seu trabalho, focado em um projeto educacional para
areas rurais carentes, resultou em uma pesquisa aprofundada sobre o vodu, mais tarde
publicada em Le vaudou haitien (1958). Leiris, por sua vez, incentivado por Métraux, fez
sua primeira viagem ao Caribe em 1948, visitando Martinica, Guadalupe e Haiti, com
financiamento do governo francés por meio da Comissdo Nacional do Centendrio da
Revolugdo de 1848. O objetivo era investigar elementos culturais de origem africana e

promover o didlogo entre intelectuais locais e franceses. No entanto, Leiris foi criticado

'8 Michel Leiris manteve uma relagdo proxima e engajada com intelectuais negros na Franca, especialmente
com os fundadores da revista Présence Africaine. Aliado de figuras como Aimé Césaire, com quem
estabeleceu forte vinculo intelectual e pessoal desde 1946, Leiris foi convidado por Alioune Diop a integrar o
comité de patrocinio da revista em 1947, contribuindo com textos e apoiando seu propdsito de demarcar uma
“presenca africana” na Franca. Admirado por sua abertura tedrica e ética, era visto por Césaire como um
etnologo disposto a colocar seu saber a servigo das culturas africanas e antilhanas. Essa postura se refletia
também em seu cotidiano: Leiris e sua esposa, Louise Godon (Zette), mantinham o habito de receber amigos
e visitantes em sua residéncia no cais des Grands-Augustins, em Paris, que funcionava como espago de
acolhimento, encontro intelectual e articulagdo politica. Entre os episodios marcantes, destaca-se a estadia de
trés semanas da escritora guadalupeana Mich¢le Lacrosil, apresentada pelo casal a figuras como Jean-Paul
Sartre, Simone de Beauvoir, Georges Limbour, Picasso e Giacometti. Durante a Segunda Guerra Mundial,
acolheram clandestinamente Laurent Casanova e Daniel-Henry Kahnweiler, e hospedaram Sartre e Beauvoir
em julho de 1944 e em setembro de 1946 organizou um jantar no qual apresentou Georges Bataille e Pablo
Picasso a André Castel (ARMEL, 1997).

O paragrafo acima foi escrito para demarcar a proximidade de Michel Leiris com os intelectuai negros,
sobretudo, aqueles agrupados na revista Présence Africaine, no entanto, devido ao encaminhamento do texto,
com o intento de ndo perder o ‘fio condutor’, decidimos direciona-lo para as notas de rodapé. Contudo,
haviamos escrito uma breve nota sobre a escritora guadalupeana Michéle Lacrosil que ndo gostariamos de
abrir mdo, considerando as diversas formas de apagamento das mulheres negras nos diversos campos do
saber, da politica, das artes e etc., assim, segue a referida nota: Michéle Lacrosil (1911-2012) foi uma
romancista caribenha nascida em Guadalupe, atuando na Franca e em seu pais natal. Integrante de uma
geracdo pos-Negritude de escritores francofonos, destacou-se nos anos 1960 ao lado de figuras como Aimé
Césaire, sendo uma das poucas mulheres do grupo (com Marie Vieux Chauvet e outras). Sua obra,
inicialmente aclamada, enfrentou criticas posteriores que a levaram ao esquecimento relativo, apesar do
reconhecimento no exterior—especialmente nos EUA— por suas analises contundentes sobre raga, género e
classe.  Apdés sua  morte, permanece pouco  estudada.  Informagdes  retiradas  de:
<https://www.litencyc.com/php/speople.php?UID=13950&rec=true>. Consultado em: 10/02/2025.
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por autoridades coloniais, que consideraram sua abordagem tendenciosa em favor dos

colonizados (GOYATA, 2012; GOYATA, 2014).

Como ja destacado, em 1953, Leiris retornou a Martinica e Guadalupe, desta vez
contratado pela UNESCO como antropologo para analisar as relagdes raciais nas Antilhas
Francesas, entdo vistas como exemplos de assimilacdo étnica. Essa segunda missao, mais
longa e formalmente ligada & UNESCO, resultou na publicagdo de Contacts de
civilisations en Martinique et en Guadeloupe (1955). Contudo, suas conclusdes desafiaram
a visdo idealizada da organizacdo: Leiris demonstrou que as tensdes raciais nas ilhas
persistiam, indo além de questdes de classe e revelando uma hierarquia racial ainda

presente (GOYATA, 2012; GOYATA, 2014).

Portanto, no momento em que Métraux, Leiris e Fanon se reinem para um jantar,
os trés ja partilhavam de um mesmo ambiente intelectual, influenciado por figuras como
Aimé Césaire e Jean-Paul Sartre. Havia entre eles interesses de pesquisa convergentes,
voltados para regides como o Haiti, a Martinica, Guadalupe e o Brasil, com foco em
questdes relacionadas a didspora africana — ainda que nem sempre nomeadas nesses
termos. No que diz respeito a relagdo entre Fanon e Leiris, ¢ possivel afirmar que o
primeiro conhecia a obra do segundo, como evidenciam as referéncias a Leiris em Pele
Negra, Mascaras Brancas. Por sua vez, considerando o interesse demonstrado por Leiris na
segunda monografia de Fanon'®, bem como seu conhecimento prévio da publicagdo de
Pele Negra, ¢ plausivel supor que também estivesse familiarizado com a producdo
intelectual do jovem martinicano. Quanto a Métraux, dada sua amizade com Leiris e o
encontro registrado com Fanon, parece igualmente razoavel presumir que conhecia seus

trabalhos (GOYATA, 2012; GOYATA, 2014).

Essa afinidade intelectual entre os trés se inscreve no contexto das pesquisas
patrocinadas pela UNESCO, as quais Métraux e Leiris estiveram ligados. E amplamente
reconhecido que os resultados das pesquisas conduzidas no Brasil, na Martinica e em

Guadalupe sob os auspicios da organizacdo contrariaram 0s pressupostos que motivaram

'8 Estamos nos referindo aqui ao Trabalho de Conclusdo de Curso apresentado a Faculdade Mista de
Medicina e Farmacia de Lyon. defendida publicamente em 29 de novembro de 1951, intitulada: Um caso de
doenga de Friedreich com delirio de possessdao: Alteragdes mentais, modifica¢cdes de carater, disturbios
psiquicos e déficit intelectual na heredodegeneragdo espinocerebelar. De acordo com Khalfa (2020) a
monografia em questdo constitui uma analise abrangente das articulagdes entre o bioldgico, o psicoldgico e o
sociocultural, resultando em uma concep¢do inovadora da patologia mental que recusa interpretagdes
simplificadoras e marcadas por pressupostos raciais. O autor argumenta ainda que ha uma profunda sintonia
entre essa elaboragdo e a critica de Fanon ao sistema colonial e a alienacao.



201

sua realizacdo. Em vez de confirmar a existéncia de contextos de harmonia racial —
capazes de servir como modelo para a formulacdo de politicas semelhantes em outras
regidoes —, os estudos revelaram a persisténcia de hierarquias raciais, praticas
discriminatorias e diferentes formas de racismo (MAIO, 1997; CUNIN, 2020; GOYATA,
2012; GOYATA, 2014).

Em relacdo ao Brasil, ¢ possivel atribuir as ideias de “laboratorio de civilizacdo” e
“democracia racial”, respectivamente, a Rudiger Bilden e Gilberto Freyre — sem deixar de

reconhecer o papel importante de Arthur Ramos'*

. Nao por acaso, o lusotropicalismo sera
um dos alvos das criticas de Guerreiro Ramos, ainda que seu foco principal recaia sobre os
conceitos de aculturagdo e assimilagdo. Embora essas questdes sejam abordadas mais
adiante, ao tratarmos diretamente das criticas do socidlogo brasileiro, vale destacar desde
ja que tanto em Fanon quanto em Guerreiro Ramos observa-se uma critica convergente:
ambos denunciam o modo como determinadas vertentes culturalistas acabam por perpetuar

o racismo, substituindo o discurso do racismo cientifico — desacreditado no pds-Segunda

Guerra Mundial — por aquilo que Fanon denomina de “racismo cultural”.

Com relagdo as criticas de Fanon ao culturalismo, a bidgrafa de Fanon, Alice
Cherki, argumentou:

Fanon acredita desesperadamente no homem [sic]. Ele insistiu
sobre o fato de que o ser humano, de posse de uma linguagem e de
sua propria historia como sujeito, acede ao universal a partit da
sua diferenca. O fato de isso o ter levado, nos anos seguintes, ao
campo da politica, é uma consequéncia logica estranhamente atual.

'8 Como ja mencionado, este ponto serd retomado ao abordarmos as propostas do socidlogo brasileiro
Guerreiro Ramos. No entanto, é pertinente antecipar que, segundo Fernandes (2008), a nogdo de democracia
racial tem origem nas ideologias e utopias cultivadas pelos antigos proprietarios de pessoas escravizadas.
Para ele, trata-se de um conjunto de representagdes que serviam para legitimar uma estrutura de castas dentro
de uma sociedade urbano-industrial, marcada tanto pela légica do mercado quanto por uma suposta igualdade
politica. Essa ideologia seria posteriormente sistematizada e revestida de um discurso cientifico por Gilberto
Freyre, que a consolidou como expressdo de um projeto de modernizacdo conservadora (CALDAS;
PALLISSER SILVA, 2022). No que diz respeito ao culturalismo, Aratjo (1994) observa que, embora
Gilberto Freyre se declarasse seguidor da vertente franzboasiana da antropologia — que distinguia raga e
cultura —, sua obra Casa-Grande & Senzala revela que tal separag@o nunca foi plenamente efetivada. Freyre
manteve elementos de cunho bioldgico, reinterpretados a partir de uma perspectiva neolamarckista —
influenciada pelo ambiente intelectual norte-americano da época —, criando assim uma mediagdo ambigua e
instavel entre os conceitos de raga e cultura. Além disso, sua concepgdo de cultura ampliou-se para além da
formulag@o original de Boas, incorporando tragos de outras correntes da antropologia dos Estados Unidos.
No pensamento de Arthur Ramos, Campos (2002) elucida que a ideia de democracia racial ocupa um lugar
de destaque ¢ esta fortemente associada ao culturalismo, entendido como a valorizagdo do ambiente, da
cultura e das experiéncias sociais. No entanto, essa énfase cultural convive com tragos de uma perspectiva
que ainda recorre a pressupostos de ordem étnico-bioldgica. Sua interpretagdo da convivéncia racial no
Brasil, por exemplo, ¢ atribuida a uma suposta predisposi¢ao histdrica dos portugueses para a miscigenagao e
a integrag@o social. Assim, embora sua abordagem reconheca o papel central da cultura, ela ndo abandona
completamente a no¢do de influéncias herdadas ou caracteristicas percebidas como inerentes a tradicao
portuguesa.
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E essa atitude contribuiu ainda mais para afasta-lo do
culturalismo, que negligencia tanto o aspecto das
transformacées das culturas como também os diferentes
ingressos na modernidade e a dimenséo da politica.

Realmente, Fanon ndo tinha nada de um culturalista [...].

Fanon nunca nos propés a leitura dos culturalistas. Nunca falou de
Gardiner, o teorico do culturalismo; detestava Margaret Mead, da
mesma tradicdo. Em contrapartida, estava muito interessado em
Adler e Helene Deutsch [...] (CHERKI, 2022, p. 70-71, grifos
Nnossos).

Como os trechos destacados permitem antever, as criticas de Fanon ao
culturalismo podem ser observadas em sua reflexdo sobre a linguagem — na qual faz
referéncia a Michel Leiris —, no debate com Octave Mannoni sobre o “complexo de
inferioridade”, e também em sua interlocu¢do com Alfred Adler. Essas criticas aparecem
ainda na apresentacdo realizada no Primeiro Congresso Internacional de Escritores e
Artistas Negros, realizado em Paris, em 1956, e no texto apresentado no Segundo
Congresso Internacional de Escritores e Artistas Negros, realizado em Roma, em 1959.

Aqui focaremos no debate da linguagem e no texto apresentado ao Primeiro Congresso.

Ao debater a pragmatica politica de Fanon no contexto colonial, Sekyi-Otu (1996)
demonstra mais distintamente as vinculagdes que o autor estabelece entre a questdo da
linguagem e o relativismo cultural. Uma das preocupagdes politicas “de Fanon ¢ refutar o
relativismo cultural que informa os relatos sociologicos e etnopsicologicos da experiéncia
da modernidade em sociedades ‘ndo ocidentais’”. Para o autor, Fanon nega o “relativismo
cultural pela mesma razdo que desafia o universalismo transcendental da pragmatica
formal”, isto é: “para determinar as condi¢des concretas — e alteraveis — que moldam as
‘atitudes e escolhas’ em relacdo a linguagem, suas objetivagdes materiais e seus produtos
semioticos.”. Assim:

O relativismo cultural, sugere Fanon, ¢ ideoldgico porque
obscurece as relagdes de poder culpaveis que impedem a
autonomia e a responsabilidade dos agentes sociais em suas
transagOes comunicativas e instrumentais. O relativismo cultural,
portanto, impede a critica da dominagdo, mas também desconsidera

a possibilidade do que Fanon chama de ‘transformacgdes radicais
nesse dominio’ (SEKYI-OTU, 1996, p. 197-198)'%".

187 Tradugdo livre de: “The third concern of Fanon's political pragmatics is to refute the cultural relativism
which informs sociological and ethnopsychologi- cal accounts of the experience of modernity in
“non-Western” societies. And it refutes this cultural relativism for the same reason that it challenges the
transcendental universalism of formal pragmatics: namely, in order to ascertain the concrete-and
alterable-eonditions that shape "attitudes and choices" in relation to language, its material objectifications and
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Mesmo estando Sekyi-Otu (1996) preocupado com a pragmatica politica de

Fanon no contexto de sua experiéncia na Argélia, portanto atinente aos instrumentos e

simbolos de uma modernidade imposta pelo colonizador, mas que podem ser resgatados de

suas origens opressivas e transformados em ferramentas para a autodeterminagao, ele nao

deixa de reconhecer as origens desse debate remontam ao primeiro capitulo de Pele Negra,
Mascaras Brancas:

A autoridade monologica da lingua do colonizador como principio

ordenador do mundo e sinal daquela instituicdo peculiar de

diferenca e antinomia que “Sobre a Violéncia” chamaria de “linha

divisoria”; as relagOes alienadas e patologicas dos colonizados com

essa lingua e seus artefatos; o status ambiguo da classe dos

supostos intermediarios, emblematicamente descritos como “os

intérpretes”: esses detalhes da condic¢do colonial foram esbogados

pela primeira vez pelo autor afro-caribenho de Pele Negra,
Mascaras Brancas (SEKYI-OTU, 1996, p. 206)'®,

Deste modo, em Pele Negra (2020), a linguagem para Fanon, ¢ muito mais do que
um meio de comunicacdo — ela ¢ um modo de existéncia dentro do mundo colonial. No
contexto das Antilhas, falar francés corretamente representa a aproximagao com o modelo
idealizado de humanidade, associado a brancura e a civilizagdo europeia. Assim, o dominio
da lingua do colonizador se converte em simbolo de status, assimilacdo e “superioridade”,
enquanto o uso do crioulo, por exemplo, ¢ desvalorizado, restrito a contextos domésticos

ou relegado as classes populares.

Esse processo gera no sujeito colonizado uma cisdo interna, pois a adocdo da
lingua francesa, embora socialmente valorizada, também significa o distanciamento da
coletividade de origem e a nega¢do de sua identidade. O resultado ¢ um complexo de
inferioridade profundamente enraizado, alimentado tanto pela educacdo formal quanto

pelas interacdes sociais, onde a fala “afrancesada” funciona como uma tentativa de

its semiotic products. [...] Cultural relativism, Fanon suggests, is ideological because it obscures the culpable
power relations which thwart the autonomy and responsibility of social agents in their communicative and
instrumental transactions. Cul- tural relativism thereby disallows the critique of domination; but it also
discounts the possibility of what Fanon calls ‘radical transformations in this domain’”.

18 Tradugao livre de: “The monological authority of the colonizer's language as both the ordering principle of
the world and sign of that peculiar institution of difference and antinomy which “Concerning Violence”
would call the “dividing line”; the alienated and pathological relations of the colonized to this language and
its artifacts; the ambiguous status of the class of putative intermediaries emblematically described as "the
interpreters": these details of the colonial condition were first sketched by the African-Caribbean author of
Black Skin, White Masks”.
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aproximac¢ao com o “ser humano verdadeiro” — o branco europeu — e como uma fuga

daquilo que ¢ representado como primitivo.

Fanon critica também o uso humilhante do chamado petit-negre, forma
estereotipada e infantilizada de falar dirigida ao negro, que produz uma exclusdo e
inferiorizagdo. Ao discutir essas dinamicas, Fanon se distancia da interpretacao de Sartre
em Orfeu Negro, especialmente da ideia de que o poeta negro, ao se emancipar, se voltaria
contra a lingua francesa. Em vez disso, Fanon adere a perspectiva de Michel Leiris, para
quem os escritores antilhanos, formados inteiramente em francés, ndo poderiam
simplesmente abandona-lo em favor de um retorno artificial ao crioulo. A escolha da
lingua, portanto, ndo ¢ apenas uma questdo estética ou de rebelido, mas carrega
implicagdes historicas, psiquicas e politicas profundas, marcadas pelo legado da

colonizagdo e pela busca, por vezes ambigua, por reconhecimento e pertencimento.

E interessante notar que, no contexto da luta de libertagdo, o radio, inicialmente
simbolo da dominagdo francesa na Argélia, era percebido como um instrumento hostil e
inacessivel, veiculo de uma linguagem que excluia os colonizados e colocava o povo

contra o povo:

Por conseguinte, decidem usar essa tatica eficaz: Radio Europa
Livre, comité de apoio as minorias dominadas... Eles fazem
anticolonialismo da mesma forma que os coronéis franceses na
Argélia faziam guerra subversiva com as Se¢does Administrativas
Especializadas ou com os servigos psicoldgicos. ‘Utilizam o povo
contra o povo’” (FANON, 2022, p. 77).

Essa logica de uso politico da comunicagdo encontra paralelo, em escala
institucional, nas iniciativas promovidas pela UNESCO no poés-guerra. De acordo com
Silvério (2018), no cenério pds-Segunda Guerra Mundial, a comunicagdo emergiu como
peca-chave nos esforcos de reorganizagdo internacional, especialmente no projeto
modernizador liderado pelas poténcias ocidentais através de organismos como a UNESCO.
A aposta no uso intensivo dos meios de comunicacdo de massa € em tecnologias
emergentes foi justificada como forma de promover a paz, facilitar o intercdmbio cultural e
integrar as populacdes das ex-colonias aos padrdes ditos universais de conhecimento e
desenvolvimento. Nesse contexto, a comunicacdo ndo era apenas uma ferramenta

pedagdgica ou técnica, mas, sobretudo, um instrumento estratégico de difusdo de uma
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cultura tida como dominante. Ao mesmo tempo em que prometia progresso e atualizacao,
essa politica comunicacional relegava as culturas nao europeias a um lugar de passado
intocado, fixando-as como objetos de preservagdo e ndao como sujeitos ativos da
modernidade. Assim, o uso da comunicacdo, embora revestido de uma linguagem de

cooperagdo e igualdade, muitas vezes reproduzia estruturas coloniais sob nova forma.

No entanto, no contexto de luta por descolonizagdo na Argélia, esse artefato foi
ressignificado: passou de veiculo da imposicdo colonial a ferramenta de mobilizacdo
nacional. Sua apropriacdo permitiu aos argelinos nao apenas romper com o monopélio
informativo do ocupante, mas também criar uma nova esfera publica, onde a palavra
deixava de ser instrumento de silenciamento para se tornar voz da revolu¢do. Nesse
processo, o radio, como a propria linguagem, deixou de servir a alienacdo e passou a
articular um projeto coletivo de libertagdo. Vejamos as palavras do autor:

A luta nacional e a criacdo da Radio Argélia Livre provocaram uma
mudanga fundamental no povo. A radio foi introduzida com forga,
e ndo de forma gradual. Nao houve acumulagdo de ganhos locais e
adicdo de regides alcancadas aos poucos. Assistimos a uma
revolucdo completa dos meios de percepgao, do proprio mundo da
percepgdo. Na Argélia, nunca houve, na verdade, em relagdo ao
radio, uma atitude receptiva, de adesdo, de aceitacdo. Como
processo mental, assiste-se, a partir de 1956, a uma guase invengdo
da técnica.

A voz da Argélia, criada do nada, da existéncia a nagdo e confere a
cada cidaddo um novo estatuto, informando-o explicitamente sobre
isso (FANON, 2011, p, 329, grifos do autor)'®’.

A linguagem compde um dos elementos que Fanon identifica na nova forma que o
racismo se apresenta, isto ¢, como racismo cultural. De acordo com o autor, ao longo do
tempo, o racismo deixou de se apresentar unicamente por meio de justificativas baseadas
em diferengas bioldgicas — como a suposta inferioridade fisica ou mental de determinados

grupos — € passou a se estruturar em torno de distingdes culturais.

Esse racismo que se quer racional, individual, determinado,
genotipico e fenotipico se transforma em racismo cultural. O objeto

189 Tradugdo livre de: “La lutte nationale, la création de Radio-Algérie libre provoquent au sein du peuple une
mutation fondamentale. La radio s’introduit en force et non par implantations progressives. Il n’y a pas
accumulation de gains locaux et addition de régions atteintes peu a peu. On assiste a un bouleversement de
fond en comble des moyens de perception, du monde méme de la perception. En Algérie, il n’y eut jamais a
vrai dire a I’égard de la radio, de conduite réceptrice, d’adhésion, d’acceptation. En tant que processus
mental, on assiste, a partir de 1956, a une quasi-invention de la technique.

La voix de 1’Alggérie, créée de rien, fait exister la nation et délivre a chaque citoyen un nouveau statut, le lui
fait savoir explicitement”
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do racismo n3o é mais o homem em particular, mas uma certa
forma de existir (FANON, 1956, p. 123)"".

Inicialmente, o discurso racista apelava a argumentos pseudo-cientificos que
associavam tragos corporais a graus de civilizacdo ou inteligéncia, fundamentando
hierarquias sociais em alegadas inferioridades naturais. Contudo, a medida que essas teses
foram desacreditadas, nao pelos horrores que elas causaram nas coldnias, mas sim, porque
a experiéncia do nazimo criou ‘um regime colonial em plena Europa’, o racismo
adaptou-se, passando a operar através de um novo registro: a cultura. Nesse novo modelo,
ja ndo se nega apenas a igualdade biologica, mas sim o valor e a legitimidade das formas
culturais dos povos dominados. O preconceito permanece, mas agora se manifesta como
desprezo pela religido, pela linguagem, pelos costumes ou pela organizagdo social do
outro, frequentemente apresentados como arcaicos, como o passado da humanidade.

Primeiro, afirma-se a existéncia de grupos humanos sem cultura;

depois, de culturas hierarquizadas e, finalmente, o conceito de
relativismo cultural (Ibid., p. 122)"".

Assim, a transi¢ao do racismo baseado em critérios bioldgicos para um racismo de
ordem cultural apoia-se em um processo coercitivo de assimilacdo. Disfarcada de
integracao ou progresso, essa pratica for¢a os povos dominados a rejeitarem seus proprios
valores e adotar os modelos do colonizador, apresentados como superiores. Trata-se de um
meio de apagar subjetividades e diferentes modos de viver, substituindo instituicdes
culturais auténticas por imitagdes controladas pelo opressor. Dessa forma, a assimilacdo
consolida o racismo cultural ao negar ao oprimido o direito de existir segundo sua propria

logica, refor¢gando a dominagao e a hierarquia entre culturas.

1% Tradugdo livre de: “Ce racisme qui se veut rationnel, individuel, déterminé, génotypique et phénotypique
se transforme en racisme culturel”.

! Tradugdo livre de: “Est affirmée d’abord I’existence de groupes humains sans culture; puis de cultures
hiérarchisées enfin la notion de relativité culturelle”.
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43 O TEATRO EXPERIMENTAL DO NEGRO E A CONSTRUCAO DE REDES

TRANSNACIONAIS

Em 1950, no artigo: ‘Apresentagcdo da negritude’, publicado no jornal Quilombo:

vida, problemas e aspiracoes do negro — periddico do Teatro Experimental do Negro

(TEN) —, Guerreiro Ramos deixa entrever o modo como estd buscando uma conciliacao

politica entre a negritude e a ideologia nacional da democracia racial, para que a

intelligentsia negra controle o processo de integragdo do negro no Brasil e em outras partes

do mundo. Vejamos:

E continua o autor:

O Brasil deve assumir no mundo a lideranca da politica da
democracia racial. Porque é o unico pais do orbe que oferece
uma solucgao satisfatéria do problema racial. Com respeito aos
homens [sic] de cor, oferece-lhes a sociedade brasileira
praticamente todas as franquias. E se hd um problema dos homens
de cor em nosso pais, cle consiste eminentemente em exercita-los,
pela cultura e pela educacdo, para usar aquelas franquias.

Entre nds, qualquer movimento de negros, de carater agressivo e
isolacionista, vem ferir de cheio a tradi¢do mnacional e,
consequentemente, torna-se mero caso de policia (RAMOS, 1950,
p. 11, grifo nosso).

O Teatro Experimental do Negro é um movimento vanguardista de
elevagdo cultural e economica dos homens [sic] de cor, em cujos
quadros se processa a elaboracio consciente da ideologia
tradicional do Brasil com respeito as relacoes de raca.
Apresta-se assim o pais, por intermédio de uma parte de sua
intelligentsia, para oferecer ao mundo uma metodologia
genérica de tratamento de questdes raciais.

Esta é a nossa profunda convic¢do. No momento em que langamos
na vida nacional o mito da negritude, fazemos questio de
proclama-la com toda clareza (Ibid., p. 11, grifo nosso).

A primeira vista, os trechos acima podem parecer distantes do propdsito de discutir

como Guerreiro Ramos identifica e denuncia a transformagdo do racismo no pds-Segunda

Guerra Mundial. No entanto, para compreender plenamente o diagndstico que o socidlogo

elaboraria posteriormente sobre os novos contornos do racismo, € preciso considerar o
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carater transnacional'” do Teatro Experimental do Negro (TEN) e o impacto que essa
experiéncia teve em sua formacdo intelectual, bem como, as iniciativas politicas da
institui¢do. Foi por meio das vivéncias proporcionadas pelo TEN que Ramos passou a
“viver o problema do negro, em vez de ler ou escrever coisas doutorais sobre éle”
(RAMOS, 1953, p. 2). Essa imersao pratica, somada as articulagcdes que ultrapassavam os
limites do Estado-nacdo, foi decisiva para a inflexdo critica que viria a marcar sua obra

sociologica nos anos seguintes.

Fundado em 1944 no Rio de Janeiro por Abdias Nascimento, o TEN foi uma
iniciativa cultural e politica de grande impacto na histéria da didspora africana no Brasil.
Atuando como plataforma politico-cultural, o grupo buscou desconstruir esteredtipos
raciais e afirmar a autenticidade negra por meio do teatro, com pecas como O Imperador
Jones e Anjo Negro. Para além dos palcos, o TEN organizou congressos, publicou o jornal
Quilombo — que fizemos referéncia acima —, propds a criagdo de um Museu de Arte
Negra'” e promoveu agdes educativas e culturais que visavam a ascensdo social da
populacdo negra. Apesar de enfrentar resisténcias, consolidou-se como um espaco de
formagdo critica e valorizagdo da heranca afro-brasileira, influenciando intelectuais e

movimentos posteriores (MAUES, 1997; MACEDO, 2005).

Para Guerreiro Ramos, que integrou o TEN entre 1948 ¢ 1956 — mas nunca se
distanciou de Abdias Nascimento —, o grupo representava uma “organizacao fundamental
na planificacio da sociedade brasileira”, entendida ndo como mero planejamento
econdmico, mas como um projeto ético-politico de transformagdo social. Inspirado em
Karl Mannheim, Ramos via no TEN uma resposta as “forcas irracionais” geradas pela
transi¢ao do Brasil de uma sociedade escravista para uma ordem industrial capitalista. A
intelligentsia negra do TEN defendia que a democracia racial ndo era um dado natural da

mesticagem, mas um projeto deliberado de inclusdo econdmica, politica e cultural, capaz

192 O transnacionalismo pode ser compreendido como uma pratica continua de conexdo e intercdmbio entre
individuos e coletividades negras espalhadas pelo mundo, que, mesmo atravessadas por diferentes contextos
historicos, linguisticos e politicos, constroem formas compartilhadas de resisténcia, identidade e
solidariedade. Longe de representar uma unidade homogénea baseada em origem comum, trata-se de um
movimento que opera nas brechas das nagdes e das linguas, articulando vozes diversas em torno de
experiéncias comuns de opressdo e luta. Esse processo se realiza por meio de mecanismos como a traducdo
— ndo apenas linguistica, mas também cultural e politica — e por circuitos de trocas intelectuais, culturais e
midiaticas que sustentam um dialogo entre distintas realidades da didspora. Assim, o transnacionalismo negro
constitui uma resposta criativa e estratégica a dispersdo forgada e a exclusédo, forjando um campo de agdo
coletiva que transcende fronteiras geograficas e nacionais (EDWARDS, 2003).

193 Somente reecentemente o projeto do Museu de Arte Negra de Abdlas ganhou um local propria, veja

r-as- ,t_,alenas em-quilombos-como-queria-seu-idealizador-abdias-nascimento/>. Consultado em 10/02/2025/



https://revistaafirmativa.com.br/museu-de-arte-negra-ganha-casa-no-inhotim-e-tem-o-desafio-de-transformar-as-galerias-em-quilombos-como-queria-seu-idealizador-abdias-nascimento/
https://revistaafirmativa.com.br/museu-de-arte-negra-ganha-casa-no-inhotim-e-tem-o-desafio-de-transformar-as-galerias-em-quilombos-como-queria-seu-idealizador-abdias-nascimento/
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de superar a discriminac¢do racial. Essa visdo orientou agdes como a grupoterapia € o
sociodrama, que buscavam reeducar comportamentos e desconstruir hierarquias raciais
internalizadas. Assim, o TEN emergiu como uma vanguarda que, mesmo enfrentando
limites estruturais, deixou um legado fundamental para a redefinicdo do lugar do negro no

imagindrio nacional (PALLISSER SILVA; CALDAS, 2021).

Segundo Marcio Macedo (2005) as conexdes transnacionais do TEN se revelam em
diversas frentes. A inspiracdo inicial para sua criagdo surgiu a partir de uma experiéncia
teatral vivida por Abdias fora do Brasil, evidenciando desde o inicio seu olhar além das
fronteiras nacionais. Ademais, o grupo dialogava com movimentos negros das Américas e
da Europa, reelaborando essas ideias para o contexto brasileiro. De acordo com o autor:

O grupo de que se estabelece no TEN é um receptaculo de
influéncias vindas de fora do pais, o que o diferencia da primeira
fase dos movimentos negros brasileiros configurada na FNB
[Frente Negra Brasileira]. Assim como esta Ultima, o grupo do
teatro negro estd conectado com o que esta acontecendo na Europa

e nos Estados Unidos, mas, se diferenciando da FNB, incorpora e
reelabora muito mais essas influéncias (MACEDO, 2005, p. 28).

Sua primeira montagem, O Imperador Jones, ja indicava essa conexao ao contar
com o apoio do proprio autor, Eugene O’Neill. O jornal Quilombo, 6rgao do TEN, foi uma
importante ponte transnacional, ao publicar autores estrangeiros e trocar ideias com

periddicos afro-americanos e franceses.

As conexdes com a intelectualidade afro-americana podem ser exemplificadas pela
valorizagdo da presenca das antropdlogas'®* Katherine Dunham (1909-2006) e Ellen Irene
Diggs (1906-1998) no Brasil e em atividades com o TEN. Irene Diggs, esteve no Brasil
em 1947. Observemos a imagem registrada:

Figura 6 - Irene Diggs, Abdias Nascimento e amigos - Hotel Serrador (provavelmente)'®®

194 Sobre a imagem de mulheres no jornal Quilombo, veja em:
<https://www.ojornalquilombo.com.br/mulheres-do-jornal-quilombo>. Consultado em: 10/03/2025.

195 O Hotel Serrador foi inaugurado em 1944 ¢ era um dos catdes postais da cidade do Rio de Janeiro. Para
uma melhor visualizagcdo da imagem, utilizamos o sitio eletronico gratuito MyHeritage.com.br
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Descricao: “Irene Diggs, cientista negra norte-americana, em 1947 foi barrada no Hotel Serrador.
Este negou a pratica da discriminagdo racial e foi reptado por R. Magalhdes Junior a hospedar
negros. Abdias Nascimento aceitou o teste, hospedou-se no Hotel Serrador e reuniu um grupo de
amigos para desagravar Irene Digss. Na foto, entre outros: Aguinaldo Camargo, Paschoal Carlos
Magno, José Pompilio da Hora, os entdo vereadores Tito Livio Santana e Carlos Lacerda”
(NASCIMENTO, 1982, p. ?).

Fonte: NASCIMENTO, Abdias. O Negro Revoltado. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1982.
Confira em: <https://issuu.com/institutopesquisaestudosafrobrasile/docs/o_negro_revoltado>.
Consultado em: 10/03/2025.

Ellen Irene Diggs foi uma socidloga e antropdloga afro-americana com doutorado
pela Universidade de Havana e reconhecida atuagdo académica, além de ter sido assistente
de W.E.B. Du Bois. Esteve no Brasil em 1947 como parte de uma missdo oficial dos
Estados Unidos “para investigar a questao racial em paises da América do Sul” (GOMES,
2013, p. 31), aproveitando a estadia também para aprofundar seu interesse pelo legado
artistico de Aleijadinho, tema sobre o qual publicaria posteriormente. Durante sua visita,
porém, foi impedida de se hospedar no Hotel Serrador, no Rio de Janeiro, episdédio que
gerou perplexidade entre diplomatas americanos. A experiéncia motivou criticas publicas
suas, especialmente na imprensa negra americana, onde descreveu as contradi¢des do

tratamento dado a populacdo negra no pais (MACEDO, 2005; GOMES, 2013).

J4 Katherine Dunham esteve no Brasil em 1950 e, junto ao TEN, realizou uma
palestra sobre “o estado dos cultos entre os povos deserdados”. Vejamos o registro

fotografico:


https://issuu.com/institutopesquisaestudosafrobrasile/docs/o_negro_revoltado
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Figura 7 - Conferéncia Katherine Dunham - 1950
N 2 & Va2 ! : I8

Descri¢cao: “Katherine Dunhan (ao centro) pronuncia, patrocinada pelo T. E. N. (1950), uma
conferéncia sobre ‘O estado dos cultos entre os povos deserdados’. Na mesa: [da esqueda para a
direita] Renato de Almeida, John Pratt, Abdias Nascimento, Guerreiro Ramos e Gilberto Freyre”
(NASCIMENTO, 1982, p. 7).

Fonte: NASCIMENTO, Abdias. O Negro Revoltado. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1982.
Confira em: <https://issuu.com/institutopesquisaestudosafrobrasile/docs/o_negro_revoltado>.
Consultado em: 10/03/2025.

Katherine Dunham foi uma importante coredgrafa, bailarina e antropdloga
afro-americana, realizou seus estudos de pds-graduacdo sob a orientacdo de Melville
Herskovits, na Universidade de Chicago. Reconhecida por integrar elementos de culturas
africanas, caribenhas e afro-brasileiras a danca moderna, ficou conhecida como “Matriarca
da Danga Negra” (MACEDO, 2005, 178). Na ocasido da fotografia, visitava o Brasil com
sua companhia, promovendo apresentacdes e pesquisas sobre ritmos afro-brasileiros, como
parte de seu percurso por paises da Diaspora Africana. Sua presenca foi celebrada pelo
Teatro Experimental do Negro (TEN), que lhe dedicou espaco de destaque no jornal
Quilombo, reconhecendo seu papel na valorizacao da cultura negra. No entanto, sua estadia
ficou marcada por um episodio de discriminacdo racial: ao tentar se hospedar no Hotel

Esplanada, em Sdo Paulo e ser impedida de entrar.

Essas “visitas” e os respectivos registros fotograficos ilustram os vinculos
transnacionais que buscamos evidenciar. Ademais das trocas culturais, académicas,
politicas e de outra natureza que ocorreram neste momento, convém chamar a atengdo para

a possibilidade de tensdo ao regime representacional provoca por esses intercambios, ao

1% Confira a palestra da antropéloga em: DUNHAN, Katherine. O estado dos cultos entre os povos
deserdados, in: Quilombo: vida, problemas e aspiragdes do negro. Rio de Janeiro, ano II, n. 10, junho-julho
de 1950, p. 6-7. Disponivel em: <Jornal Quilombo n° 10 | Ipeafro>. Consultado em: 10/03/2025. Para

melhor visualiza¢do do registro fotografico, utilizamos o sitio eletronico gratuito MyHeritage.com.br


https://issuu.com/institutopesquisaestudosafrobrasile/docs/o_negro_revoltado
https://ipeafro.org.br/acervo-digital/leituras/ten-publicacoes/jornal-quilombo-no-10/
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publicar, no jornal Quilombo, a fotografia do dancarino e ator estadunidense Vanoye
Aikens'’, a época, integrante da companhia de danga de Katherine Dunhan. De acordo
com o tedrico cultural Stuart Hall “Todo o repertorio de imagens e efeitos visuais por meio
dos quais a “diferenga” ¢ representada em um dado momento historico pode ser descrito

como um regime de representa¢do” (HALL, 2016, p. 150).

Ao debater acerca da imagem de Carl Lewis em um anuncio da Pirelli'®, Hall
(2016) argumenta que ela pode ser vista como uma provocagdo aos modelos tradicionais
de representagdo ao combinar cddigos visuais considerados opostos: a forga atlética e a
feminilidade sugerida pelos sapatos de salto alto. Ao misturar esses elementos, a foto
desconstroi expectativas associadas a masculinidade negra e a performance esportiva,
criando uma leitura ambigua e instavel. Em vez de reforcar esteredtipos rigidos de raga e
género, a imagem desafia a logica binaria e homogénea desses regimes visuais, abrindo

espago para significados mais complexos e contraditérios.

Assim, com base no contexto brasileiro da década de 1950, ¢ possivel refletir se a
fotografia em que aparece Vanoye Aikens questiona o regime representacional sobre o
corpo do homem negro daquela época. Vejamos o testemunho fotografico:

Figura 8 - Vanoye Aikens, primeiro bailarino do elenco de Katherine Dunhan

7 Vanoye William Aikens (1922-2013), também conhecido como Van Aikens, foi um dangarino € ator
afro-americano, notavel por sua longa trajetdria na companhia de Katherine Dunham. Ingressou no grupo em
1943 e, ao longo de duas décadas, apresentou-se em palcos da Broadway ¢ em turnés internacionais pelos
Estados Unidos, Europa e América do Sul. Teve participagdo ativa nas passagens da companhia pelo Brasil.
Apos o encerramento da companhia em 1963, Aikens atuou em produgdes cinematograficas e dedicou-se ao
ensino de danga na Europa, retornando depois aos EUA para colaborar com Dunham e a Alvin Ailey Dance
Company. Faleceu em Los Angeles, sendo lembrado como um artista marcante da danca afro-diasporica do
século XX. Confira em: <Vanoye Aikens - Wikipedia>. Consultado em: 10/03/2025.

1% Verifique a imagem aqui: <Arranque a Frio. Pirelli ¢ Carl Lewis de saltos altos. Um anuncio memoréavel>.
Consultado em: 10/03/2025.



https://www.razaoautomovel.com/noticias/arranque-a-frio-pirelli-anuncio-carl-lewis/
https://en.wikipedia.org/wiki/Vanoye_Aikens
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[/
wvar (@ MyHeritage

Fonte: Quilombo: vida, problemas e aspiragdes do negro. Rio de Janeiro, ano II, n. 10, junho-julho
de 1950, p. 11. Disponivel em: <Jornal Quilombo n°® 10 | Ipeafro>. Consultado em: 10/03/2025.

De acordo com Fernando Ferraz, a companhia de Katherine Dunham provocou
desconforto no cenario cultural brasileiro ao romper com padrdes estabelecidos de
representacdo artistica e racial. Seu repertorio, que mesclava técnicas de balé, danga
moderna e expressdes afro-diasporicas, foi visto por alguns criticos como ‘“confuso,
desconfortavel e angustiante” (FERRAZ, 2017, p. 99-100). O autor, ao analisar as criticas
da época, argumenta que esse hibridismo artistico desafiava as categorias e expectativas
dos criticos mainstream, sendo muitas vezes classificado como improvisado ou dificil de
categorizar. Portanto, ¢ possivel argumentar que, enquanto uma organizacao politica e
cultural, as articulagdes transnacionais promovidas pelo Teatro Experimental do Negro,
proporcionaram uma iniciativa que tensionava o regime representacional sobre o corpo

negro, ainda que contradi¢des possam ser verificadas.


https://ipeafro.org.br/acervo-digital/leituras/ten-publicacoes/jornal-quilombo-no-10/
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4.3.1 A democracia racial em perspectiva transnacional

Multiplas sdo as conexdes entre a ideologia da democracia racial no Brasil, o
projeto de pesquisas sobre relagdes raciais financiado pela UNESCO nos anos 1950, o
Teatro Experimental do Negro (TEN) e o enquadramento sociologico do racismo na
perspectiva ramosiana no pos-Segunda Guerra Mundial. Para analisar esses vinculos, ¢
necessario recuar um passo € reconstruir os argumentos que permitiram a Ramos
diagnosticar uma inflexdo importante no modo como o racismo se manifesta —

deslocando-se de uma matriz bioldgica para uma forma cultural, igualmente excludente'®’.

Como temos argumentado, uma das iniciativas do TEN que favoreceu o debate
publico sobre relagdes raciais foi o periddico Quilombo: vida, problemas e aspiragoes do
negro, publicado entre 1948 ¢ 1950 sob a coordenagdao de Abdias Nascimento, com um
total de dez edi¢des. Dentre suas colunas, destaca-se Democracia Racial, fundamental para
evidenciar o papel dessa ideologia no contexto brasileiro e a lucidez da intelligentsia negra
ao tentar converté-la em um projeto de planificagdo social. Nessa coluna, merece atengao o
artigo de Estanislau Fischlowitz?®, “Século da questdo racial”, publicado em fevereiro de

1950.

O artigo em questdo foi republicado no primeiro livro da Biblioteca do Instituto
Nacional do Negro, instituto de pesquisa do TEN, dirigido por Guerreiro Ramos. Entre as
informagdes iniciais do artigo no jornal, consta “especial para o Quilombo”. O ponto
central do artigo de Fischlowitz gira em torno da percepc¢ao do Brasil, por parte do regime
nazista, como uma ameaga direta a ideologia da supremacia racial. A partir de um episddio
presenciado em 1933, alguns meses depois de Hitler ter assumido o poder, durante a
Conferéncia Internacional do Trabalho, Fischlowitz relata 0 momento em que o ministro

nazista Ley expressa abertamente seu desprezo pelo Brasil, por considera-lo o exemplo

19 “FISCHLOWITZ, Estanislau (1900 - 1976). Professor de Direito. Em 1941 veio ao Brasil e
estabeleceu-se no Rio de Janeiro. Foi funcionario da administracdo do presidente Getlio Vargas e trabalhou
no ministério do trabalho, industria e comércio. Colaborou na elaboragdo da legislagdo trabalhista, que fazia
parte do programa politico de Getalio Vargas. Por muitos anos foi professor na Pontificia Universidade
Catolica do Rio de  Janeiro. Foi autor de  muitos  livros”. Confira  em:
<https://www.polonicus.com.br/site/biblioteca interna.php?cod=98>. Consultado em: 05/02/2025.

200 “FISCHLOWITZ, Estanislau (1900 - 1976). Professor de Direito. Em 1941 veio ao Brasil e
estabeleceu-se no Rio de Janeiro. Foi funcionario da administragdo do presidente Getulio Vargas e trabalhou
no ministério do trabalho, industria e comércio. Colaborou na elaboragado da legislagdo trabalhista, que fazia
parte do programa politico de Getulio Vargas. Por muitos anos foi professor na Pontificia Universidade
Catolica do Rio de Janeiro. Foi autor  de muitos livros™. Confira em:
<https://www.polonicus.com.br/site/biblioteca_interna.php?cod=98>. Consultado em: 05/02/2025.



https://www.polonicus.com.br/site/biblioteca_interna.php?cod=98
https://www.polonicus.com.br/site/biblioteca_interna.php?cod=98
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mais contundente de oposi¢ao aos principios do nacional-socialismo, devido a sua proposta
de convivéncia racial. Vejamos o didlogo:

Depois de encerrada a reunido dirigi-me imediatamente a Ley e
perguntei-lhe com tdda a franqueza: “Afinal de contas, Ley, por
que vocé€ escolheu, como tema da inauguragdo na ampla arena
internacional do Govérno de Hitler, e ainda no ambiente
ultraliberal e democratico do BIT, o ataque contra o Brasil?
Francamente, vocés ndo t€m maiores inimigos no mundo?” A
resposta de Ley foi para mim uma revelagdo completa:

— E preciso tornar as coisas bem claras e patentes : Apesar das
aparéncias contrarias, o inimigo n° 1 da nossa corrente
nacional-socialista é, justamente, o Brasil. E ésse pais, e alguns
outros da América Latina, que constituem a propria antitese da
nossa ideologia racista com sua mesclagem programatica, com
suas idéias malucas de democracia racial. Temos que acabar com
€sse maior perigo para com o nosso conceito de supremacia da raga
branca, raca pura, raga lider. (FISCHLOWITZ, 1950, p. 69)*'.

A partir disso, Fischlowitz questiona se o Brasil estaria disposto e capacitado a
liderar uma agenda internacional de emancipacao racial. Por fim, ele critica 0 modo como
a questdo racial tem sido manipulada por diferentes blocos ideoldgicos — tanto o liberal
quanto o socialista — e enfatiza que o problema nio se resolve por aparéncias ou férmulas

simplistas, pois atinge dimensdes profundas da convivéncia humana.

Nesse contexto, ganham nova densidade as palavras de Guerreiro Ramos que
abriram este topico, escritas apenas quatro meses apos a publicacdo do artigo de
Fischlowitz. Relembremo-las:

O Brasil deve assumir no mundo a lideranca da politica da
democracia racial. Porque é o unico pais do orbe que oferece

uma solucgéo satisfatoria do problema racial (RAMOS, 1950, p.
11, grifo nosso).

Assim, ao se posicionar como um grupo de vanguarda no debate sobre a questao
racial, torna-se evidente que o TEN buscava — sobretudo por meio de sua intelligentsia —
liderar um projeto de planificagdo social buscando uma democracia racial efetiva, em
contraste direto com o projeto de modernizagdo conservadora defendido por Gilberto

Freyre (PALLISSER SILVA; CALDAS, 2021). Contudo, neste contexto de possibilidade

201 Utilizamos a versdo publicada no livro: Relagdes de Raga no Brasil. Contudo, o artigo pode ser consultado

aqui: <https://ipeafro.org.br/acervo-digital/leituras/ten-publicacoes/jornal-quilombo-no-06/>. Verifique a
pagina 3, do jornal. Consultado em 05/02/25.


https://ipeafro.org.br/acervo-digital/leituras/ten-publicacoes/jornal-quilombo-no-06/
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de profunda reorganizag¢do global, a politica em torno do termo parece apresentar raizes
mais profundas, que também se conectam com a rede cultural e politica em torno do TEN.

Retornemos a fundagao da UNESCO para compreende-la.

Nos primeiros anos de atuagdo da UNESCO, delinearam-se duas orientagdes
distintas sobre seu papel no cenario internacional. De um lado, havia uma visao humanista
e universalista, associada principalmente a Julian Huxley, que via na educacdo, na ciéncia e
na cultura os instrumentos essenciais para combater o racismo, o nacionalismo excludente
e a ignorancia, defendendo a ideia de um mundo unificado e soliddrio. Em contraste,
formou-se uma corrente mais pragmatica, liderada por representantes dos Estados Unidos,
que viam a organizagdo como uma arena politica alinhada com os ideais liberais
ocidentais. Essa vertente, marcada pelas tensdes da Guerra Fria, rejeitava a utopia do “um
s6 mundo” e priorizava os interesses nacionais € a conten¢do do avanco socialista,
propondo que a UNESCO se restringisse a defesa dos valores da civilizagdo ocidental

(MAIO, 1997).

Nesse contexto, ganha relevo a leitura de William Benton’?, delegado
norte-americano na Primeira Conferéncia Geral da UNESCO, realizada em Paris em 1946,
que atribuiu a organizagdo a tarefa de construir uma “democracia cultural”. Para Benton,
num mundo marcado pelas cicatrizes da guerra e pelo autoritarismo, era urgente enfrentar
o “fato sombrio” de que mais da metade da populagdo mundial vivia sob algum tipo de
censura politica — o que justificava, segundo ele, o compromisso da UNESCO com os
principios liberais e democréticos no campo da cultura (SILVERIO, et al, 2022). Vejamos
a defesa da democracia cultural nas palavras do representante estadunidense:

Os homens [sic] lutam ha séculos para concretizar o ideal da
democracia politica; as ruas desta bela cidade [Paris] tém se
tornado vermelhas por esse ideal. Mais recentemente, os homens
lutam pela democracia econdmica. Proponho a UNESCO o
desenvolvimento de meios adequados para o terceiro objetivo: o
objetivo da democracia cultural; a oportunidade para todos

compartilharem as ideias € o conhecimento que lhes permitirdo
participar inteligentemente dos assuntos da Comunidade mundial.

202 William Burnett Benton (1900-1973) foi um politico, diplomata e editor norte-americano. Atuou como
senador por Connecticut, vice-presidente da Universidade de Chicago e embaixador dos EUA na UNESCO
entre 1963 e 1968. Também foi editor-chefe da Encyclopeedia Britannica e defensor de causas educacionais e
culturais no poés-guerra. Confira em: <https://en.wikipedia.org/wiki/William_Benton_(politician)>.
Consultado em: 10/03/25.
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(SETIMA REUNIAO PLENARIA, 23 DE NOVEMBRO DE
1946, p. 64, grifo nosso)*”

As criticas as limitagdes da democracia politica e economica foram usadas como
base para a defesa de uma “democracia cultural”, que, segundo o representante
norte-americano, deveria garantir a integridade das culturas da mesma forma que a
verdadeira democracia politica assegura a liberdade individual e o respeito a dignidade
pessoal. A proposta era que a UNESCO promovesse uma forma de convivéncia cultural
baseada na liberdade de cada povo para preservar e desenvolver sua propria cultura dentro
de uma comunidade global compartilhada. No entanto, considerando o contexto historico,
¢ legitimo questionar a coeréncia dessa proposta vinda dos Estados Unidos, um pais que, a
época, ainda mantinha legalmente a segregagdo racial e suas consequéncias profundas nas

esferas da educacio, moradia e trabalho (SILVERIO, et al, 2022).

Uma analise mais cuidadosa revela que a nogdo de “democracia cultural” defendida
pelos EUA funcionava, sobretudo, como uma resposta ideoldgica a influéncia da URSS.
Segundo Graham (2006), o relatorio de William Benton, delegado e secretario assistente de
Estado, mostra que essa proposta estava alinhada aos interesses estratégicos dos Estados
Unidos, vendo na UNESCO um instrumento util para sua politica externa e seguranga. Na
conferéncia de 1946, Benton destacou que o poder global ndo se restringia aos ambitos
econdmico e militar, mas também se travava no campo das ideias.

[...] a medida que os impérios mais antigos perdem poder
econdmico ¢ militar, ¢ a medida que novos surgem, eles estdo
ansiosos para ganhar forca nesta nova fronteira - a fronteira da

mente - onde a paz e a seguranca podem ser travadas (BENTON,
1947, p. 21).

Assim, ao definir o campo das ideias como uma nova arena de disputa, a proposta
norte-americana de ‘“democracia cultural” visava influenciar os rumos das relacoes
culturais internacionais, num momento em que o bloco socialista ganhava forca como

alternativa politica e ideoldgica no cenario global (GRAHAM, 2006). A presenca de Mario

23 Tradugdo livre de: “Men have struggled for centuries to bring into being the ideal of political democracy;
the streets of this beautiful city have run red for that ideal. More recently men have struggled for economic
democracy. I propose for Unesco the development of adequate means to third goal: the goal of cultural
democracy; the opportunity for all to share in the ideas and the knowledge that will enable them to participate
intelligently in the affairs of the world Community. SEVENTH PLENARY MEETING, 23 NOVEMBER,
1946, p. 64”.
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Antonio Barata neste circulo e posteriormente no TEN revela a possivel circulagao da ideia

estadunidense da necessidade de uma “democracia cultural”.

De acordo com Cruz (2008), Mario Barata esteve diretamente envolvido com o
ambiente internacional que marcou a fundacdo da UNESCO, ao participar da criagdo do
Conselho Internacional de Museus (ICOM) em Paris, em novembro de 1946.
Representando o Brasil, ele foi um dos poucos especialistas presentes na primeira reuniao
do ICOM no Museu do Louvre, organizagdo que viria a firmar um acordo de cooperacao
com a UNESCO poucos meses depois. Embora nao tenha atuado diretamente na fundacao
da UNESCO, sua presenca ativa nesse contexto destaca sua vinculagdo inicial com os
organismos culturais internacionais ligados a nova ordem do pds-guerra. Assim, a
participagdo de Mario Antonio Barata teve papel relevante na introdugdo do debate sobre a
cultura africana no Brasil. Segundo Abdias Nascimento, foi Barata o autor do texto que
serviu de fundamento para sua proposta de criagdo do Museu de Arte Negra, apresentada
durante o I Congresso do Negro Brasileiro, organizado pelo TEN, no Rio de Janeiro, em

1950 (NASCIMENTO, 2002; SILVERIO, et al, 2022).

Destarte, buscamos evidenciar as redes transnacionais das quais Guerreiro Ramos
participava ativamente, com o intuito de orientar a ideologia nacional da democracia racial
para um projeto de integracao justa da populagdo negra, a ser conduzido pela intelligentsia
negra. No entanto, a incompatibilidade entre uma concepgao estatica da pessoa racializada
e outra de carater dindmico tornou-se evidente no I Congresso do Negro Brasileiro. O
resultado dessa discordancia foi uma profunda inflexdo na abordagem sociologica de

Ramos sobre a questdo racial, como veremos a seguir.

4.3.2 As contendas do I Congresso do Negro Brasileiro (1950) e a reorientagdo sociologica
de Guerreiro Ramos

Entre os dias 26 de agosto e 4 de setembro de 1950, realizou-se na cidade do Rio de
Janeiro o I Congresso do Negro Brasileiro, organizado pelo Teatro Experimental do Negro
(TEN) sob a lideranca de Abdias Nascimento, Edson Carneiro e Guerreiro Ramos. Ao final

de seu discurso de abertura, o diretor do TEN destacou:
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Assim, ¢ com muito elan construtivo que nos langamos aos
trabalhos deste Congresso, certos de estarmos praticando um ato de
evidente teor civico e proje¢do universal, quando assistimos aos
esforcos das mais lucidas inteligéncias e ricas culturas, instituigdes
as mais representativas, como € o caso da UNESCO, no sentido de
dotar o mundo de um clima de seguranca, de paz e liberdade pela
via da compreensdo e fraternidade entre os homens [sic] e os
povos, acima das divisdes e rivalidades motivadas por questdes de
origens raciais (NASCIMENTO, 1950, p. 1).

Alguns anos depois do I Congresso — evento que ficaria marcado pela cisdo entre
os ‘cientistas’ e a militdncia negra organizada no ambito do TEN — Abdias retomaria esse

momento com palavras que sintetizam a discordancia fundamental que entdo veio a tona:

Nesse conclave houve liberdade plena e total a tddas as
manifestacdes pertinentes aos temas em debate. Isso deu ensejo a
que as varias orientagdes que, ao longo dos anos, vinham se
configurando a respeito dos estudos e do comportamento do
homem de cor, viessem a tona € mesmo se radicalizaram. Duas
correntes mais significativas sobressairam: a maioria, constituida
do povo negro, pessoas destituidas de titulos académicos ou
honorificos; e do outro lado, os que se autointitulavam “homens de
ciéncia”. A camada popular e o grupo dos “cientistas”, ao final do
Congresso, se chocaram violentamente. Foi quando ésses ultimos
tentaram, apos a assembléia haver aprovado a Declaragdo Final do
Primeiro Congresso do Negro Brasileiro, fazer aprovar uma outra
“Declaragdo”, esta somente assinada pelos “cientistas”. Ocorria
que ndo se deixando manipular pelos que se julgavam autoridades
no assunto, a camada popular impediu aos “cientistas”, naquele ato
de recusa a sua “Declaracdo”, que os resultados do Congresso
fossem por €les domesticados e desvirtuados. O povo negro venceu
a sutileza daquele tipo de intelligentzia [sic], alienada de seus
problemas (NASCIMENTO, 1968, p. 15-16, grifos do autor).

As duas citagdes revelam o carater decisivo do Congresso como espaco de fratura
entre diferentes projetos em disputa no seio do TEN. Como analisa Barbosa (2013),
durante a década de 1950 — periodo em que o ensaio “O Orfeu Negro”, de Sartre, foi
publicado na revista Quilombo — a recepgao das ideias da negritude entre os intelectuais
negros foi atravessada por duas forcas em tensao: de um lado, a aposta em uma politica de
aliancas voltada a integra¢do da populagdo negra no contexto pos-Estado Novo®™; de

outro, o receio de que uma afirmagdo mais enfatica da diferenca racial pudesse expor o

24 O contexto de tal visdo conciliadora da negritude é a campanha para a aprovagdo da lei Afonso Arinos,
momento em que Gilberto Freyre se aproxima do TEN participando nas instalagdes desta organizagdo de uma
recepcdo a coredgrafa e antropdloga estadunidense Katherine Dunham, em junho de 1950.



220

grupo a acusagdes de racismo reverso, submissdo a modelos estrangeiros ou até mesmo

antipatriotismo caso fosse interpretada como defesa de retorno a Africa.

Entre os participantes do I Congresso do Negro Brasileiro, estavam importantes
intelectuais como do periodo, como: Roger Bastide, Florestan Fernandes, Costa Pinto,
Darcy Ribeiro e Edson Carneiro, entre outros. O evento foi concebido como um espago
simultaneamente politico e académico, com o objetivo de discutir a questdo negra a partir
da perspectiva tanto das ciéncias sociais quanto das organizagdes negras atuantes no Rio de

Janeiro e em outras regides do pais.

A ruptura desse esfor¢o coletivo ocorreu durante uma das sessoes do Congresso,
quando Ironides Rodrigues apresentou uma defesa da negritude. Para alguns intelectuais
presentes, como Costa Pinto e Edison Carneiro, essa proposta contrariava a distingao
fundamental entre natureza e cultura, ao atribuir a sensibilidade negra uma inclinacao inata

para as artes — algo que, em sua leitura, implicava essencialismo racial.

O marco simbolico da ruptura entre os cientistas sociais e os militantes do TEN no
I Congresso do Negro Brasileiro foi a chamada “Declaragdao dos Cientistas”, apresentada
ao final do evento, provavelmente redigida por Edison Carneiro e/ou Costa Pinto. No
documento, os signatarios se isentavam de qualquer responsabilidade pelos
desdobramentos politicos do Congresso, reagindo, ao que tudo indica, as teses da
negritude, que enxergavam como uma forma de racismo as avessas. Como observa
Barbosa (2013), a declaracdo nao respondia as condi¢des concretas do racismo, mas sim a
uma interpretacdo enviesada das propostas de afirmacdo negra, sendo, portanto, um ataque

direto as ideias defendidas por integrantes do TEN.

Inicialmente, o documento teve pouca repercussdo, chegando a ser assinado por
defensores da negritude, como Aguinaldo Camargo. No entanto, Abdias Nascimento logo
se posicionou, argumentando que a declaracao colocava em duvida o compromisso do
TEN com a luta antirracista. Diante da controvérsia, o deputado Hamilton Nogueira,
presidente da mesa e autoridade no encerramento, optou por arquivar o texto dos cientistas

e consagrou a “Declaragdo de Principios” do TEN como o documento final do Congresso.

Esse embate refletia uma disputa mais ampla no campo intelectual da época.
Assim, de um lado, intelectuais brancos como Gilberto Freyre, Roger Bastide e Edson

Carneiro defendiam uma visdo culturalista, que integrava elementos africanos a cultura
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nacional sob a primazia da tradi¢do europeia, enfatizando a miscigenacao e desestimulando
posturas anticoloniais. De outro, os intelectuais negros vinculados ao TEN viam a
negritude como uma experiéncia de subjetivacao, resisténcia e criacao ativa, articulada ao

espago atlantico.

Em um primeiro momento, essas duas correntes cooperaram em pautas como a
aprovacao da Lei Afonso Arinos, esses grupos logo se distanciaram. No entanto, a medida
que se tornavam evidentes os limites impostos pela abordagem culturalista a expressao e a
agéncia politica negra, a militincia do TEN — especialmente Abdias Nascimento e
Guerreiro Ramos — comegou a se distanciar desse modelo. Esse afastamento resultaria na
formulacdo de uma critica radical ao universalismo abstrato e as formas sutis de
hierarquizagdo racial que continuavam operando sob a aparéncia da integracdo. Guerreiro
Ramos, que num primeiro momento buscou articulagdo com o campo culturalista, acabou
por romper com ele ao reconhecer suas limitagdes para a afirmagao plena da agéncia negra

e passou a defender uma negritude autonoma e critica.

Barbosa (2013, p. 176-177)** indica que até por volta de 1952, Guerreiro Ramos
sustentou uma “visdo domesticada da negritude”, enquanto parte daquela politica de

aliangas mencionada acima:

ao trazer uma imagem freyriana da negritude, destacando-a como
uma subjetividade nacional, humana, sincretizada pela indole
democratica da cultura brasileira, Guerreiro revela sua disposicdo
em aproximar os lacos intelectuais e politicos entre a lideranca do
TEN e o famoso escritor e politico recifense [Gilberto Freyre]. Era
um ato em favor de uma alianca crucial em prol da aceitacio
do projeto de lei do senador Afonso Arinos, apresentado no
Congresso Nacional, em 17 de julho de 1950 (Barbosa, 2013, p.
176, grifo nosso).

Esta visao domesticada da negritude estaria inscrita no texto abaixo:

A negritude ndo é um fermento de 6dio. Ndo é um cisma. E uma
subjetividade. Uma vivéncia. Um elemento passional que se acha
inserido nas categorias classicas da sociedade brasileira e que as
enriquece de substancia humana. Humana, demasiadamente
humana, ¢ a cultura brasileira, por isto que, sem desintegrar-se

205 A partir de um balango critico das leituras sobre a questdo racial no pensamento de Guerreiro Ramos —
que considera as contribui¢des de Marcos Chor Maio, Antonio Sérgio Alfredo Guimardes, Muryatan Santana
Barbosa e Luiz Augusto Campos — Caldas e Pallisser Silva (2021) apontam que as reflexdes de Muryatan
Barbosa representam avancgos significativos, com os quais mantemos maior afinidade, sem desconsiderar as
diferencas.
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absorve as idiossincrasias espirituais as mais variadas. E até
compde com elas a sua vocacdo ecuménica a sua indole
compreensiva e tolerante. A cultura brasileira ¢, assim,
essencialmente catdlica, no sentido de que nada que € humano lhe
¢ estranho (Ramos, A. G., 1950a, p. 11).

Segundo Barbosa (2013, p. 177), a apropriacdo moderada da negritude pelos
intelectuais do periodo refletia um esforgo estratégico de alianca, especialmente com
Gilberto Freyre, visando a aprovacdo da Lei Afonso Arinos. No entanto, esse movimento
fazia parte de um projeto mais amplo de conten¢do das lutas anticoloniais, ao esvaziar o
potencial critico da negritude e enquadrd-la dentro do mulatismo freyriano ou de um
nacionalismo assimilador. Essa abordagem era recorrente entre intelectuais brancos, que,
sob um discurso 'universalista', perpetuavam hierarquias raciais. Um exemplo ¢ o artigo de
Roger Bastide publicado na revista Quilombo (1950), onde ele elogia a negritude inspirada
em Senghor e reafirma o valor da mesticagem como ideal. Guerreiro Ramos, embora tenha
inicialmente se alinhado a esse campo por razdes estratégicas, logo perceberia suas
limitacdes e se afastaria dessas aliangas, passando a reconhecer o potencial critico da

negritude.

Em diversos escritos de Roger Bastide, nota-se uma clara tentativa de suavizar e
enquadrar a negritude dentro de parametros aceitdveis ao pensamento dominante da época,
sua leitura do movimento cultural passa a operar como um argumento em favor da
mesticagem — o que, na pratica, dilui seu potencial politico. Posteriormente, Bastide
passou a interpretar a proposta de negritude defendida por Guerreiro Ramos como uma
extensdo radical do mulatismo de Gilberto Freyre*”®, enquadrando-a como uma forma de
nacionalismo brasileiro que ndo se interessaria pela Africa nem pelos processos de
descoloniza¢do (Bastide, 1961)*°’. Esse movimento de domestica¢do da diferencga racial,
sob o disfarce de uma identidade mestica nacional, expressa bem o modo como certos
setores intelectuais buscavam neutralizar os efeitos politicos da emergéncia negra no

Atlantico.

2 Diz o antropdlogo: “Em suma, para resumir o pensamento de G. Ramos, Negritude era uma definigio mais
precisa que o precedeu: Mulatismo definido como negrificacdo, e ndo mais como arianiza¢do” (BASTIDE,
1961).
27 E falso que Guerreiro Ramos nio se interessava pelos processos de descolonizagio da Africa e que
defendia um mulatismo como se pode ver, entre outros lugares, na critica feita por Ramos (1956) a Gilberto
Freyre.
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Em outro movimento significativo, Bastide atua na traducdo de Casa-Grande &
Senzala para o francés, em pleno contexto de descolonizagdo das coldnias francesas na
Africa. A iniciativa buscava apresentar o modelo brasileiro como alternativa conciliadora
frente ao radicalismo de autores como Frantz Fanon, cuja obra Pele Negra, Mdscaras
Brancas propunha uma ruptura profunda com o legado colonial. Essa tradugdo antecede,
inclusive, a Conferéncia Afro-Asidtica de Bandung, de 1955, que redefiniria as
articulagdes politicas e raciais para os povos racializados, possibilitando uma outra relagao

entre colonizadores e colonizados (Margarido, 1974).

Como observa Alfredo Margarido, se “o texto de Frantz Fanon, ao retomar certos
temas da negritude, os amplia até transferi-los para o campo politico” ele também ““afirma
que a carga racista das sociedades nao se hierarquiza: o racismo, por menor que seja, ¢ uma
ameaga a toda formacao social” (MARGARIDO, 1974, 297-298). Assim, ainda que em um
primeiro momento, Guerreiro Ramos tenha tolerado essa perspectiva por razoes
estratégicas, a negritude que emergiria do Teatro Experimental do Negro mostraria, ao

final, seu carater insubmisso.

A formulagdo de uma negritude insubmissa por Guerreiro Ramos também implicou
um enfrentamento tedrico ao culturalismo que sustentava a visao domesticada da diferenca
racial. Nos textos dedicados a critica da antropologia (1954c, 1954d, 1956a, 1956b),
Guerreiro Ramos denuncia as limitagcdes da tradicdo anglo-americana, especialmente sua
tendéncia a esvaziar as dimensdes histdricas, econdmicas e politicas dos fendmenos
culturais. Para ele, a antropologia norte-americana e britdnica — representada por autores
como Franz Boas, Kroeber, Kluckhohn, Malinowski e Radcliffe-Brown — opera a partir
de um descritivismo superficial que, ao privilegiar o estudo das estruturas internas das
culturas como sistemas isolados, “mumifica” as sociedades que pretende compreender.
Essa abordagem, segundo Ramos, ignora o papel das relacdes de dominagdo colonial, da
dependéncia economica e dos processos historicos de transformagdao social. Ao
desconsiderar o conflito, a desigualdade e a histéria, a antropologia anglo-saxdnica
oferece, em suas palavras, uma visdo “anti-histérica” e “escamoteadora” — ou seja, que

dissimula os reais fundamentos da desigualdade social (1954c; 1956a).

Entre 1953 e 1955, paralelamente a sua reconceitualiza¢do da negritude — expressa
na categoria de niger sum — Ramos produziu uma série de textos que confrontavam

diretamente o paradigma da assimilacdo e da aculturagdo, de matriz norte-americana, que
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fundamentava boa parte dos trabalhos de Gilberto Freyre e outros intelectuais. Para Ramos,
tais conceitos implicavam uma normatizacdo da cultura branca, na medida em que
pressupunham sempre a assimila¢ao do “outro” aos valores da cultura dominante. Assim, a
assimilagcdo e a aculturagdo ndo eram apenas conceitos descritivos, mas operavam como

formas de um novo tipo de racismo — o racismo cultural (Caldas; Pallisser Silva, 2024).

Vale, entdo, retomar a forma como as propostas apresentadas por Guerreiro Ramos
no I Congresso do Negro Brasileiro — inicialmente alinhadas a um esfor¢o de conciliacdo
e orientacdo dos estudos promovidos pela UNESCO — evoluiram para uma critica
contundente ao paradigma da assimila¢do e da aculturagdo. Essa inflexdo tedrica marcou
uma ruptura com a expectativa de integracdo passiva, denunciando o racismo presente
nesses modelos e consolidando os fundamentos de uma negritude insubmissa, atenta as

dindmicas de poder naturalizadas no discurso culturalista.

Ja entre os aspectos que Guerreiro Ramos considera antes de fazer suas

proposig¢des, fica evidente um dos pontos de suas critica posterior, vejamos:

Considerando que a integracdo das minorias raciais nos varios
paises onde elas se encontram mais ou menos discriminadas ¢ um
problema para cuja solugdo a Unesco deve contribuir com
sugestdes praticas, evitando os estudos de ordem académica ou
meramente descritivos e que levam a uma consciéncia falsa do
mesmo (RAMOS, 1968, p. 155, grifo nosso).

Como vimos no capitulo anterior, a criagdo de um ‘problema do negro’, pela
literatura socioantropologica, € uma construcao deveras problematica para o autor, que foi
alvo de profundas criticas. Vejamos entdo quais foram propriamente as propostas de
Guerreiro Ramos no I Congresso do Negro Brasileiro:

O I Congresso do Negro Brasileiro solicita que o governo
brasileiro encaminhe aos seus representantes na Unesco, para que
os defenda, os seguintes itens:

I - Este congresso sugere a Unesco que se esforce por estimular,
nos paises em que existem minorias raciais discriminadas, a
instalacdo de mecanismos socioldgicos que transformem o conflito
interétnico num processo de cooperagdo. Para esse fim a Unesco €
solicitada a estudar as experiéncias de solucdo da questdo racial
atualmente ensaiadas nos varios paises em que a questdo se
apresenta.

II - Este congresso reconhece que ¢ digna de exame da Unesco a
experiéncia socioldgica do Teatro Experimental do Negro e solicita
a sua aten¢do especialmente para os seguintes aspectos da mesma:
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a) a utilizacdo do teatro como instrumento de integragdo
social;

b) os concursos de beleza racial como processo de
desrecalcamento em massa;

c) as tentativas de aplicacdo em massa da socioatria e da
grupoterapia;

d) a utilizacdo de museus e filmes como instrumentos de

transformagdo de atitudes.

IIT - Este congresso solicita que a Unesco examine a possibilidade
de organizar um Congresso Internacional de Relagdes de Raga
(Ibid., 155-156).

Na proposta do socidlogo, fica evidente a sua tentativa de direcionar os estudos da
Unesco e, mais que isso, resta notorio a tentativa de orientar politicamente a organizagao
internacional, direcionar os mecanismos que deveriam ser implementados para tratar do
problema do racismo em diversos contexto. Como o préprio autor elucida no decorrer da
defesa de sua tese ao I Congresso, ele estava convencido de que “o teatro ¢ um meio de
distragdo da massa, podendo ser, também, motivo de educagdo moral e cultural”. Assim,
era preciso incentivar a utilizagdo de “um mecanismo como € o teatro, tdo cheio de
recursos emocionais, para que possamos utilizar-nos do drama, da arte, como meio de

realizagdes, como meio de educagdo de comportamento” (Ibid., p. 156).

Entre os debates suscitados pela apresentagdo da propostas de Guerreiro Ramos,
um chama especial atengdo para o quanto a tese do socidlogo — de algum modo para além
do que se encontra registrado no texto publico da proposta — estabelecia conexdes

transnacionais e, sobretudo, com a Africa. Vejamos as palavras de Joviano Severino de
Melo representante da Unido dos Homens de Cor do Distrito Federal®®:

Toda vez que o Sr. Guerreiro Ramos fala, eu ndo entendo quase
nada, porque €le é tdo profundo, que ndo consigo compreender o
que diz. Gostaria que €le trocasse isso numa linguagem comum,
para saber de fato o que éle quer dizer. O Congresso ¢ de negros, e
€le ja vai pedir qualquer coisa 14 fora. Pergunto: — Qual a utilidade
que vai trazer para nos essa tese do Prof. Guerreiro Ramos? Que
vamos fazer dela? Vesti-la? Gostaria de saber como vamos usar
isso. Onde? No pescogo? Aperfeicoarmos o que, se nada temos?
Eu ndo tenho nada; ndo tenho educagdo aprimorada; ndo posso

2% Joviano Severino de Melo foi uma importante lideranga do movimento negro brasileiro no periodo
anterior e posterior ao I Congresso do Negro Brasileiro (1950), do qual participou ativamente. Em 1949, ja
exercia fungdo de coordenagdo da Unido dos Homens de Cor (UHC) no Distrito Federal, ao lado de José
Bernardo da Silva. No Congresso, seu nome figurou entre os esperados para a sessdo que discutiu a fundagio
da Confederagdo Nacional das Associagdes Negras, sendo citado na lista de proponentes dessa iniciativa.
Faleceu antes de 1982, ano da segunda edicdo do livro O Negro Revoltado, de Abdias Nascimento, no qual é
homenageado na dedicatéria memorial aos participantes do Congresso ja falecidos (ABDIAS, 1968; SILVA,
2003).



226

compreender. Amanha vdo me dizer: “Vocé esta fazendo drama!” E
eu responderei: “Que drama? Eu ndo sou artista.” Pergunto
novamente: que utilidade pode ter para noés, semi-analdabetos essa
sugestdao? Que dentro do teatro se fagca drama, esta certo... mas
aqui fora... Esta errado! Ditar regras para o Brasil inteiro... Ir a
UNESCO... Pedir o qué? Devemos, sim, é pedir que eduquem
a essa gente de teatro para que ela seja mais brasileira.
Sigamos o exemplo dos Estados Unidos, que tém preconceito de
cor e possuem um mediador de paz negro na Abissinia
[Etiépia]. Estamos cansados de ouvir falar de Africa. Africa!
Africa! Com a Africa niio temos relacoes de amizade! (Ibid., p.
157, grifo nosso).

Assim, a discordancia apresentada por Joviano Melo, revela, em primeiro lugar, o
contraste de posi¢des no interior do I Congresso do Negro Brasileiro. Expde ainda uma
conexdo com a Africa, provavelmente, de algum modo, associada a tese de Guerreiro

Ramos. Além da tentativa de orientar as acdes que da UNESCO.

Posteriormente ao Congresso, o primeiro dos resultados do Projeto Unesco a ser
analisado por Guerreiro Ramos, ¢ o estudo de Luiz de Aguir Costa Pinto. Antes da
publicagdo de O Negro no Rio de Janeiro (1953), Ramos ja havia acusado publicamente
Costa Pinto de plagio®”. Sem adentrarmos especificamente neste debate, ¢ importante
evidenciarmos os aspectos socioldgicos desenvolvidos por Ramos atinentes ao desenrolar

do evento em questdo e um desses € o estranhamento a normatizacao da brancura.

Diante dos eventos ocorridos no I Congresso de Negro Brasileiro, Guerreiro Ramos
(1953c¢) propde o “branco” como objeto legitimo de andlise socioldgica, argumentando que
a compreensdo das relacdes raciais exige examinar também as estruturas emocionais €

culturais das camadas brancas, especialmente diante das transformacgdes sociais que

2 Em diversos textos e intervengdes publicas (veja Ramos: 1953a; 1954a; 1954b) Guerreiro Ramos formula
uma dura critica ao socidlogo Luiz Aguiar Costa Pinto, acusando-o de ma conduta intelectual e desonestidade
académica. Entre os principais pontos de sua denuncia, destaca-se a acusagdo de que Costa Pinto teria se
apropriado indevidamente das contribui¢des do Teatro Experimental do Negro (TEN) e do proprio Ramos no
estudo patrocinado pela UNESCO, apresentando como originais ideias que haviam sido formuladas no
ambito do I Congresso do Negro Brasileiro. Além disso, Ramos o acusa de deturpar o conteudo e o
significado politico do Congresso, de ocultar fontes fundamentais e de propagar uma imagem pejorativa dos
organizadores do TEN, chegando a injurid-los publicamente. As criticas também atingem o plano ético e
profissional: Ramos considera Costa Pinto incompetente como sociologo, denuncia sua suposta
responsabilidade pelo desaparecimento de documentos importantes do Congresso, e classifica sua obra como
um desservigo a ciéncia e a imagem da propria UNESCO. Guerreiro Ramos chega a solicitar que um tribunal
cientifico fosse formado pela Faculdade Nacional de Filosofia — na qual Costa Pinto era auxiliar de ensino
— ¢ pela UNESCO, para julgar as atitudes de que Ramos lhe acusava. Disse o socidlogo: “Parece-me
necessario que aquelas entidades ndo aguardem os meus futuros artigos dominicais. Constituam elas um
tribunal cientifico, imediatamente. Acuso o sr. Costa Pinto de plagiario, mistificador e incompetente como
socidlogo. Cumpro o meu dever em colocar-me a disposi¢ao de um tribunal idoneo para provar o que venho
afirmando. Espero que a UNESCO e a Faculdade Nacional de Filosofia cumpram também o seu dever”
(RAMOS, 1954a, p. 3).
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reposicionam os sujeitos negros. Essa proposta se materializa na anélise clinica do caso de

“Gildo”, um baiano claro de classe média cuja trajetéria ¢ marcada por inseguranca,

ressentimento e desonestidade intelectual.

Gildo representa uma reagao subjetiva ao que Ramos chama de /ag: o descompasso
entre a realidade social — em que pessoas negras passam a competir em “pé de igualdade”
— ¢ 08 folkways*!’, padrdes culturais herdados, que ainda organizam emocionalmente os
brancos com base em esteredtipos de superioridade racial. Criado com a expectativa de
superioridade e educado de modo a naturalizar a desigualdade, Gildo sente o sucesso de
um colega negro como uma perda ilegitima, como se lhe estivessem subtraindo algo que
por direito seria seu. Esse sentimento alimenta um complexo emocional que se manifesta
em ansiedade, necessidade de aprovacdo, simulacdo e tentativa de aniquilar
simbolicamente o adversario, injurias e distor¢des académicas. Para Ramos (1953¢), o caso
Gildo ¢ uma “extremag¢ao” de um fendmeno mais amplo e recorrente entre os brancos de
classe média, cujos conflitos psiquicos diante da ascensdo negra revelam tanto a
persisténcia de valores raciais antigos quanto a incapacidade de lidar com uma realidade

social em mutagao.

Assim, Ramos comegou a questionar o desejo de identificagdo com o branco e com

0 europeu tao presente na cultura brasileira e tdo fartamente descrito por Donald Pierson

(1945) como elemento possibilitador da assimilacdo dos descendentes de africanos.
Segundo o socidlogo do TEN:

Oferece éste humanismo [isto €, a ideia da negritude] a todo negro, a todo

mestico uma verdadeira terapéutica espiritual, a liberagdo do medo e da
vergonha de proclamar sua condi¢do racial, a possibilidade de

210 £ importante notarmos que o conceito de ‘lag’, ‘mores’ e ‘folkways’, como o proprio autor argumentou,
advém da sociologia e da antropologia estadunidense e referem-se, os dois Ultimos, aos padrdes de
comportamento moldados em determinadas culturas; ja o conceito de ‘lag’ ou ‘demora cultural’ desenvolvido
sociologo estadunidense William F. Ogburn, ¢ uma constatacdo da velocidade desigual de mudanga entre
partes interconectadas da cultura, resultando em desajustamentos sociais, sendo sua base a propria
interdependéncia cultural (RAMOS, 1946 e 1947). E valido observar que Ramos estd mobilizando os
mesmos conceitos que Donald Pierson, contudo, nas pesquisas desenvolvidas por Donald Pierson no Brasil
(1945 e 1955), o conceito de ‘mores’ e ‘folkways’ referem-se ndo s6 a padrdes de comportamento de um
determinado grupo, mas, partindo do pressuposto de uma hierarquia racial, servem para medir a absor¢do ou
ndo da cultura européia no grupo inferior, verificando o estagio da assimila¢do que este estaria. Vejamos um
trecho em que o autor bem descreve essa perspectiva: “Embora pare¢a que o Brasil nunca teve uma politica
(policy) recial forma, o comportamento tradicional que se desenvolveu sob a influéncia de respostas
imediatas e ndo refletidas as condigdes e circunstancias da vida colonial féz surgir uma politica ou ideologia
racial ndo forma, que fundamenta e da coeréncia aos “mores” e so se torna explicita quando os “mores” sdo
criticados do exterior e os individuos procuram racionalizar e defender sua conduta costumeira. [...]. Assim, o
“problema racial” do Brasil (se é que se pode falar de um “problema racial”) estd, em grande parte,
identificado com a resisténcia que um grupo étnico oferece, ou parece oferecer, a absorcao final no
grupo de origem predominante européia. (PIERSON, 1955, p. 314-315, italicos do autor, grifo nosso).
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desmoralizar os equivocos em torno do homem de cor, suscitados por
uma longa etapa da historia do Ocidente (RAMOS, 1952, p. 1).

A partir dessa nova perspectiva, Guerreiro Ramos passou a repensar nao sé o
colonialismo, mas também o papel ativo da populacdo negra na construcao da historia
ocidental. Por meio da negritude, os sujeitos negros deixavam de ser vistos como simples
receptores da cultura europeia e passavam a assumir a iniciativa sobre sua forma de
inser¢ao no mundo ocidental — propondo uma “reeducacio do branco” para a convivéncia

democratica e o reconhecimento da estética e da dignidade negra (RAMOS, 1952).

Para Guerreiro Ramos, a abordagem da “acultura¢ao” — inaugurada por Gilberto

Freyre e Arthur Ramos, e posteriormente desenvolvida por Donald Pierson, Charles

Wagley e Thales de Azevedo — era altamente questionavel. Além de reduzir a populagdo

negra a um objeto passivo sob o olhar analitico do pesquisador branco, essa linha de estudo

acabava por impor uma visdo da realidade que afirmava descrever. Segundo Ramos, esses

estudiosos constantemente racializaram a pessoa negra, mesmo em contextos onde a
questao étnica nao era relevante.

continuam percebendo, descortinando no cenario brasileiro — o

contingente corado, a mancha negra, detendo-se sobre ela a fim de,

sina ira ac estudio, estuda-la, explica-la, discerni-la, quando em

elevadas posi¢cdes da estrutura social, quase se confunde com os
mais claros (RAMOS, 1981 [1954], p. 56).

Destarte, os relatorios produzidos para a UNESCO seguiam a tradigdo de ver o
negro como ser ‘mumificado’, como objeto de pesquisa, que s6 possuiria algum valor ou
alguma contribuicdo a dar ao mundo apos ser aculturado, assim ¢ valido retomarmos um
trecho ja citado em outro momento deste trabalho, no qual o socidlogo diz:

[...] os documentos de nossa socioantropologia do negro devem ser
considerados como materiais clinicos. Tais documentos sdo frutos
de uma visdo alienada ou consular do Brasil, de uma visdo desde
fora do pais. Embora redigidos por brasileiros, eles se incluem na
tradigdo dos antigos relatérios para o Reino..., ainda que, hoje, o

Reino se metamorfoseie na UNESCO, sediada em Paris... (Ibid.,
p. 61, grifo nosso)

Desse modo, Guerreiro Ramos ndo deixou de denunciar a tentativa de reposi¢ao do

racismo por meio da cultura, especificamente, por meio de um processo de ‘aculturacio’:
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Estima-se como positivo o processo de aculturagdo. Mas, repito a
aculturagdo, no caso, a uma analise profunda, supde ainda uma
espécie de defesa da brancura de nossa heranga cultural, supde o
conceito da superioridade intrinseca do padrdo estético social de
origem européia. Do contrério, que sentido teria notar, registrar o
negro até mesmo participando da classe dominante do pais? Que
sentido teria continuar a achar ‘curiosissimos’, como se escreve
num dos relatérios para a UNESCO, os comportamentos do negro
ainda quando exprimindo-se no plano artistico e cientifico? (Ibid.,

p. 61).

A principal implicagdo dessa nova perspectiva de mundo € a constituicdo do povo
negro como agente politico no processo de descolonizagdo do pais, atuando nos ambitos
econdmico, cultural e politico. Para Ramos, assumir plenamente o0 modo como a pessoa
negra se manifesta no mundo configura uma politica estética fundamentada na “adesdo e
lealdade ao repertorio de suas contingéncias existenciais, imediatas e especificas”. Essa
postura inaugura uma “rebelido estética”, entendida como o “passo preliminar na rebelido
total dos povos de cor para se tornarem sujeitos de seu proprio destino” (RAMOS, 1995, p.
248), em oposi¢do a visdo assimilacionista que os via apenas como receptaculos das

culturas europeias.

4.4 CONCLUSAO: FRANTZ FANON E GUERREIRO RAMOS DIANTE DO RACISMO
CULTURAL

Ao final deste capitulo, torna-se evidente que Frantz Fanon e Guerreiro Ramos convergem
no diagnostico de uma mutagao profunda nas formas do racismo no pds-Segunda Guerra
Mundial: deslocado da biologia para a cultura, o racismo se reconfigura como uma forma
mais sofisticada e persistente de dominagdo. Ambos criticam a tentativa de superacao das
hierarquias raciais por meio da assimilacdo cultural, revelando como esse processo, longe
de ser emancipador, impde a normatividade do modelo branco-europeu sob o disfarce da
integragdo ou da neutralidade. Em Fanon, essa critica adquire contornos existenciais e
psicanaliticos, especialmente no modo como a linguagem, a comunica¢do e a cultura
moldam subjetividades colonizadas e perpetuam a alienagdo. Ramos, por sua vez, opera

uma critica sociolégica do mesmo fendmeno, ao demonstrar como as nogdes de
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aculturagdo e assimilagdo, herdadas da sociologia norte-americana e aplicadas no Brasil,

naturalizam a exclusdo ao pressupor a superioridade cultural do branco.

Apesar das aproximagdes, seus caminhos se bifurcam nas estratégias de resposta € nos
contextos que moldam suas anélises. Fanon propde a ruptura radical com o legado colonial,
rejeitando o relativismo cultural e convocando os povos racializados a luta politica direta e
a reapropriacdo de sua humanidade. Ramos aposta na planificagdo social e na reeducagao
do branco em um primeiro momento, articulando sua critica a assimilagdo com projetos
estéticos e pedagdgicos, posteriormente, reorienta sua critica para a colonizagdo, visam
afirmar uma negritude ativa e insubmissa. Em ambos, contudo, hd um ponto em comum
essencial: o entendimento de que o racismo cultural ¢ ndo apenas uma nova face do velho
problema, mas também um obstaculo epistemologico e politico que precisa ser desvelado

para que os povos subjugados possam se tornar sujeitos de sua propria historia.
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5. CONCLUSAO

A anélise comparativa das obras de Frantz Fanon e Guerreiro Ramos evidencia a
elaboragdo de um pensamento critico profundamente comprometido com a superagao da
dominagdo racial em suas dimensdes historicas, simbdlicas e institucionais. A partir de
experiéncias vividas em contextos coloniais e pds-Segunda Guerra Mundial, ambos os
autores constroem diagndsticos rigorosos da condig¢do da pessoa negra, marcada por formas
de desfiguragdo social, epistémica e psicoldgica. Suas obras convergem na recusa aos
modelos tedricos eurocéntricos € nas dentincias aos dispositivos ideologicos que, sob a

aparéncia de universalismo ou integragdo, mantém a exclusdo e a inferiorizagdo racial.

Ao invés de partir de explicagdes abstratas, Fanon e Ramos desenvolvem analises
enraizadas na materialidade do cotidiano racializado, desvelando os efeitos da opressao
sobre o corpo, a linguagem e o pensamento. Ambos recusam a explicagdo unica da
desigualdade por fundamentos econdmicos ou culturais isolados, propondo, em
contrapartida, uma compreensao mais ampla e relacional dos mecanismos de dominacdo.
Nessa dire¢dao, sua produgdo pode ser interpretada, a luz do conceito de articulagdo
proposto por Stuart Hall, como uma tentativa de pensar sociedades estruturadas em
dominancia a partir da tensdo entre estrutura e discurso, entre permanéncia e

transformacgao.

Ao centrarem sua critica na alienagdo provocada pela norma branca e nas formas de
restauracdo da autonomia subjetiva, os autores ndo apenas denunciam a mutilagdo imposta
pelas hierarquias raciais, como também apontam caminhos de reinvengdo do ser negro por
meio da ruptura, da elaboracdo simbolica e da agdo politica. Mais do que apenas resistir,
suas obras projetam um horizonte €tico no qual a reconstru¢do da humanidade exige a
demolicdo das categorias e padrdes que sustentaram a ordem colonial e sua continuidade
no presente. Nesse sentido, Fanon e Ramos nao propdem um retorno a esséncias perdidas,
mas o engajamento ativo na criacdo de novas formas de existéncia, baseadas no

reconhecimento da diferengca como poténcia critica e criadora.
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ANEXOS

Anexo 1: Organograma do Teatro Experimental do Negro
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Fonte: NASCIMENTO, Abdias. Rela¢bes de raga no Brasil. Rio de Janeiro: Quilombo, 1950.
Contra capa.
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