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"Hoje eu sel quem eu sou. Estou em paz. Minha lingua, minha
cultura sdo muito ricas e bonitas. Elas s&o nossa identidade.
Sei da beleza e da forca da natureza. Sinto a forca do pensa-

mento. Quando ele é firme, ndo existe nada impossivel, nem

nada superior ou inferior. Somos iguais nesta passagem pela
vida. Cada um com sua funcdo e o poder de seu querer, que
deve ser usado sempre para o bem de todos"

(Pajé Raimunda Yawanawa)

— Os indigenas sofrem muita discriminacdo, principalmente quando estdo na cidade. O pro-
prio nome “indigena” ja da um sentimento de intolerancia a muitas pessoas que nao conhe-
cem a realidade dos povos indigenas, que ndo conhecem a cultura, que a diferenca que existe
é apenas cultural, mas tem um tratamento inferiorizando os povos indigenas. Seja na facul-
dade ou no dia a dia, a gente sente isso e vé. Pode nem ser por palavras, mas por olhares. Eu
estudei em escola puablica, fiz faculdade na Universidade Federal de Roraima. Eu sempre
conto, quando estou em seminario, minha experiéncia como advogada. Teve uma vez na
delegacia onde fui pedir para ver um preso, estava S0 0 agente de seguranca e pedi para
conversar com o delegado. A pessoa nem quis saber quem eu era e ja foi me dando titulo:
“A senhora ¢ esposa do preso, ¢ irma, ¢ parente do preso?”. Respondi: “O que tem a ver? Eu
gostaria de falar com delegado, por favor chama que eu sou advogada do preso”. Eu tive que
dar a famosa “carteirada”. A pessoa me olhou dos pés a cabeca ndo acreditando “essa mulher
indigena, advogada”. Rapidinho: “Doutora, senta. Quer um cafezinho? Vem aqui, que tem
ar-condicionado”. A figura j4 muda, mais em tom de medo do que de respeito. A gente passa
por isso no dia a dia, a discriminacdo é muita disfarcada, a pessoa pode até te atender direi-
tinho, mas fica aquele sentimento de magoa. Principalmente na época da Raposa Serra do
Sol, que a gente brigava, tinha muito sentimento forte aqui na cidade achando que os indi-
genas sdo ameacas, que os indios vao pegar a terra, essas terras que tém muito minério,
porque s6 tem que ir para os indios, sdo 0s americanos que estdo virando a cabeca deles, sdo
o0s padres. Esse tipo de discriminacéo eu sofri muito, sofri por parte da midia, algumas radios
locais, tive que processar, ganhei, inclusive, indenizagdes, mas era porque diziam, quando
eu atuava em defesa dos direitos humanos, quando eu levei o caso pra OEA [Organizagao
dos Estados Americanos], em 2004, surgiu muito essa discussdo: “Ah, Joénia esta se ven-
dendo para os Estados Unidos”. Nao t€ém a minima no¢ao do mecanismo de defesa dos di-
reitos ou se eu estava defendo a organizagdo, a ONG. Ndo é ONG é uma organizacéo indi-
gena. E essa discriminacdo até hoje a gente passa. Amenizou mais agora, eu creio. Daquele
tempo para c4, ja deu uma reviravolta. Muita gente agora quer ser indigena, ao contrario. No
passado, tinha vergonha, justamente com medo de sofrer essas represalias, sofrer discrimi-
nac¢do, preconceito. Depois que a gente ganhou essa batalha toda, todo mundo “ah, eu sou
indigena. Sou Macuxi, Wapichana”. Ja da esperanca, levanta a autoestima. Somos cidaddos
brasileiros, ndo ter receio de se identificar e defender suas raizes (Joénia Wapichana, 12
deputada indigena, eleita em 2018).



RESUMO

Primeiramente, pretende-se apresentar um breve historico do Brasil antes do “descobri-
mento”, buscando entender como era a vida aqui antes da chegada dos portugueses e euro-
peus, baseando-me principalmente no livro “O que vocé precisa saber sobre os povos indi-
genas no Brasil de hoje — Sete vias dos saberes”. Feito isso, discutir-se-a o conceito do “et-
nocentrismo”, “monocultura” e da expansdao do pensamento europeu, ou do colonizador,
pelo Brasil. E de extrema importancia essa contextualizacdo, ainda que breve, para que con-
sigamos entender o topico 5, o qual abordara a situacdo da educacao no Brasil e na América
Latina (tendo em vista que somos também latino americanos), para que entdo possamos dis-
cutir e entender assuntos como a padronizacao dos materiais de ensino, revoltas dos profes-

sores contra condi¢cOes precarias de ensino, dentre outros.

Ainda no topico 5, serd introduzido um humilde histérico sobre a educacao no Brasil
e na América Latina, tendo como foco os movimentos sociais de professores e alunos desde
a Revolucdo Industrial (Séc XVIII-XIV). Sera abordada a tematica do indigena inserido na
educacdo publica. Sendo este o ultimo topico antes das considera¢des finais, tentarei elencar
leis e politicas indigenas/educacionais atuais do Brasil, reforcando todo movimento de luta
gue nos trouxe até aqui para que consigamos vislumbrar, ainda que na incerteza, algum ca-

minho a seguir enquanto futuros ou atuais educadores comprometidos com o formar.



ABSTRACT

This Research intends to In the first instance, this project aims to present a brief Brazil’s
historical before the “discovery”, trying to comprehend how was life in here before the
portugueses and europeans’ arrival, basing the research mainly on the book “O que vocé
precisa saber sobre os povos indigenas no Brasil de hoje — Sete vias dos saberes”. Once it’s
done, it will be discussed the concept of ethnocentrism, monoculture and the distribution of
european’s, or rather colonizer’s, knowledge all over Brazil. It’s extremely important this
historical contextualization, even though brief, for our better understanding of the 5th topic,
which will be addressing the debate about the education status in Brazil and in Latin America
(bearing in mind that we are also latin americans), so that we can be able to debate and
comprehend issues such as standardization of teaching materials, teachers rebellions against
the precarious conditions of schooling, among other subjects. It will also be introduced on
this topic, a humble history about the education in Brazil and in Latin America, focusing on
social movements such as teachers and students’ since Industrial Revolution (XVII-XIV).
Back in the present time, it will be addressed the discussion around the inclusion of
indigenous people in the public education system. The latter being the last topic before final
considerations, I’ll be trying to catalogue the indigenous/educational current politics and
laws in Brazil, reinforcing the movements which brought us here, so that we can glimpse -
even though deeply surrounded by uncertainty- some path to follow, as current and future

committed educators.
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1. APRESENTACAO PESSOAL

Né&o pretendo solucionar todos os problemas da educacdo brasileira, tampouco fazer
parecer que conheco ou que domino todos os assunto mencionados abaixo. Pretendo, como
humana a caminho da consciéncia, antes de tudo, colaborar. Pretendo, enquanto educadora,
instigar o debate sobre uma area ainda pouco debatida. Humildemente:

Quando me tornei aluna da graduacdo em Musica na UFSCar — Sdo Carlos, com
ingresso em 2012, ndo pensei, primeiramente, que apresentaria este trabalho somente em
2018, quase 7 anos depois. Mais surpreendente ainda, jamais teria imaginado que teria a
oportunidade de dialogar com tanto sentimento, carinho e respeito sobre educacao e sobre a
tematica indigena.

Muito jovem, recém assumida lésbica e com muita sede de aprender, com meus 19
anos, larguei a faculdade anterior quando inesperadamente soube que meu nome havia sido
chamado pro curso de Licenciatura em Musica. Superando ao longo desses anos
adversidades fisicas e emocionais de extremo impacto pessoal e profissional, ndo considero
hoje que a falacia do “atraso” seja um problema (apesar de ter sido para todos os outros
eventualmente). Ao contrario, foi muito importante para 0 meu crescimento pessoal e

profissional.

“Vocé ja decifrou a adivinhag@o?” perguntou o Chapeleiro, voltando-se
outra vez para Alice.

“Naéo, desisto”, respondeu Alice. “Qual € a resposta?”

“Nao faco a minima idéia”, disse o Chapeleiro.

“Nem eu”, disse a Lebre de Margo.

Alice suspirou enfadada. “Acho que vocé deveria aproveitar melhor o
tempo”, disse ela, “em vez de gasta-lo com adivinhag¢des sem resposta.”
“Se vocé conhecesse o Tempo tdo bem quanto eu conhego”, disse o Cha-
peleiro, “vocé nao falaria em gasta-lo, como uma coisa. Ele ¢ alguém.”
“Néo sei o que vocé quer dizer”, disse Alice.

“E claro que vocé ndo sabe!” disse o Chapeleiro, inclinando a cabeca com
desdém. “Eu diria até mesmo que vocé nunca falou com o Tempo!”
“Talvez ndo”, respondeu Alice com cautela, “mas sei que devo marcar o
tempo quando aprendo musica.”

“Ah! Isso explica tudo!” disse o Chapeleiro. “Ele nao suporta ser marcado.
Agora, se vocé mantivesse com ele boas relagdes, ele faria qualquer coisa
que vocé quisesse com o reldgio.

(LEWIS, 2000, p.89-91)

Cronos, na famosa mitologia grega, € o grande Deus do tempo e também o tempo em
si. O Tempo é alguém que devora seus filhos para que nenhum consiga sentar em seu trono.

Zeus, salvo pela mée, Réia, conseguiu escapar, destronou o pai e tornou-se assim o rei dos



Deuses. O que fez Zeus o Deus dos Deuses foi, entdo, tornar-se dono do seu proprio tempo.
Vencer o Tempo o libertou. Suzana Schwartz fala sobre o carater destrutivo do tempo nessa

lenda grega:

Essa lenda destaca o caréater destrutivo do tempo, tdo valorizado pelo senso
comum. Os objetos queridos, as paixdes, as realizacbes mais grandiosas
cedem perante esse “senhor” que parece reger os destinos. Existe,
inclusive, um ditado popular que diz que se a vida é uma escola, 0s anos
sdo professores. O saber acumulado no dia a dia constitui uma ferramenta
auxiliar na articulacdo do conhecimento do mundo. (SCHWARTZ, 2008,

p.1)

O mundo dito “ocidental” foi e por isso ainda ¢, desejando-Se ou ndo, amplamente
influenciado e massacrado pelo avanco feroz dessa civilizacdo, tendo em vista que a
instauracdo da “noc¢do de tempo” molda praticamente todo cotidiano das pessoas na
atualidade: “a civilizagdo grega tem grande importancia por sua influéncia na formagao
cultural e politica do Ocidente.” (VICENTINO; DORIGO, 2005, p.46). Com isso, gostaria
de observar, por exemplo, que conhecemos muito sobre “mitologia grega”, respeitamos essa
civilizacdo porque fomos ensinados a respeitar seu Império, mas desconhecemos, em grande
parte, 0s mitos e a préopria luta indigena, presentes aqui antes mesmo da criagdo do Tempo.

Suzana Schwartz discute o tempo e a aprendizagem, no artigo de titulo:
“Aprendizagem: questdo de tempo?”, problematizando, em diversos sentidos, o ritmo dentro
da educacdo, questionando a nossa atual organizacdo por faixa etaria e destacando a
importancia e o privilégio de vivermos em um tempo “depois de Piaget, de VWygotsky, de
Wallon, de Paulo Freire, entre outros, que contribuiram significativamente para a
compreensio de como ocorre a aprendizagem” (SCHWARTZ, 2008, p.3)*.

Certa vez, li um artigo de Marilia Andrade Torales, que analisava as experiéncias de

ampliagdo da jornada escolar em diferentes regies do Brasil. Ela escreve:

O controle do tempo converteu-se em um dos grandes reguladores da
existéncia humana e na contemporaneidade essa condi¢do toma contornos
cada vez mais nitidos, em especial no que se refere a organizagdo do
trabalno e ao convivio social. A conciliagdo entre as diversas
temporalidades cotidianas se imp0e, cada vez mais, como um desafio para
a maioria das pessoas que necessitam cumprir suas funcdes familiares,
pessoais e profissionais. Nessa tessitura, 0 conjunto dos tempos sociais,

! Tais tedricos serdo utilizados no presente trabalho para uma melhor compreenséo do que é
aprender e educar.



educativos e, em particular, dos tempos educativo-escolares adquirem um
protagonismo especial, ainda mais para paises como o Brasil, que vive uma
fase de mudancas em seu padrdo de desenvolvimento e que demanda
rapida melhora nos resultados de aprendizagem de sua populagdo escolar.
(TORALES, 2012, p.126)

Como podemos perceber, esse debate ndo € novo mas é ainda extremamente atual e
necessario. O controle do tempo, as escolhas entre fazer um ou outro definem a nossa
passagem pelo tempo da vida, inclusive no ambiente escolar, sendo citado como “um dos
grandes reguladores da existéncia humana”. Mas se tampouco o Coelho, possuidor do
relégio na historia de Alice, sendo assim o representante do préprio tempo, conseguia viver
tranquilo por estar sempre atrasado, sempre perdendo tempo, o que sera de nds?

Arrisco dizer que percebi, ao longo dos anos e notando a ironia, que o tempo
tampouco existe. Afinal, de que “tempo” estamos falando? De quem, para quem? Com qual
objetivo? E incrivel constatar como algo que parece ser tdo simples, como a invencgdo do
tempo, atinge propor¢des tdo grandes, afetando inclusive os ambientes ‘“‘educativo-
escolares”. Ainda assim, nao podemos compactuar com a ingenuidade de que a escola ¢é a
salvadora de todas as mazelas sociais, pois a escola, como discutiremos, estd também
presente na sociedade, reproduzindo, portanto, todas suas problematicas.

Serd que o tempo estd sendo utilizado efetiva e conscientemente pelas escolas
brasileiras? Por mim? Ou seria o atual conceito de tempo apenas outra estratégia para
colonizar nosso pensamento?

O que escrevi e apresento agora tem como objetivo principal aprender e, quem sabe,
compreender que de fato isso é também ensinar. Escrevo com a esperanca de que
perguntando mais encontremos juntos mais perspectivas. De que, de alguma maneira e
apesar de lenta, a mudanca pode chegar através de ndés mesmos. De que as adivinha¢Ges ndo
procurem por respostas Gnicas, mas sim por caminhos possiveis; e que nos fagcam, no meio
desses caminhos, realmente entender que as vezes ndo existe uma resposta. De que,
humildemente, consigamos aceitar que, as vezes, simplesmente fazemos as perguntas

erradas.

“‘Qual é a resposta?’
“Vocé ja decifrou a adivinhagdo? perguntou o Chapeleiro’”.

Nem eu.



1.1 JUSTIFICATIVA

Uma vez optado por realizar este Trabalho de Concluséo de Curso (TCC)
sobre a tematica indigena, sinto a necessidade de justificar, pessoalmente, a escolha dessa

tematica.

Meu primeiro contato com a cultura indigena deu-se através do conhecimento
sobre a ingestdo do Nixi Pae (popularmente conhecido como “cha de Ayahuasca”) como
alternativa a medicina convencional ocidental para o tratamento contra a depressdo. O
concentrado (feito através de uma reducdo de fervuras) é considerado sagrado e preparado,
em sua base, com duas plantas principais origindrias da floresta amazobnica: o
cip6 Banisteriopsis caapi (mariri ou jagube) com as folhas do arbusto Psychotria

viridis (chacrona ou rainha).

Na etnia Kaxinawa (habitantes da regido entre Brasil e Peru, proximo as
fronteiras do Acre), existe a lenda da “Jiboia Branca”, que eu ouvi pela primeira vez contada
por Sian, um pajé Huni Kuin?. Esta lenda aflora a importancia mistica que esta na revelacéo
dessas duas plantas, que sdo extremamente significativas para algumas etnias indigenas
brasileiras (HUNI KUIN, 2006).

Desde entdo, pessoalmente fascinada com o nimero de pessoas que o utilizam com
fins medicinais e com o crescente surgimento de pesquisas sobre o assunto (FONTES, 2017),
comecei a me perguntar por que esse tratamento nunca havia sido mencionado em nenhuma

das minhas buscas por cura através de médicos graduados em instituicdes de ensino superior.

Por que [...] esse tratamento, essa entidade que é a Ayahuasca, que ja era de
conhecimento indigena ancestral, [...] s6 é discutido seriamente com pesquisas
académicas brancas e posteriores divulgacdes sobre o assunto? (Waska).

2 https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Huni_Kuin_(Kaxinaw%C3%A1)



Para além disso, tal questionamento levou-me a pensar sobre a situacédo atual
da educacdo, associando 0 pensamento educativo-musical com o0s campos da
etnomusicologia, do multiculturalismo e da educacdo libertadora: por que se fala tdo pouco
da cultura, da historia e da educagdo indigena? Por que parte das nossas referéncias de
“tempo antigo” e de “civilizagdo” datam de outras épocas e lugares, como a civilizacao

grega?

Apos algumas ritualisticas e com minha melhora gradativa e continua, tive a certeza
de que eu precisaria buscar mais conhecimento sobre terapia e cultura indigena, dessa vez
ndo so sobre a Ayahuasca, mas também sobre todo esse conhecimento e historia que nos

permeiam mas sobre qual ndo estamos habituados a ouvir.

Durante o segundo semestre de 2012, ja4 graduanda em Musica, ingressei no Pro-
grama Institucional de Bolsas de Iniciacdo a Docéncia (PIBID)?3, e atuei realizando ativida-
des de ensino de musica principalmente no contraturno da escola, localizada na regido peri-
férica de Sdo Carlos. Desde entdo reflito bastante sobre nossa atuacdo enquanto educadores
de arte em escolas de ensino publico e sobre a responsabilidade da nossa atuacdo nos ambi-
entes escolares. Esse sentimento aumentou durante e apos 0s estagios curriculares obrigato-

rios, principalmente nos semestres finais da graduacao.

Com essas vivéncias e conversas com outros colegas professores pude perceber que
a tematica indigena era sempre mais fortemente trazida para as escolas em meados de abril,
quando, institucionalmente, foi demarcado o “dia do indio”. Nos demais dias do ano, a cul-

tura indigena ndo se fazia tdo presente nas escolas.

Comecei a pensar, entdo, em como construir uma pesquisa, assim como uma
pratica educativa, que fosse de fato representativa. Qual a importancia, enquanto educadora
musical, da abordagem desse tema? Percebi, com a leitura de Bell Hooks, cujos escritos
sobre a educagdo estdo em grande parte alinhados com o de Paulo Freire, que a

responsabilidade de educar ndo pode estar restrita a aplicacdo de contetdo.

A emancipacao do nosso proprio pensamento, ou seja, a construcao da nossa
autonomia, é um tema muito comum e abundantemente discutido por Paulo Freire, um dos
educadores e pesquisadores mais citados na area de educacao. Ele chamou essa emancipagédo

de “pensamento consciente” (FREIRE, 2005). Assim sendo, desde o come¢o da minha

3 http://portal.mec.gov.br/pibid



graduacdo fui convidada a pensar sobre uma educacdo consciente e libertadora, que
considerasse as diferencas e evidenciasse, para aléem e em conjunto com a musica, 0 mundo
em que vivemos, retirando as teorias do papel e modelando-as de acordo com os mais

variados contextos.

Durante um dos meus estagios em 2016, deparei-me com material didatico
contendo contetido indigena em dois dos livros de Arte distribuidos pelo Plano Nacional do
Livro Didatico (PNLD). Estudando este material, senti-me bastante insegura para a aplicacéo
respeitosa de conceitos especificos e ao mesmo tempo tdo abrangentes quanto a cultura e
vida indigena brasileira. Foi entdo que pude, com mais clareza, delimitar a area foco da

presente pesquisa.

O presente trabalho tem, portanto, o objetivo de apresentar uma reflexdo historica e
educacional a respeito dos contetidos indigenas nestes livros didaticos, utilizando como base
tedrica materiais elaborados e publicados por indigenas e a partir da perspectiva de dois

estudantes indigenas da UFSCar:

Aiba, Povo Xavante da regido Centro —Oeste. Graduando no curso de Ciéncias
Sociais- UFSCar. Ingresso em 2016..

{ Waska, entrada na Universidade em 2008 e posteriormente em 2014. Curso: }
Ciéncias sociais, etnia Manchineri/Acre.

Ressalto que os nomes sao ficticios devido ao momento histérico que estamos
vivendo (e prestes a viver) no Brasil, novembro de 2018. Aiba significa homem para os

xavante e Waska € sobre cip6 da ayahuasca.

Espera-se, com isso, oferecer, ainda que humildes, subsidios para
professores, principalmente enquanto arte-educadores, olharem com respeito e criticidade a
cultura indigena apresentada nestes livros, na tentativa de comecar um novo dialogo a
respeito da aplicagdo destes conteudos em sala de aula. Se pregamos uma educacao
libertadora, tal qual Freire em seu tempo idealizava e muitos na atualidade idealizam,
precisamos entender que os primeiros a serem libertos somos nds mesmos. Nao fechar os

olhos, por mais sombrias que as situacGes possam parecer. Vai ter Freire sim!



“Quem se torna pajé ¢ porque viu uma sombra, Um outro ser; teve o impacto da viagem que
fez através de seu ti, sua alma, seu zagonkap, seu espirito. O doente é quem sonha muito
com o0s pajés. Ficou doente porque viajou pelo caminho ou pelas 4guas com wawa, levado
por ele. E a viagem, nio a doenga, que o faz pajé¢” (TXIPIKUB-OB apud MINDLIN, 2006,
p.130)

\Veremos que enxergar o outro é defendido por diversos outros autores como
sendo 0 passo inicial para que a viagem comece e entdo possamos sentir, com todos 0s
sentidos, o seu impacto. Criar consciéncia, assim como se tornar um ser autdbnomo,
sutilmente (ndo com tanta sutileza assim) se aproximam de mitos indigenas sobre
espiritualidade pois possuem uma semelhanca primordial: todos requerem a busca; todos nos
pedem para que tiremos 0s pés do chdo e nos dizem para ir além; esses caminhos nos levam
diretamente para a viagem através de ti (notem o grifo da autora). Os conhecimentos nédo
estdo, a principio, separados, e esse resgate comum € necessario para 0 desenvolvimento

humano em meio a tantas transformacdes sociais, injusticas e mudancas.

Assim sendo, é na pratica que o exercicio de enxergar 0 outro vai se
concretizando. N&o desejo a todos uma boa viagem, pois reconhe¢o que as turbuléncias

fazem parte do processo. Desejo a todos; viagem.

2. INTRODUCAO

Como ja falado na apresentacao deste trabalho, durante minha vivéncia dentro
da escola regular tive contato direto com a cultura indigena apenas em dois
espacos/momentos: a) nas “comemorac¢des” do Dia do Indio, e b) no material didatico
utilizado nas aulas de Artes. Creio ser importante fazer a ressalva de que a identificagdo
apenas destas duas situacdes ndo significa que a cultura indigena ndo seja apresentada em
outros espagos ou que ndo seja reconhecida e estudada em outros momentos. No entanto,
como veremos ao longo deste trabalho, a cultura indigena sofre séculos de aniquilamento, e
isso, sem davida, se reflete na sua significativa auséncia ou escasso aparecimento dentro das

escolas.



Corroborando com as ideias de Paulo Freire, Hooks nos diz que “a educagao
que quase todos noés haviamos recebido e estavamos transmitindo ndo era e nunca é
politicamente neutra” (HOOKS, p.47). Com isso, cabe-Se a discussdo de que nossa educagédo
ndo foi apenas colonizada, como veremos, mas também cumpre seu papel ainda atuante de

“colonizadora”.

2.1 ENSINAR E APRENDER

Para comecar a discussdo sobre a educacdo publica precisamos entender o
contexto historico no qual nos situamos, assim como as leis e regimentos especificos do
Brasil, cujo contexto esta, como veremos, muito ligado com o da América Latina. Nao cabe
a este TCC realizar um levantamento completo, mas sim uma simples contextualizacdo que
nos permita compreender como 0 comego da histéria do Brasil influencia no contexto da
sociedade brasileira, incluindo a cultura indigena.

A colonizacao do pensamento educacional aconteceu em diversos paises da
América Latina, ndo s6 no Brasil. As lutas e revoltas que permeiam todos esses momentos
de resisténcia e seus respectivos processos historicos revelam outras perspectivas, sendo
algumas registradas em documentarios, musicas, movimentos, textos escritos, enfim, em
uma pluralidade e diversidade comunicativa mas que, muitas vezes, nao alcanca o ambiente

escolar e ndo esta presente nos materiais de apoio ao professor.

Se toda educacéo é politica e € preciso aprender para ensinar, quando falamos
em “politica publica”, quais as perspectivas educacionais possiveis para a integracao entre
contexto e realidade? Ndo devemos excluir o contexto especifico da escola e do aluno: de-
vemos respeitar essa mesma premissa na aplicacdo do contetdo. Como abordar o conteido
de maneira inclusiva para que, assim, 0s alunos possam, por si s6, entender a importancia da
inclusédo, do respeito as diferencas e da representatividade? Como eu, enquanto educadora

musical, posso entender esses temas?

Entendendo que educar é ensinar o outro para que ele consiga por si s
apre(e)nder novos conhecimentos e para que adquira novas formas de pensar, ou seja, para
atingir a emancipacao do pensamento, nosso papel enquanto Educadores, ndo s6 de masica
como também na atualidade de Arte como um todo, é o de buscar afundo como tratar essas

diferentes questdes intrinsecas a cultura e a formacdao social brasileira, para que, dessa forma,



0 ensino possa efetivamente possuir o carater emancipador gque tanto se fala nesses. Citando

Paulo Freire:

“Mulheres e homens, seres historico-sociais, nos tornamos capazes de
comparar, de valorar, de intervir, de escolher, de decidir, de romper, por
tudo isso, nos fizemos seres éticos. S6 somos porque estamos sendo. Estar
sendo € a condicgdo, entre nos, para ser. Ndo é possivel pensar 0s seres
humanos longe, sequer, da ética, quanto mais fora dela. Estar longe ou pior,
fora da ética, entre nds, mulheres e homens é uma transgress&o. E por isso
que transformar a experiéncia em puro treinamento técnico é amesquinhar
0 que had de fundamentalmente humano no exercicio educativo: o seu
carater formador. Se se respeita a natureza do ser humano, o ensino dos
conteidos ndo pode dar-se alheio a formagdo moral do educando. Educar
¢ substantivamente formar” (FREIRE, 2010, p. 33).

Fica evidente que professores formados seguem aprendendo enquanto estéo
sendo professores, algo que se contiua sendo fora da sala de aula. Como, entdo, integrar

todas essas realidades?

2.2. EDUCACAO ESCOLAR

A Constituigao Federal de 1988 assegura que “o ensino fundamental regular
sera ministrado em lingua portuguesa, assegurada as comunidades indigenas também a
utilizac@o de suas linguas maternas e processos proprios de aprendizagem” (2° paragrafo do
artigo 210%). De acordo com Luis Grupioni (2002, p.132):

A outra mengéo & Educagdo Escolar Indigena estd nos artigos 78 e 79 do
Ato das Disposicdes Gerais e Transitorias da Constituigdo de 1988. Ali se
preconiza como dever do Estado o oferecimento de uma educagéo escolar
bilingte e intercultural que fortaleca as praticas socioculturais e a lingua
materna de cada comunidade indigena e proporcione a oportunidade de re-
cuperar suas memdrias historicas e reafirmar suas identidades, dando-Ihes,
também, acesso aos conhecimentos técnico-cientificos da sociedade naci-
onal. Para que isso possa ocorrer, a LDB determina a articulagéo dos siste-
mas de ensino para a elaboracdo de programas integrados de ensino e pes-
quisa, que contem com a participagdo das comunidades indigenas em sua
formulacdo e tenham como objetivo desenvolver curriculos especificos,
neles incluindo os conteGdos culturais correspondentes as respectivas co-
munidades. A LDB ainda prevé a formacdo de pessoal especializado para

4 http://educacaointegral.org.br/glossario/educacao-indigena/



atuar nessa area e a elaboragdo e publicacdo de materiais didaticos especi-
ficos e diferenciados.

Para além das especificidades da escola indigena, os documentos legais tam-
bém apontam para a importancia da histéria e cultura indigena figurarem como contetidos

na escola regular “ndo indigena”. Mas qual a relacao entre as leis, a LDB e o PNLD?

Conhecer o funcionamento das leis é de extrema importancia para qualquer Educa-
dor. Enquanto tivermos que nos relacionar com um sistema vertical, de desigualdade, preci-
samos constantemente nos armar para combater a desigualdade presente em tal sistema. A
LDB, que é teoricamente responsavel por dar as diretrizes para o funcionamento do nosso
sistema educacional, ndo atende as demandas daqueles que sdo excluidos desse sistema: pro-
fessores e alunos. Com isso, temos a manutencdo das desigualdades e a formagéo de uma
elite privilegiada dentro da propria educacao, reproduzindo a exclusdo ja presente na socie-

dade. Citemos uma parte da LDB:
TiTuLo 1l
Dos Principios e Fins da Educacdo Nacional

Art. 2°. A educacdo, dever da familia e do Estado, inspirada nos principios
de liberdade e nos ideais de solidariedade humana, tem por finalidade o
pleno desenvolvimento do educando, seu preparo para o exercicio da cida-

dania e sua qualificacdo para o trabalho (BRASIL, 1996).

Esse trecho esta ainda na primeira folha da LDB e j& podemos perceber sua grande
contradicdo. Elaborada em 1996, a LDB nao foi inserida no nosso contexto, o que a torna
mais um meio de manipulacdo e alienacdo. Quais seriam esses principios de liberdades e o0s
ideais de solidariedade humana? O desenvolvimento pleno do educando seria possivel em
um ambiente no qual ndo sabemos quem esse educando é? Como diretrizes ultrapassadas e

fora de contexto podem contribuir com a populacdo e combater as falhas do sistema?

A elaboracdo dessa lei ndo se deu ao acaso e excluiu a participa¢ao do povo. Eviden-

ciando esse ponto de vista, disse Saviani (2002, p.46):

Em sintese, pode-se concluir que o texto convertido em lei representou
uma “solu¢do de compromisso” entre as principais correntes de disputa.
Prevaleceu, portanto, a estratégia da conciliacdo. Entretanto, é preciso re-
gistrar que essa estratégia foi acionada no quadro daquilo que poderiamos
chamar de ‘democracia restrita”. Com efeito, desde a queda do Estado
Novo até 1964, o pais viveu um clima de “abertura democratica”. Contudo,
era uma experiéncia democratica da qual ainda estavam distantes as massas
populares. Tratava-se, pois, de uma democracia restrita as elites.



Goulard e Melo analisaram a abordagem da lei 11.645/2008 nos livros dida-
ticos do ensino fundamental ap6s a implantagao dessa lei.

A Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo (LDB) e os Pardmetros Curricu-
lares Nacionais (PCN) sdo documentos oficiais que orientam o sistema
educacional no pais. E a partir deles que s&o elaborados os planejamentos
de ensino nas escolas e os critérios de avaliagdo de livros didaticos pelo
Programa Nacional de Livros didaticos (PNLD). E é com base nesses do-
cumentos, ainda, que os livros didaticos aprovados pelo PNLD sdo orien-
tados. (GOULARTE;MELO, 2003, p.35)

A lei 11.645 de 10 de marco de 2008 estabelece as diretrizes e bases da
educacao nacional, para incluir no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da
tematica "Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”. Esté na lei:

Art. 1° O art. 26-A da Lei n° 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a
vigorar com a seguinte redacao:

“Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino
médio, publicos e privados, torna-se obrigatdrio o estudo da historia e
cultura afro-brasileira e indigena.

§ 1° O contetdo programatico a que se refere este artigo incluira diversos
aspectos da histdria e da cultura que caracterizam a formagédo da populacéo
brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da histdria
da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos povos indigenas no
Brasil, a cultura negra e indigena brasileira e 0 negro e o indio na
formacdo da sociedade nacional, resgatando as suas contribuicdes nas
areas social, econdmica e politica, pertinentes a histéria do Brasil.

§ 2° Os conteudos referentes a historia e cultura afro-brasileira e dos povos
indigenas brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o curriculo
escolar, em especial nas areas de educacdo artistica e de literatura e
historia brasileiras." (Lei 11.645/2008, grifos nossos)

Aqui, fica claro que a abordagem do contetido n&o é opcao, mas sim obrigacdo
de todo professor, e com énfase nas areas de educacao artistica. Se temos a obrigacéo de
abordar tais tematicas enquanto educadores, de que maneira a abordagem desse conteudo

poderia ser feita?

Para Goulard e Melo,



a implantacéo dessa normatizacédo contribui para o abandono do ensino sob
a perspectiva eurocéntrica da formacao da sociedade e valoriza 0s grupos
étnicos dos negros e dos indigenas, demonstrando ao aluno o quanto esses
povos contribuiram para a formagdo da sociedade brasileira e,
principalmente, o qudo necessario é que sejam devidamente reconhecidos
(2013, p.39)

Para as autoras, a lei deveria colaborar para a valorizacdo de conteudos que
evidenciem o papel dos negros e dos indigenas na formacdo do nosso pais. Ao analisarem
0s quatro livros didaticos propostos no estudo, constataram que

embora houvesse, mesmo que escassamente, a referéncia as tematicas da
historia e cultura dos negros e dos indios, esta ocorreu de maneira
superficial, havendo a predominancia das abordagens de estereotipagem e
tergiversacdo. Isso demonstra que ambos 0s povos sdo representados de
maneira equivocada e superficial, na medida em que séo desconsiderados
seus aspectos culturais e historicos que muito contribuiram para a
formag&o de nossa sociedade atual. Ademais, a tergiversacao, que vai ao
encontro da estereotipagem, também presente nos livros didaticos
estudados, corrobora a ocultagdo da histéria e das origens dessas
comunidades, o que, infelizmente, ndo permite - como prevé a legislagéo
brasileira - a promogdo do conhecimento e do intercAmbio cultural da
historia e da cultura desses povos que foram fundamentais para a sociedade
brasileira.

Assim sendo, apenas a criacdo das leis, sem o devido suporte tanto ao professor

guanto ao aluno, ndo modifica efetivamente a realidade de estudo dos individuos, pois s6

continua a reproduzir diversos valores preconceituosos da sociedade.

A aprovacdo da lei 13.278/2016, considerando-se nossa atualidade histérica e social,

colocaria em risco esses minimos alcances conseguidos pela lei de LDB em 2008. Sigamos

atentos:

E nesse momento, que soubemos da san¢&o da nova Lei 13.278/2016, que
altera 0 mesmo artigo 26 da LDB96, o que implica no desaparecimento da
Lei 11.769/2008. A nova Lei foi originada do PLS337/2006 (Projeto de Lei
do Senado) do Senador Saturnino Braga (RJ), redigido rigorosamente com
0 mesmo teor proposto pela ABEM para a Lei 11.769, incluindo, além da
musica, as artes plasticas e artes cénicas, e estabelecendo um novo prazo
de cinco anos para a sua plena implementacdo. Durante a tramitacdo na
Camara, o termo “obrigatorio” foi suprimido do texto da Lei que alteraria
0 artigo 26 da LDB96. Se é verdade que no paragrafo 20. do art. 26 o texto
indica a obrigatoriedade do ensino de artes, é também verdade que a Lei
11.769/2008 era explicita quanto a obrigatoriedade, e ndo foi capaz de
garantir a presenca do ensino de musica na escola a todas as criangas. O
que podera entdo garantir? (RADICETTI, 2016, s/p).



2.3. O “DIA DO INDIO?”

Ao realizar uma pesquisa rapida no site de buscas Google (que é
reconhecidamente o maior site de buscas da atualidade e o0 mais utilizado em todo 0 mundo),
é possivel perceber como esta data é romantizada. No entanto, a verdade escondida é que ela
nédo é nada comemorativa.

A escolha do dia 19 de abril é uma referéncia a data em que liderancgas
indigenas se reuniram pela primeira vez em assembleia, no Primeiro Congresso Indigenista
Interamericano, realizado no México em 1940. Trata-se, em realidade, de uma data histérica
de resisténcia indigena, ndo de comemoragéo.

No portal indio Educa <http://www.indioeduca.org/>, encontramos um
escrito sobre esta data, por Alex Makuxi:

“Esta data, 19 de Abril, foi criado pelo presidente Getulio Vargas através
do decreto-lei 5540 do ano de 1943, e relembra o dia, em 1940, no qual
vérias liderangas indigenas do continente americano resolveram participar
do Primeiro Congresso Indigenista Interamericano, realizado no México.
Entdo esta bem claro, que essa data ndo foi criada em circunstancias
festivas, muito menos de comemoragdo. A data implantada relembra o
esquecimento e as dores dos povos Indigenas” (MAKUXI, 2013, s/p).

Alex Makuxi, autor do supracitado texto, reforca:

“Atualmente vivemos ainda sobre o mesmo clima que naquela época
pairava. O clima de medo e de terror que impediu que as liderangas
indigenas entrassem naquele congresso no primeiro dia. Hoje temos medo
de dar entrevista, medo de lutar por nossa terra, pois quando fazemos
somos perseguidos, torturados e até mortos. No Brasil atual, ndo se
encontra motivos para se comemorar o dia do indio, pois 0 que temos em
nossas maos, sdo lagrimas de dor e de desespero, e como se isso ndo
bastasse somos pressionados a deixar de lutar pelas nossas Terras, pelos
nossos direitos e por tudo que nos pertence” (MAKUXI, 2013, s/p).

Na visdo de Daniel Munduruku, a comemoracéo desse dia nas escolas €, em
geral, um equivoco, porque costuma generalizar a diversidade indigena, criando uma
imagem equivocada e distante da realidade. Ele acredita que “Todos 0s esteredtipos séo
repetidos & exaustdo. A escola estd parada no tempo, muito embora sua funcao seja trazer
novos elementos para que 0s jovens, sempre avidos por renovacgao, possam pensar meios de
fugir aos pré-conceitos que carregam consigo. O caminho ainda é longo, enquanto 0s

indigenas continuam sendo pouco compreendidos e aceitos.” (MUNDURUKU, 2012, s/p).



Hoje em dia, fala-se em “Dia dos Povos Indigenas”, uma exigéncia feita pelo

movimento indigena para tentar desconstruir esse imagético pejorativo que proliferava desde

entdo. Munduruku, em seu blog®, fala um pouco sobre essa problematica:

“Mesmo os dicionarios tém alguma dificuldade em definir com preciséo o
gue seria o termo indio. Quando muito, dizem gque é como foram chamados
o0s primeiros habitantes do Brasil. Isso, no entanto, ndo é uma definigéo, é
um apelido, e apelido que se da para quem parece ser diferente de nos [...].
Por este caminho, veremos que ndo ha conceitos relativos ao termo, apenas
preconceito: selvagem, atrasado, preguigoso, canibal, estorvo, bugre séo
alguns deles” (MUNDURUKU, s/d, s/p).

Aprofundando este pensamento sobre formagé&o das criangas brasileiras em

geral, Munduruku divulga, em seu blog, um texto de Ely Macuxi, filésofo e pedagogo, que

esclarece uma das duvidas que surgiram ao se tratar da comparacdo da escola ndo-indigena

e da escola indigena:

Bem, mas hoje ¢ “Dia de indio” e devo pensar a “Escola” em nossas
Malocas. Pensar como esta sendo desenvolvida a escolarizacdo de nossas
criangas, de nossos futuros guerreiros, cidaddos indigenas. Podemos
antecipar em linhas gerais, que num quadro de comparag&o, o resultado da
escolarizagdo ofertada aos povos indigenas ndo se difere do ensino das
escolas publicas dos ndo indigenas. Falta prédio escolares, falta professor
com formag&o, material didatico, acompanhamento técnico pedagogico,
falta merenda escolar em quantidade e qualidade, professores ministrando
aulas fora de sua area de conhecimento, projeto politico pedagdgico aliado
a realidade do povo... Bem, falta muita coisa, mesmo... Embora, tenha
muita gente que acredita que ela é indigena e est4 ao encontro de seus
interesses, por que, geralmente, s&o ornamentadas com tessumes, enfeites,
pinturas e objetos da cultura material indigena. “Tem indio? Entdo, pode
bater foto!”(MACUXI, 2017).

2.4. MATERIAL DIDATICO

Durante o Estagio Curricular Obrigatério | cumprido por mim no primeiro

semestre de 2017, entrei em contato com dois livros distribuidos pelo PNLD (Programa
nacional do Livro e do Material Didatico): “APIS — Arte (POUGY, 2014)” e “Porta Aberta

5 < http://danielmunduruku.blogspot.com.br/ >
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(FERRARI; LUIZ; UTUARI; 2014)” para o ensino fundamental I (4° ¢ 5° anos). Em ambos
0s materiais havia mencao de contetdos de origem indigena, mas os indigenas em si nao
apareciam nas atividades para além de abril, 0 més em que é comemorado o j& citado dia da
resisténcia indigena.

O PNLD é uma tentativa nacional de distribuicdo gratuita de material didatico

na qual cada escola possui certa autonomia de escolha:

“O Programa Nacional do Livro e do Material Didatico (PNLD) ¢
destinado a avaliar e a disponibilizar obras didaticas, pedagdgicas e
literarias, entre outros materiais de apoio a pratica educativa, de forma
sistematica, regular e gratuita, as escolas publicas de educagéo basica das
redes federal, estaduais, municipais e distrital e também as instituicdes de
educacdo infantil comunitarias, confessionais ou filantropicas sem fins
lucrativos e conveniadas com o Poder Publico” (Portal MEC, s/p)®.

O Decreto n° 9.099, de 18 de julho de 2017, unificou as a¢Oes de aquisicao e
distribuicdo de livros didaticos e literarios, anteriormente contempladas pelo Programa
Nacional do Livro Didatico (PNLD) e pelo Programa Nacional Biblioteca da Escola
(PNBE). Assim sendo, o PNLD tornou-se o principal avaliador e distribuidor, além de
aumentar a gama de variedade de materiais disponibilizados, passando a chamar-se
“Programa Nacional do Livro e do Material Didatico”. O Fundo Nacional de
Desenvolvimento da Educacdo (FNDE) é responsavel pela aquisicéo e pela distribuicdo dos
livros. Os livros sdo, por enguanto, reutilizaveis, ou seja, o aluno o devolve ao final do ano
letivo.

Para a escolha dos materiais existem portais online referentes a cada ano e a
cada selecdo que podem ser consultados para maiores informacfes. Nesse momento, é
importante frisar que ocorre uma pré-selecdo, avaliacdo e distribuicdo de determinados
materiais, em parceria do FNDE com universidades, professores, editoras e com 0s correios.
Cada escola ou local de ensino-aprendizagem do ambito publico deve participar do Censo
Escolar no INEP, “e, entdo, escolher quais materiais se adequam mais ao contexto da escola”
(Portal MEC, s/p)’.

Os dois materiais escolhidos, dentre trés opcGes, possuem a seguinte distribuigéo to-

tal nacional segundo tabela divulgada pelo Portal do FNDE.

Foto 1: Tabela de distribuicdo de Livros Didaticos

6 < http://portal.mec.gov.br/index.php?option=com_content&view=article&id=12391&> acesso em
05/01/2018
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Seq. Cédigo Livro

1

4866911329

FUNDO NACIONAL DE DESENVOLVIMENTO DA EDUCAGAO
Programa Nacional do Livro Didatico - PNLD

ENSINO FUNDAMENTAL | - 1° AO 5° ANO

PNLD 2016 - Colegbes mais por p
Arte -4°e 5° Ano
Titulo do Livro

APIS - ARTE - 42 E 52 ANO - VOLUME UNICO

Tipo
L: Livro do Aluno
M: Livra do Profassor
L

Qtde de
Exemplares
1.900.997

4866911329

APIS - ARTE - 42 E 52 ANO - VOLUME UNICO

70.462

Qtde por
Colecdo

1.971.459

2

4871911329

PROJETO PRESENTE ARTE

1.318.155

4871911329

PROJETO PRESENTE ARTE

48.364|

1.366.519

30

4871411329

PORTA ABERTA - ARTE

1.050.397|

1.089.862

= Ll 4 Ll S

4871411329 |PORTA ABERTA - ARTE 39.465

Fonte: http://www.fnde.gov.br/programas/programas-do-livro/livro-didatico/dados-estatisticos

Como podemos observar, existem trés op¢des de livros para todo territério
nacional. Ressalta-se, ainda, que os conteidos e abordagens nao sdo separados por Estado,
ja que cada escola pode escolher qual livro usara durante todo o ano. Assim sendo, o
questionamento cabivel € esse: de que maneira tais materiais estdo organizados? Sera que
essa organizacdo/selecdo de contetdo é suficientemente flexivel e adaptavel para todo

territério nacional? Sigamos.

3 PERCURSO

Meu interesse em realizar o trabalho de conclusdo de curso abordando a
cultura indigena se deu por meio de um profundo sentimento de gratiddo ao acolhimento e
ao conhecimento ancestral, os quais tive a chance de sentir muito fortemente. Além disso,
surgiu em mim um profundo questionamento interno sobre minha propria atuacdo enquanto

professora da rede publica.

Pensando sobre os questionamentos apresentados, a base da perspectiva
indigena deste trabalho foi construida com muito cuidado e respeito, buscando sempre
referenciais tedricos que abordassem a tematica de maneira igualmente respeitosa e
preferencialmente escritos e elaborados por indigenas brasileiros ou de toda América Latina,

quando é discutida a educacdo da América Latina como um todo.

O referencial tedrico adotado € o ponto de partida vital, cujas citacOes
pretendem exprimir a visdo de mundo de quem escreve. Por isso, a escolha de autores que
pudessem ser representativos dentro do campo da educacdo foram o foco principal da minha

busca pessoal.

Refletindo sobre o alcance do meu proprio conhecimento sobre a cultura

indigena e entendendo que o conhecimento € vivo — ndo podendo jamais possuir um unico



dono — este trabalho s6 pdde ser elaborado nesse formato por conta do auxilio de dois colegas
estudantes indigenas da UFSCar ja apresentados: Aptisi’ré e Eri. Agradego imensamente a

atencdo.

Como ja dito anteriormente, este trabalho apresenta uma reflexdo dos
conteudos referentes a cultura indigena, encontrados em dois livros didaticos de Artes,
disponibilizados para a rede municipal de ensino de Séo Carlos, distribuidos pelo PNDL. A
escolha desses dois materiais deve-se a0 meu contato prévio com 0s mesmos, durante o
estagio supervisionado, 0 que acarretou em questionamentos sobre como aplicar tais

conteddos de maneira inclusiva e fiel a realidade que os mesmos pretendem representar.

Os livros selecionados sdo os livros de referéncia para o 4° e 5° ano. Esta
selecdo alinhou-se, coincidentemente, ao fato de que esse € o estagio de desenvolvimento
inicial da integracdo entre o ser social e a sociedade. Segundo Piaget, dos 7 aos 12 anos as
criancas encontram-se no estagio das operac6es concretas do desenvolvimento cognitivo, o

3° estagio. Isso significa que

neste estagio operatorio concreto, esse fator representa uma condicéo de
extrema importancia para a objetividade e a coeréncia do pensamento, ou
seja, para o equilibrio cognitivo. A tendéncia para a socializa¢cdo do modo
de pensar o mundo acentua-se ainda mais nesse periodo, evoluindo de uma
configuragdo individualizada (egocéntrica) para outra mais socializada, em
que as regras ou leis de raciocinio (quais sejam, as ditadas pela I6gica) séo
usadas por todas as pessoas. Com o desenvolvimento da capacidade de
pensar de maneira Idgica —caracteristica desse periodo- a crian¢a nédo
apenas busca compreender o contetdo do pensamento alheio, mas também
se empenha em transmitir seu préprio pensamento, de modo que sua
argumentacdo seja aceita pelas outras pessoas. [...]JComo se pode observar,
existe, segundo Piaget, uma capacidade crescente de interioriacdo do
pensamento gue se encaminha para as estruturas operatério-formais, tidas
COmo superiores, uma vez gue a crianga, nessa etapa, dispde de uma
forma de pensar totalmente desvinculada do mundo factual,
englobando em seu pensamento todas as alternativas possiveis
(PALANGANA, 2015, p.16).

Piaget, ainda que nédo esteja livre de controversias, foi citado pois traz
observagdes importantes sobre a capacidade de pensar de maneira logica e da necessidade
de comunicac¢éo da crianga com 0 mundo, no qual a crian¢a ndo esté interessada apenas em

conhecer o outro, “o pensamento alheio”, como também em expressar o seu proprio.

Entendendo a ligacéo das fases cognitivas com a linguagem, cabe dizer que
Wagotsky “abre fronteira na area de psicologia, colocando-se como pioneiro na descri¢do

dos mecanismos pelos quais a cultura torna-se parte da natureza de cada pessoa,



enfatizando as origens sociais da linguagem e do pensamento” (PALANGA,
2015, p.72). Discordando de Piaget sobre a ligacao entre o social e o bioldgico,

Vygotsky afirma que na

[...]Jconstante mediacdo com adultos ou pessoas mais
experientes, 0s processos psicoldgicos mais complexos, tipicos
do homem, comecam a tomar forma. Assim, é na e pela interacdo
social que as fun¢des cognitivas do mesmo sdo elaboradas.
Nesse sentido, a possibilidade deste constituir-se enguanto
sujeito e de se apropriar das conquistas efetuadas pela sua
espécie estd, de um lado, condicionada ao desenvolvimento do
sistema nervoso e, de outro, a qualidade das trocas que ocorrem
entre os individuos da sua espécie. Verifica-se, portanto, uma
relacdo reciproca entre a maturacdo e as interacBes sociais no
processo de constituicdo e desenvolvimento dos seres humanos.
(PALANGA, 2015, p.111)

E inevitavel falar sobre educacio sem falar em criancas e adolescentes.
Consequentemente, é importante discutir sobre a construcdo do conhecimento e do
pensamento critico, a fim de que nossa atuacdo enquanto professores possa ser

empaticamente adequada dependendo do contexto no qual estejamos inseridos.

A ligacao com a terra que o pessoal tem é com aquele bioma, é determinado povo! Até
arrepiei! O povo carrega isso! Tanto é que vamos supor, nessa questdo de transferéncia
forcada de terra, vao chegar numa regiao que eles ndo detém conhecimento de area,
medicinal, espiritual, que isso ¢ vinculado com a nossa liga¢do com a terra também...
€ a mesma coisa que pegarem a gente e mandarem pra outro pais. E de la a gente néo
sabe a lingua, ndo sabe nada e se viram... Ndo é assim... (Aibd)

O estudo inicial desses materiais consistiu-se em encontrar todos os capitulos nos quais
a cultura indigena foi abordada. No livro 1, APIS - Arte, foram encontradas 20 paginas com
conteudo relacionado aos indigenas em um total de 240 paginas. No livro 2, Porta Aberta —
Artes, foram encontradas 7 paginas em um total de 287 paginas. Nesse momento, apesar de
a quantidade de paginas total entre os dois livros ndo variar tanto, ja é possivel constatar a
diferenca entre quantidade de contetdo entre um livro e outro, ou seja, apesar do contetido
ser obrigatorio nas escolas, a falta de um regularizador minimo a respeito das fontes e da

quantidade desses contetdos faz com que a discussao da tematica, dependente muitas vezes



apenas do livro didatico, seja abordada de maneiras diferentes, fazendo com que exista uma
diferenca de aprendizagem entre um aluno e outro.

As propostas oferecidas nos livros didaticos contemplam a culinaria, religido,
masica, instrumentos musicais, pinturas e tradi¢cGes de x povos distintos. Em termos gerais,
0s dois livros abordam “arte” através da perspectiva da danga, do teatro, do audiovisual, da
musica e das artes-plasticas, contendo varias imagens ilustrativas e exemplos de artesanato.
O livro Porta Aberta conta ainda com um CD de apoio para as canges.

Grifo que tenho também acesso as duas respectivas edigdes do livro do professor e
que pude constatar que nao existe diferenca de conteudo indigena entre o livro do professor
e do aluno.

Ap0s estra primeira andlise, iniciou-se a pesquisa bibliogréafica, apresentada
brevemente na introducdo e no referencial tedrico deste trabalho, a fim de compreender a
tematica indigena sob o viés da luta, da resisténcia, mas também na perspectiva da educacéo

libertadora, dialogando com o campo da educacdo musical.

Conversas com dois estudantes indigenas da UFSCar foram articuladas com
a finalidade de entender mais a fundo os livros didaticos selecionados e seus respectivos
conteddos indigenas. O objetivo dessa acdo foi ouvir suas impressdes sobre o material e
questionar o grau de representatividade dos mesmos. E importante ressaltar que estas con-
versas nao possuem carater secundario, mas sim carater primario e primordial para as refle-

xaos educacionais que me disponho a fazer nesse trabalho.

Aonde vamos buscar esses conhecimentos? Escritos por homens brancos e
colonizadores? Como é na Universidade? Bibliografia, é tudo baseado nisso. E ai
ampliar essa visdo do que é conhecimento é muito importante pra desconstrucéo de
todo esse estere6tipo. Porque o conhecimento, ele é vivo né, ele esta e existe, e a gente
tem que buscar ele nas fontes dele, sendo vira folclore (Aiba).

Para justificar essa escolha, faco um paralelo com a experiéncia discorrida
por Bell Hooks, em um capitulo de nome “A teoria como pratica libertadora”, onde ela fala

um pouco sobre o0 processo da teorizagdo académica:

“O ensaio Producing Sex, Theory, and Culture: Gay/Straight Re-Mappings
in Contemporary Feminism” (em Conflicts in Feminism), De Katie King,
faz uma discussdo muito Util do modo pelo qual a producdo académica de
teoria feminista formulada num ambiente hierarquico muitas vezes habita
certas mulheres de alto status e visibilidade, particularmente as brancas, a
se apoiar nos trabalhos de pensadoras feministas que podem ter menos vi-
sibilidade ou visibilidade nenhuma, sem reconhecer as fontes. King discute



0 modo pelo qual os trabalhos séo confiscados e 0 modo com que as leito-
ras frequentemente atribuem certas ideias a uma académica/pensadora fe-
minista bem conhecida, mesmo que essa pessoa tenha citado em sua obra
que esta construindo em cima de ideias obtidas em fontes menos conheci-
das” (HOOKS, 2017, p.87).

Sendo assim, o presente texto contard com diversas cita¢cBes das conversas
feitas com os dois colegas estudantes indigenas da UFSCar, ja que seu conhecimento é de

extrema importancia para a tentativa, ainda que primaria, de iniciar esse dialogo.

E ai tem esse lance, né, do racismo intelectual né, do... uma questdo de democracia
também, que o Brasil ele € meio antidemocratico assim com relac&o ao conhecimento
dos povos indigenas e dos quilombola. Entdo acho que isso é uma coisa que é meio
proposital, uma questéo politica né, de educacao, tanto do pais quanto do modo como
as pessoas aprendem né, nas escolas. Entdo a gente foca isso no campo do racismo
também, de marginalizar mesmo assim os povos indigenas (Waska).

Com essa visdo muito clara em minha mente desde que me situei enquanto
estudante universitaria, entendo agora que as conversas com estudantes indigenas da UFS-
Car vieram do questionamento ja presente em mim sobre os grandes homens brancos exal-
tados no universo académico. Enquanto mulher lésbica também tive dificuldades em encon-
trar representatividade, principalmente “académica”. Nao sentia, também, que buscar refe-
réncias de artigos e materiais em geral escritos e promovidos por indigenas seria tudo, pois
dentro da UFSCar estdo presentes coletivos de resisténcia indigena, como o PET indigena?,
0s quais promovem diversas atividades, tanto no espago académico quanto em escolas e na

comunidade em geral.

Pensando nessas questdes, uma espécie de questionario foi entregue (ver
anexo C), em conjunto com as imagens do livro, para um primeiro contato. Encontrei com
os dois colegas cerca de um més depois e pude perceber que a conversa falada seria muito
mais acessivel e pertinente do que um questionario escrito, o qual continha muita informacao
e quase nenhuma flexibilidade. Assim sendo, resolvi descartar o questionario e conduzir as
conversas oralmente e de maneira muito mais aberta: o que, afinal, eles queriam dizer, ndo
sO sobre as imagens, mas também sobre toda sua vivéncia? Quais suas impressdes estudando

em escolas “regulares” e dentro da Universidade? As perguntas serviram como base para

8https://www.facebook.com/PET-Ind%C3%ADgena-A%C3%A7%C3%B5es-em-Sa%C3%BAde-UFSCar-
390601264459557/



essa conversa, na qual muito mais ouvi do que falei, sobre os conteudos e sobre qualquer
assunto que eles entendessem como pertinente incluir em suas falas. Dito isso, justifica-se o
fato de algumas respostas ndo estarem totalmente alinhadas com o primeiro esforgo (o ques-
tionario). Essa conversa pessoal foi feita com o objetivo de entender mais a fundo como €
essa relagdo entre a cultura indigena e a “academia” e como acontece sua inser¢ao no ensino

publico atual.

Buscou-se, enfim, entender essa relacdo entre educacédo e cultura indigena,
ultrapassando a mera formalidade escrita. A comunicacdo vai além da teoria e o valor pessoal
dessas conversas € indescritivel. Agradeco imensamente a oportunidade. Com a citacdo
acima, mencionando King, pretendo dizer e reafirmar que tais conversas servem também
como base de construcdo de conhecimento tedrico sério e comprometido. Como indigenas
inseridos nesse contexto Universitario, o dialogo entre esses assuntos torna-se ainda mais

evidente. Sdo essas respostas que norteardo o processo critico do trabalho.

4. PARA QUE(M) SERVE SEU CONHECIMENTO?

Pesquisando o termo "indigena" no site da Revista ABEM (Associacao Brasileira de
Mdsica), aparece apenas 1 resultado: "Entre a tekoa e a sala de musica: arranjos entre
criangas ndo indigenas e guarani Mbya" escrito por Daisy Fragoso (2017) e citado no
presente trabalho.

No site da Revista Eletronica da Associacdo Nacional de Pesquisa e Pos-graduagédo
em Mdusica (ANPPOM, OPUS), aparecem 4 resultados:



“O teatro das contradigoes: 0 negro nas atividades musicais nos palcos da corte

imperial durante o século X1X”, escrito por Luiz Costa-lima Neto (2008);

“Estudos preliminares sobre as negociagoes sociologicas determinantes do perceber
musical brasileiro: buscando uma epistemologia alternativa para a disciplina de Percepgao

Musical”, escrito por Janderson Aguiar Teixeira(2009);

“Musica amerindia no Brasil pré-colonial: uma aproximacdo com 0s casos dos
Tupinambéd e Tapajé”, escrito por Liliam Barros, Maura Imazio da Silveira, Rafael

Severiano, Lohana Sobania Gomes, Sidney Mayonn (2015);

“O uso da tematica indigena na masica de concerto latino-americana: casos do Brasil,

Peru, México e Bolivia”, escrito por Gabriel Ferrdo Moreira (2016).

Isso demonstra que as publicacdes, além de muito recentes, sdo também poucas as

que estdo inseridas no nosso contexto de educagdo musical.

Ressalto que escolhi pesquisar esses dados o mais perto possivel da minha entrega
para que 0S mesmos estivessem 0 mais atualizados possivel. Infelizmente, o FLADEM
(férum latinoamericano de educacao musical) encontra-se atualmente em manutencdo, mas
sigo citando ele aqui pois trata-se de um bom mecanismo alternativo de pesquisa.

Ainda encontram-se poucos resultados referentes a essa tematica. Uma pesquisa

sobre multiculturalismo realizada em 2016 aponta para os mesmos dados:

Apesar destas leis e da crescente necessidade da valorizagdo de um pensa-
mento multicultural na educacg&o brasileira, a literatura académica brasi-
leira apresenta poucos trabalhos escritos sobre multiculturalismo na edu-
cacdo musical. Chegou-se a tal conclusdo por meio de uma revisao de lite-
ratura realizada no primeiro semestre de 2016, que buscou analisar traba-
Ihos que concatenassem explicitamente a educa¢do musical e o multicul-
turalismo na Revista da Associa¢éo Brasileira de Educacéo Musical (Re-
vista da ABEM) entre os anos de 1992 a 2015, e nos anais do eixo de edu-
cacdo musical dos congressos da Associacdo Nacional de Pesquisa e POs-
graduacdo em Musica (ANPPOM), entre o periodo de 1989 e 2015. (SAN-
TIAGO; IVENICKI, 2016, p.216).

Na Revista da ABEM, encontraram 9 artigos no total de 369 publicados. Ja
nos da ANPPOM, foram 6 trabalhos no total de 719 publicacdes. Seria tal desvalorizacdo
consequéncia da nossa historia politica e social?

Falando sobre as percepg¢0es de Paulo Freire, ZATTI (2007, p.41) reforca:



Para Freire, sociedades colonizadas ou invadidas culturalmente sdo
sociedades alienadas. [...] O Brasil cresceu em condi¢des negativas as
experiéncias democréaticas, nossa colonizacdo foi fortemente predatéria:
exploragéo econdmica, escraviddo, concentragdo das terras, mandonismos,
falta de liberdade de expressao e de livre iniciativa, etc. Ndo havia o desejo
por parte dos colonizadores de construir uma nacdo, uma civilizacao, sua
empreitada era apenas comercial: enriquecer e voltar para a Europa. [...]
N&o houve participacdo popular na vida publica do pais, quem governada
era um poder externo ao povo, o senhor das terras, os fiscais da Coroa,
nobres membros da Coroa, etc, 0 que criou uma consciéncia hospedeira da
opressdo, consciéncia habituada a seguir leis e preceitos de outros,
portanto, heterdbnoma, em vez de consciéncia livre e criadora necesséria
para um regime democratico. Ndo houve uma vivéncia comunitaria que
pudesse criar um senso de participacdo. E assim, proibidos de falar,
proibidos de crescer, o pais foi se formando em meio a condigdes
heterdbnomas.

Sem essa chamada vivéncia comunitaria, que é, simplificando, nossa vida enquanto
seres sociais e dialégicos, como seriamos capazes de desenvolver seres plenamente
independentes e conscientes? Seria mesmo o Brasil um pais de todos?

“Brasil, ame-0 ou deixe-0”.

4.1 DESCOBRIMENTO DO BRASIL: DESNORTEANDO

Neste seguimento, apresento um breve panorama histérico do Brasil desde
antes do “descobrimento”. Como ja foi dito, este TCC nao tem a pretensdo de esgotar o
assunto, mas sim contextualizar a temética. Este panorama sera realizado a partir da ética da
pedagogia da libertacdo, com predominancia de autores Latino-americanos e, mais
especificamente, indigenas.

Deixo claro, também, que nédo € objetivo deste trabalho discorrer sobre as
mais de 300 etnias indigenas restantes no Brasil9. O uso do termo “indigena” é, em diversas
ocasides, generalista e ofensivo. Tenho consciéncia de que 0 mesmo ndo representa a
totalidade da realidade brasileira. Ainda assim, segundo Luciano, a adogdo do termo como
estratégia para unificar a luta tem se mostrado eficaz para a unido de algumas causas que

diversas etnias tém em comum:

Desde a primeira invasao de Cristovao Colombo ao continente americano,
hé& mais de 508 anos, a denominag&o de indios dada aos habitantes nativos
dessas terras continua até os dias de hoje. Para muitos brasileiros brancos,
a denominacdo tem um sentido pejorativo, resultado de todo o processo

® http://www.brasil.gov.br/governo/2015/04/populacac-indigena-no-brasil-e-de-896-9-mil



historico de discriminacdo e preconceito contra 0s povos nativos da regiao.
(...) Com o surgimento do movimento indigena organizado a partir da
década de 1970, os povos indigenas do Brasil chegaram a concluséo de que
era importante manter, aceitar e promover a denominagédo genérica de indio
ou indigena, como uma identidade que une, articula, visibiliza e fortalece
todos os povos originarios do atual territdrio brasileiro e, principalmente,
para demarcar a fronteira étnica e identitaria entre eles, enquanto habitantes
nativos e originarios dessas terras, e aqueles com procedéncia de outros
continentes, como 0s europeus, africanos e os asiaticos. A partir disso, 0
sentido pejorativo de indio foi sendo mudado para outro positivo de
identidade multiétnica de todos os povos nativos do continente. De
pejorativo passou a uma marca identitdria capaz de unir povos
historicamente distintos e rivais na luta por direitos e interesses comuns.
Assim sendo, o presente trabalho ndo é meu, € muito antes dos meus
parceiros indigenas citados acima e fruto de toda uma colonizacao historica
de pensamento (no qual também estou inserida), a fim de que essa conversa
entre um polo e outro (educacdo publica e cultura indigena) se dé de
maneira mais representativa e consciente (LUCIANO, 2006, p30-p.31).

Com esse trecho, percebe-se a luta pela transformacédo do termo, antes pejorativo e
preconceituoso, para a sua utilizagédo unificada nas pautas comuns, sobre as quais falaremos
um pouco em frente. Fica claro, também, que a questdo é tratada por continente, 0 que
justifica novamente a afirmativa e talvez necessidade de se apresentar um pouco o contexto

do Brasil e da América Latina, situados na América do Sul.

Em que ponto da histéria do Brasil foi declarado seu descobrimento? Por
quem? Aprendemos, desde criangas, a historia contada pelos europeus e até hoje
reproduzimos a versao de que o Brasil foi descoberto em 1500 em grande parte das aulas de
historia. Seria essa a nossa historia?

Acho que ndo déo o conhecimento, acho que eles apenas mantém a nossa imagem, essa
imagem presa numa linha do tempo histérico de tempos atras, ela apenas vende a
imagem do indio como tudo pelado, pintado, eles ndo mostram a evolugéo que 0s povos
indigenas tiveram de 500 anos atras. Eles ndo mostram, ndo mostram, e se mostrar nao
é indio, entendeu? Eu ndo consigo transformar em palavras (Aiba).

Quando os europeus chegaram na América, classificaram os povos que aqui
viviam como barbaros, incivilizados, a-politicos e até mesmo como néo-humanos (DUSSEL
apud SEVERINO, 2014). Com essas “justificativas”, suprimiram sua cultura e seus

costumes, através da violéncia e de um discurso de “modernidade” e “civilidade”.



Por exemplo, consegui identificar nesse livro em torno de 5 ou 6 etnias, que sdo 0s
tucanos, jialapti, os xavantes, sendo que no Brasil tem mais de 300 etnias. Entdo mesmo
=ais da cultura mesmo também, que por exemplo ninguém vé como que essas
cosmologias indigenas que a gente chama de cosmologia indigena, que ao mesmo
tempo é uma ciéncia, um conhecimento indigena, elas sdo colocadas no livro.
Geralmente elas sdo muito... muito reduzidas também, colocadas como uma lenda,
como.... €, como uma lenda mesmo do indigena, ndo aparecem como uma fonte de
conhecimento dos povos tradicionais (Waska).

O chamado dominio europeu invadiu, em realidade e real escala, toda
América Latina, causando-nos o impacto quase imediato da instauracdo da condicdo de

colonia. De acordo com Severino (2014):

“o pensamento moderno ocidental’ (Santos, 2007) dividiu a realidade so-
cial em dois universos distintos: deste lado da linha, o lado relevante, e do
outro lado da linha, o lado inexistente; regulando o conhecimento, valori-
zando a ciéncia em detrimento da filosofia e da teologia. E o0 que Boaven-
tura chama de “pensamento abissal”, o pensamento moderno ocidental/eu-
ropeu” (SEVERINO, 2014, p. 39).

Assim sendo, fica claro que falamos de uma diviséo entre norte e sul, o que
torna a realidade do Brasil, ao falarmos em colonizacdo/educacéo, muito préximo a realidade

da América Latina como um todo. Araujo e Maeso (2010, p.244) afirmaram:

[...] o eurocentrismo é mais do que uma perspective [sic], &€ um sistema de
representacdo cuja eficacia ideoldgica reside mais na despolitizagdo das
relaces de poder, do que propriamente no desenvolvimento de oposicdes
binarias que essencializam com sucesso 0 “nds” e o “outro”. A violéncia é
assim naturalizada ou ultrapassada, com consequéncias fundamentais no
modo como o racismo, a identidade nacional e a “historia” do “outro” [...]
sdo interpretados ou simplesmente evitados.

Mas o que € descobrir?, nos pergunta Junqueira (2008). Ela é firme ao constatar: “Até
hoje, continua-se a dizer que o Brasil foi descoberto em 1500. O que é descobrir? E

‘Encontrar pela primeira vez’, diz o dicionario. Mas, entao, foram os indios que descobriram

o Brasil.” (JUNQUEIRA, 2008, p.77).

Sobre o “descobrimento do Brasil”, diz- ainda:

“Sem medo de errar, pode-se dizer que o Brasil foi invadido e, por forga
das armas, o conquistador impds seu poder. Tomou posse da terra e de seus
habitantes. A partir de 1531 tem inicio a escravizacgdo indigena. O dominio
europeu no Novo Mundo estabeleceu-se pelas guerras, pela evangelizacéo
e destruicdo de muitas sociedades. Estabelece-se através da agressao pelas
armas, agressao espiritual, dissemina¢do da fome e das doengas” (JUN-
QUEIRA, 2008, p. 78.)



Do inicio da colonizacdo do Brasil até meados do século XX, 0s grupos
nativos constituiam a tematica de iniUmeras obras artisticas, literrias e antropoldgicas. No
entanto, por néo ter havido uma preocupacédo de que os mesmos fossem representados pelos
seus proprios membros, eles permaneceram sendo retratados por um olhar estrangeiro, que
se julgava superior.

Aiba, a respeito dessas representacOes, discorre suas percepgdes sobre as

imagens dos livros didaticos:

N&o sei se eles querem demonstrar que continuam originais do jeito que estao ou se
eles querem passar essa impressao de que eles ndo mudaram nada de 500 anos pra ca.
E sempre que eles mostram sdo o que? Imagens de pinturas antigas, da época da
colonizagdo também, e eles mostram normalmente dangas, cantos, mas nunca por
exemplo um indigena em outros ambientes, um indigena num ambiente politico, um
indigena no ambiente escolar, um indigena tentando entrar num ambiente de trabalho
porque isso eles ndo mostram. A sociedade quer ver o indio tipo numa caixinha de vidro.
N&o, a gente ta ali 6h, intocavel, que ndo pode mudar, e se por ventura vier a mudar ele
jé deixa de ter a originalidade dele, e o que é essa originalidade na real? E o fato de
falar portugués errado e andar sem roupa?

Ao posicionar a cultura indigena em um nivel inferior & cultura europeia nota-
se claramente o etnocentrismo que vigorava nos primeiros séculos de colonizacdo. Entende-
se por etnocentrismo o conceito antropoldgico que “Consiste em privilegiar um universo de
representacdes propondo-o como modelo e reduzindo a insignificancia os demais universos
culturais ‘diferentes’” (CARVALHO, 1997, p.181). Dessa forma, um grupo étnico ou

cultural é tomado como referéncia, declarando as culturas diferentes como “subalternas”.

Dai a gente consegue trazer outro debate, que é de relevancia pra nds, principalmente
dessa coisa do conhecimento e da ciéncia dos povos indigenas, que a gente ta trazendo
bastante. Mas... Entdo, € um debate que vem essa questdo da descoloniza¢do do
pensamento, né, que é pensar por exemplo a arte, a cultura, a ciéncia, tudo a partir de
uma validade. No mundo dos povos indigenas, por exemplo, ndo existe esse dualismo,
sabe? Natureza x cultura. N&o existe natureza x cultura. E tudo uma coisa que ta
interligado, entrelacado, nenhuma é mais importante que a outra. Se a gente fosse
pensar numa ciéncia igualitaria, quem pratica isso? Os povos indigenas praticam isso
por ex. nds nao damos mais valor pro peixe que € menor que ta la no rio ou sei la pra
uma anta que ta la no mato. S&o conhecimentos diferentes né, entdo ndo existe essa
separacdo da Natureza. Que que é a natureza pra nds? Nao é s6 a &rvore, ndo é s6 o
rio, ndo é s6 o peixe. Nao € so, sei la.... a natureza é vérias coisas. E ela faz parte da
gente também. E existe um risco grande também. Por exemplo, quando eu cheguei em
2008 aqui, tinha varias coisas que eu nao falava, porque se eu falasse, ou.... a galera
ia querer me mandar pra um psiquiatra com certeza. SO recentemente que comecei a



falar (Waska).

Este pensamento, que pode ser observado ainda hoje, ainda que com ligeiras
modificacdes, controlou as diversas esferas da vida cotidiana, inclusive a educacdo. Esta
compreensao vai ao encontro das ideias de Paulo Freire que observou que “seria uma atitude
muito ingénua esperar que as classes dominantes desenvolvessem uma forma de educagéo
que permitisse as classes dominadas perceberem as injusticas sociais de forma critica”

(FREIRE, 1984, p.89).

Foto 7: O guarani — Indicacdo de leitura (segunda mencéo)

Geralmente enfocados em cenarios selvagens, os herois indigenas de José
de Alencar emergem como elementos da natureza, enfatizam a cor local e
sdo simbolos de um passado histérico idealizado e glorioso. “O Guarani”
é exemplo cabal dessa visdo em que 0 sentimento nativista e a valorizagéo
do indio ganham os tons da idealizagdo e do exagero, principalmente
quanto as caracteristicas fisicas e morais do indio, um heréi sem vacilagoes
(SOUZA, 2007, p. 125).
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Ao longo desses anos, nos quais tive a oportunidade de lecionar em lugares
diversos, constatei que nossa educagdo néo foi sé colonizada como também foi programada
para seguir a mesma logica com a qual foi criada, tornando-se também colonizadora.

Dussel (apud Severino, 2014, p. 39) “acredita que para a América Latina se



desprender das amarras centenarias dos europeus, deveria criar a sua propria filosofia que
explicasse e contextualizasse a sua propria situacdo, vista pelo outro lado da linha”. Pedro
Demo (1996, p.18), alinhado ao pensamento de Freire e Dussel, diz que “participagdo s6
pode ser conquistada. Aquela doada é presente de grego, porque vem do privilegiado, e ndo
do desigual”.

Nesse sentido, diversas revolucdes acompanharam esse processo desde entéo,
e a educacdo também protagonizou e sofre até hoje as marcas desse processo de
“monocultura”.

Em diversos materiais sobre antropologia indigenas, inclusive e
principalmente em escritos pelos proprios, esta presente a critica a educacao escolar do auto-
denominado “mundo civilizado”, o mundo do “homem branco”, chamando-nos a atengéo
para o fato de que na educacao estdo presentes olhares probleméticos sobre a vida e a cultura

indigena. Um desses problematicos olhares, é a homogeneizacdo dos povos indigenas:

“Até ha pouco tempo era comum ouvir falar que os indigenas do Brasil
podiam ser divididos em duas grandes categorias: os ‘Tupi’, antigos habi-
tantes do litoral, e os “Tapuya’, do interior, do sertdo. Esse erro mostra, ndo
apenas uma visao deformada da realidade, como falta de interesse, descaso,
pelos indios. Ao lado dessa desastrosa simplificacdo, outras tolices costu-
mavam ser repetidas: ‘eles ndo tem governo’, ‘ndo créem em Deus’, ‘ndo
tem escrita’, e muitos outros ‘ndo’. Eram mostrados como o avesso do que
somos, criaturas incompletas, deformadas ou simplesmente atrasadas.
Mesmo hoje encontram-se sinais dessa visdo preconceituosa em manuais

escolares que repetem informagdes incorretas e pouco sérias” (JUN-
QUEIRA, 2008, p.66).

Ainda sobre esse assunto, Waska se mostra alinhado ao pensamento de
Jungueira quando falamos nos livros analisados:

Minha experiéncia como estudante indigena, que eu estudei sempre em escola publica,
a gente tinha muito essa coisa do dia do indio ne, entdo o material didatico que a gente
estudava nas escolas era um material bem distorcido, com relagdo a imagem indigena
né. E isso se prolongou até os dias de hoje. A diferenca que eu vi nessas imagens que
vocé pegou no livro como referéncia, é que mudou muito pouca coisa com relagdo as
imagens do indigena, por exemplo agora ja pegam o indigena no Xingu uma imagem
mais real, do cara pintado, com instrumento dele, do jeito que ele é. E eu vi uma
imagem do Amazonas, coisa que a gente nunca via assim por exemplo, geralmente
nessa producdo e material didatico era s6 uma imagem muito romantica, geralmente
falando do tupi e do guarani, generalizando as populagfes indigenas tanto no quesito
da imagem quanto da lingua quanto da regido, s6 em uma coisa né.

Foto 8:Taind — Filme indigena?



Mesmo com o enfoque “didatico-educativo”, o filme Taind — Uma Aven-
tura na Amazénia foi produzido para o divertimento; portanto, nao apro-
funda a discusséo sobre o indio, a biopirataria, a devastagdo da floresta,
entre outros temas relevantes a regido. Tampouco explicita a relacdo dina-
mica dessas questdes, nas comunidades onde estdo inseridos 0s seus per-
sonagens. Ao contrario disso, parece reforcar uma inflexdo narrativa com
o recorte superficial de aspectos folcléricos e contetdos revestidos de pas-
tiches, que ndo contribuem para a compreensdo da realidade, criando falsas
impressOes sobre a Amazodnia e seus habitantes.(...) O indio é protagonista
no filme, mas representado por meio de uma imagem idealizada, que cria
ou reforga preconceitos, sobre alguém fadado a uma forma de vida primi-
tiva, envolto em sua cosmologia, num lugar distante da “civilizagdo”.
Numa visdo ecossistémica, o filme realmente ndo traduz a realidade, o que
é prejudicial, principalmente, aos indios, ainda que aborde assuntos impor-
tantes para o publico infanto-juvenil (BAPTISTA, RODRIGUES, LOPES,
p.163, 2016).




Para além dos dados constatados, como consequéncia desses processos, 0S povos e
comunidades indigenas diminuiram consideravelmente, assim como a exploracdo que parece

ser infinita dos nossos recursos naturais e natureza em geral s6 aumenta:

Estima-se que em 1500 viviam cerca de 4 milhGes de indios no Brasil. Hoje
sobrevivem pouco mais de 235.000. Dezenas de povos indigenas se
extinguiram por completo; outros tiveram sua populacdo reduzida a quase
nada. Milhdes de indios morreram vitimas de doencas ou de guerras com
os brancos colonizadores. Embora atualmente a populacéo indigena, como
um todo, esteja aumentando, o nimero total de povos indigenas ainda esta
diminuindo e véarios povos estdo ameacados de extincdo. Estes fatos
mostram que o problema da mortandade indigena ainda é bastante atual e
ndo somente algo que ocorreu num passado historico distante. (MOONEN,
1992, p.7)

Com essa citagdo de 1992, Moonen revela que os dados estatisticos nem sempre
correspondem com realidades especificas.

O Estado é manipulado por outros grupos, que vem de um histdrico que é ligado ao das
caravelas até hoje. Sdo poucas familias que detém o poder do Brasil e essas familias
ndao mudam desde a época da colonizagdo... Os sites oficiais as vezes maqueiam as
informagaes oficiais... (Aiba)

Para entendermos melhor o caminho de 1992 até meados de 2010 e como as

aparéncias enganam:

Com os resultados do censo demografico de 1991, do questionario da
amostra, ja apontavamos para um fenbmeno de "valorizacdo das
identidades étnicas" com muitas facetas, onde o0 aumento populacional dos
indigenas no Brasil é uma delas. Esse crescimento pode ser atribuido a
varias causas: a) crescimento vegetativo, quando a populacdo mantém altas
taxas de fecundidade, estd sendo observado entre os povos indigenas
residentes das Tls, como é o caso dos Xavante (cerca de 9 mil pessoas em
2000 e 12.845 pessoas em 2005, contabilizadas pela Funasa), dos Waiapi,
gue eram 412 em 1992 e em 2005 sua populacdo contava com 756 pessoas,
dos Kaiabi no Xingu (4) e outros povos. Esse crescimento tem sido
apontado em inumeros trabalhos sobre demografia e salde dos povos
indigenas e, em alguns casos, deve-se também a melhoria paulatina das
fontes de informac@es sobre esses povos; b) outro caso importante é aquele
de outros povos indigenas que passam por um aumento populacional
expressivo, como é o caso dos Patax6 da Bahia, que em 2001 eram 2.790
pessoas e em 2005 foram contadas como 10.897 pessoas; este aumento
populacional ndo é devido somente ao crescimento vegetativo, mas muito
mais a uma crescente identificacdo de pessoas e comunidades que
anteriormente ndo se consideravam Patax6. Assim como o0s Patax0 existem



varios casos, como os Kokama do Amazonas e outros; c) além desses dois
tipos de aumento populacional, verifica-se hoje no Brasil uma outra face
desse fendmeno de "valorizacdo étnica” que sdo os povos formados por
comunidades que recentemente passaram a se reconhecer como povos
indigenas. (AZEVEDO, 2008, p.8)

A anélise dessa ultima citacdo depende, de certa forma, das citagGes anteriores. Esse
aumento estatistico discutido por Azevedo ndo pode ser encarado de forma ingénua a
realidade. A propria citacdo enumera motivos pelos quais o dito “aumento” estatistico
ocorreu. O problema das pesquisas anteriores, segundo Azevedo, foi devido ao fato da
invisibilidade indigena perante o sistema. Nesse trecho fica claro que a criagdo de uma
identidade “indigena” no Brasil, como citado anteriormente, serviu para fortalecer a luta.
Foca-se na importancia da “valorizagdo étnica”, que ¢, simplificando, a valoriza¢do da
representatividade em conjunto com a “melhoria paulatina das fontes de informagdes sobre

esses povos” (AZEVEDO, p.8).

Dentro deste contexto apresentado, 0 que seria, entdo, pregar e estudar a tdo
falada “educacdo libertadora” se nés, antes, ndo formos educadores e libertadores de nos
mesmos? Se aprendemos, quando criancas, a historia do dominador, como saberemos contar
com respeito sincero, a histéria do dominado?

Vygotsky possui escritos nos quais relaciona e enfatiza a importancia do

contexto historico de cada individuo para o seu préprio desenvolvimento enquanto crianca:

Em funcdo das variacdes histéricas nos contextos que
determinam, em larga medida, as diferentes oportunidades
abertas para cada sujeito, ndo é possivel admitir um esquema
universal que represente adequadamente as relagBes dindmicas
entre o0s aspectos enddgenos e exdgenos no processo de
desenvolvimento. Logo, os sistemas funcionais de aprendizagem
de uma crianca, ainda que semelhantes aos de outros, ndo podem
ser tomados como idénticos. Ha que se considerar as
peculiaridades historicas e sociais de cada momento, mais
especificamente as condi¢cdes e oportunidades que se colocam
para cada uma delas, pois a depender dos instrumentos de
pensamentos disponiveis a cada crianca, suas mentes terdo, por
consequéncia, estruturas diferentes (PALANGA, 2015, p.111).

Discorrendo sobre oportunidades, \Wgotsky interliga também a questdo do
desenvolvimento humano com o respeito primordial as diferencas. Assim sendo, nds,
educadores, também somos produto desse ambiente. E nesse sentido que Paulo Freire nos

diz: “ser consciente ¢ a forma radical de ser dos seres humanos” (FREIRE, 1984, p. 93).



“Refiro-me, precisamente, ao papel da consciéncia na préatica da liberdade. [...] Mas sei
muito bem que a simples superagédo da percepcao ingénua da realidade por uma critica ndo
¢ bastante para que as classes oprimidas se libertem” (FREIRE, 1984, p. 94). Resumindo: “o
educador também precisa ser educado” (Freire, 1976, p. 138)”.

Quando questionado sobre o que as criancgas estariam aprendendo com aquele

conjunto de imagens presentes nos livros, Aiba dialoga com Freire e \Wgotsky:

Estéo aprendendo de forma muito superficial e rasa devido também a mé formacao (no
sentido de conhecimento de povos originarios, ndo reconhecendo sua gama diversa),
por parte dos professores que lecionam nesses periodos. E o que esperar de individuos
que tiveram uma ma formacgdo? Irdo continuar a reproduzir informacoes erroneas e
sem reflexdo nenhuma, continuando assim a estender um tipo de afastamento de ambas
sociedades que ja enfrentamos a desde a chegada das caravelas.

E entdo, quando perguntei sobre “qual a sugestdo para a mudanga desse cenario”,
Aiba complementa:

N&o existe sugestdo méagica, ou método, ou dinamica, é de responsabilidade do profes-
sor buscar os conhecimentos, mas além disso a culpa é da sua formagéo, dos circulos que
se juntaram para fazer este padr@o de conhecimento para ser ensinado pelo professor, que
desvaloriza e s6 valoriza quando acontece a associac¢ao [dos indigenas] aos recursos natu-
rais. Talvez uma ideia seja chamando para o debate e escutando o posicionamento do indio.
O docente tem que especializar, tem que haver interesse real por parte do docente. Interesse
em realmente dispor toda a diversidade que é muito pouco abordada da forma que se deve
no Brasil.

Tendo feito essa breve reflexdo, como seria, entdo, integrar tais conceitos e teorias
debatidos no dia-a-dia dos educadores musicais brasileiros com a atuagdo concreta em sala
de aula? Para Goulard e Melo (2013, p.217) “a educacdo musical ndo deve se restringir a
somente uma poética musical, mas também deve ter como objetivo expandir o horizonte
cultural dos estudantes e, para tal, se faz necessario abracar diferentes poéticas musicais, o

que também significa abracar a diversidade”.

5. EDUCACAO BRASILEIRA E EDUCACAO MUSICAL

5.1 OLHOS ABERTOS

Gostaria de introduzir o tépico com uma citacdo de Daniel Munduruku que, numa

espécie de desabafo, acrescenta um ponto interessante para essa analise ideologica e historica



do nosso pais:

A escola sem partido ja existiu no Brasil. Ela comegou em 1964 quando
por aqui foi engendrado um golpe militar. Nessa ocasido, os direitos dos
cidaddos foram cassados pela ideia de que era preciso construir uma patria
voltada para os principios da moral e do civismo. Todos os brasileiros de-
veriam aprender a honrar sua patria e sua familia. Professores ndo po-
diam falar de revoluces com o risco de serem considerados inimigos da
verdade que nasce com 0s principios morais. Todos deveriam pensar do
mesmo jeito e ponto final. Eu, filho da floresta, fui vitima dessa ideologia
gue nao se queria ideologia porque defendia uma patria sem ideologia. Le-
vado para a escola me impuseram uma lingua Unica; o aprendizado de dis-
ciplinas universais; a necessidade de falar uma lingua estrangeira; bater
continéncia & bandeira sem me explicar o que isso significava; uma profis-
sdo que me dignificava como cidaddo. Eu fazia parte de uma “nagéo que
vai pra frente, um povo unido de grande valor”. E o mais interessante: eu
era feliz por causa disso. Por isso eu marchava no dia 7 de setembro; can-
tava o hino nacional com orgulho; dedicava-me ao exercicio de ser “um
brasileiro auténtico (MUNDURUKU, 20186, s/p).

Sabemos que, ao longo dos anos e conforme corrobora o texto, professores foram censura-
dos, perseguidos e mortos em diversos regimes ditatoriais pelo mundo. No Brasil, infeliz-
mente, ndo foi diferente: ndo era possivel fugir a cartilha, ndo era permitido discorrer sobre

assuntos ndo presentes ou pré-determinados por alguns escolhidos.

O fato de vivermos em um sistema opressor que cria uma sociedade opressora tam-
bém ndo pode ser esquecido. A criacdo dos direitos humanos, da LDB e de diversos outros

direitos esta ainda incluida nesse sistema, pois parte desse sistema. Para reflexao:

[...] a expresséo direito do homem é ambigua. O homem enquanto ser na-
tural ndo tem direitos, pois nenhum ser natural pode ser direito se compre-
ender-se por natural aquele que ndo participa da linguagem, do trabalho,
da organizacdo, da sociedade, da comunidade. [...]E muito provéavel que o
que n6s chamamos de direito tenha nascido de um estado de coisa que nao
chamariamos estado de direito; mas falando assim nds restringimos arbi-
trariamente o alcance do termo e esquecemos que um direito injusto se-
gundo o nosso sentimento é ainda um direito, e falamos como se uma co-
munidade sem direito fosse imaginavel, ou um ser na forma humana iso-
lado [...] fosse um ser humano (WEIL, 1990, p. 256).

Dessa forma, Weil diz que de nada adianta a proclamacao dos direitos em um ambi-
ente fora da sociedade ou em um local no qual tais direitos ndo possam ser cumpridos, pois
0 ser humano no natural, ou seja, fora da civilizacdo, ndo age conforme direitos, e sim con-
forme sua lei natural, sendo que no natural parecemo-nos muito mais com animais instintivos
do que com seres racionais. Destaca ainda que o direito teria nascido de um estado que nao
considerariamos direito, dai a necessidade da criagdo de leis para que o “injusto” fosse subs-

tituido pelo estado de direito. No entanto, um direito injusto ainda é um direito e, portanto,



a criacdo dos direitos ndo extingue essa no¢do, ja que a nogao de justica é algo muito relativo
e ndo universal. Conseguimos entender, entdo, que as falhas e lacunas presentes nessas for-
mulagdes ndo ocorrem ao acaso: sdo pensadas e elaboradas propositalmente dessa forma.

Seguindo essa linha de raciocinio, Nietzsche trata da origem da “responsabilidade”:

O imenso trabalho daquilo que denominei “moralidade do costume” — 0
auténtico trabalho do homem em si proprio, durante o periodo mais longo
da sua existéncia, todo esse trabalho pré-histérico encontra nisto seu sen-
tido, sua justificacdo, ndo obstante o que nele também haja de tirania, du-
reza, estupidez e idiotismo: com ajuda da moralidade do costume e da ca-
misa-de-forca social, 0 homem foi tornado confidvel. (NIETZSCHE, 1998,
p. 49).

O conceito da “camisa-de-for¢a social” e da transformac¢do do homem em um ser
“confidvel” € algo bastante interessante de ser abordado. Vivemos em um mundo no qual
acreditamos ter liberdade de escolha, podendo escolher aquilo que é considerado melhor. No
entanto, mesmo as opcdes de escolha ja estdo ali, foram previamente estipuladas: ndo adianta
um individuo querer um molho de tomate azul sendo que os tomates séo todos vermelhos.
Sendo assim, até que ponto existe a liberdade? As regras de conduta ditam o que devemos
fazer, e 0 maniqueismo esta constantemente presente em todas as nossas decisdes. E, exata-
mente por conta desse aspecto, o homem foi “tornado” confiavel, pois se gozasse de plena
liberdade de escolha as atitudes talvez ndo permitissem a convivéncia harménica, em socie-
dade.

Como ndo é possivel discorrer especificamente sobre todo o funcionamento da poli-
tica brasileira, refor¢co uma citacdo anterior de que a construgdo do nosso pais colonizado foi
feita sem a participagdo popular, 0 que descaracteriza a democracia. O que seria, entéo e
nessa perspectiva, ser um “brasileiro auténtico”? Quais as influéncias da colonizacao na edu-
cacgdo brasileira? Qual a importancia em se discutir a colonizagao dentro o topico “educagio

musical”? E Paulo Freire, novamente, presta ateng¢ao:

Os sistemas coloniais, ao longo da histdria, invadiram também o contexto
cultural dos povos colonizados, impondo sua visdo de mundo, ocorrendo
assim a invasdo cultural. A invasdo cultural é sempre alienante e violenta,
uma forma perversa de heteronomia. Segundo Freire (1982, p.78), a
invasao cultural possui dupla face, ¢ ao mesmo tempo dominacéo e tatica
de dominagdo. A invasdo ja é uma forma de dominar econdmica e
culturalmente, de dispor, de objetificar o invadido. Mas a invasédo cultural
também promove a alteracdo nos valores do invadido, fazendo com que ele
veja a realidade sob a Gtica do invasor, e isso garante a estabilidade do
invasor e se torna uma tatica de dominacéo. E, defendemos que pensar sob
a Gtica do outro em vez de pensar por si mesmo, é heteronomia (ZATTI,
2007, p.42).



A citagdo anterior evidencia o quanto a invasdo domina também os aspectos culturais
de um povo, chamando-a de “invasdo cultural”. E necessério, porém, reforcar que Paulo
Freire acredita no dialogo, ou seja, na troca cultural, quando o individuo consciente ndo
exerce papel nem de dominador nem de dominado, que é, também, educar um ser para a
autonomia: “E, entdo, que podemos debater o conceito de “consciéncia critica” como um
estagio a ser alcancado, sobrepondo-se a “consciéncia bancaria” e a “consciéncia ingénua”.
Freire defende que o estdgio da consciéncia critica ndo pode ser alcancado sozinho,
acontecendo apenas se mediada pelo processo educativo de conscientizacdo” (FREIRE,
1982, p.39).

“Mas o que a musica tem a ver com isso tudo?!” Certamente essa serd uma

questdo que aparecera. Meu caro amigo....

Por exemplo, eu td falando de misica porgue é um termo que a gente.... € comum, mas
sei la, um indigena pode chamar de outra coisa, mas vamos focar “musica”. Primeiro,
a “musica” ela é uma coisa muito importante pra cultura, porque ela mantém varios
tracos da cultura viva né, por exemplo, tem as masicas de danga, das mulheres, que séo
especificas dos homens, das criangas.... e tem as musicas que sdo desse campo da
espiritualidade mais concreta mesmo, que ai esses cantos tem uma dimensdo muito
diferente uma da outra né. A diferenca da musica produzida pelos ndo-indigenas é que
eles produzem as musicas a partir de uma.... sei la, a partir dessas harmonias, néo sei
como chama direito. O cara senta e beleza, elabora um....uma musica, sei la. E tipo nas
etnias indigenas, o processo de segmento da musica ela se da por outras instancias.
Pode ser um velho que te ensina sobre a misica, ou ele pode te ensinar oralmente ou
na forma espiritualmente. Se ele é um cara foda, ou seja uma pajé também foda, ela
nao precisa te falar oralmente como é aquela masica. Através do conhecimento que ela
tem do mundo espiritual, através da ciéncia indigena, ela faz a pessoa receber a misica
em sonho, ou quando ta andando no mato, do nada a pessoa comega a ouvir uma masica
e a pessoa aprende a musica. E as vezes € o homem ou a mulher pajé que ta ensinando
aquela pessoa, sabe? Entéo esse processo de conhecimento de receber a musica né, da
relagdo com a musica, ela se da por outros processos de aprendizado e de conhecimento
(Waska).

O siléncio faz parte da musica: “a auséncia do som na musica, o siléncio, possui no
discurso musical uma possibilidade de articulacdo tdo presente e com funcgdes tdo multiplas
quanto o som” (RAMOS, 1997, p.129). Da mesma forma, se falamos em musica na escola,
outras questes para além da propria muasica devem figurar no campo de pensamento de
educadores musicais, com igual importancia. No momento em que nos, educadores musicais,

decidimos lutar pela insercdo da musica na escola, 0 ensino e a sociedade como um todo



comecaram a fazer parte também do nosso ensino musica. De nada adiantaria ensinar apenas

com recortes, com parcialidade.

Na sociedade de massa tecnoldgico-industrial, hd um perigo de se tornar o
homem cada vez mais desligado e indiferente. O perigo também existe de
perder ele sua consciéncia como individuo... transformando-se num
desapaixonado e desinteressado membro da massa andénima — ou, ao
contrério, que, reagindo contra este desenvolvimento, possa se transformar
num individuo inescrupuloso, egoista, nada avesso ao uso da violéncia
(KOELLREUTTER, 1977, s/p).

KoellReutter, em 1977, ja fala sobre as possiveis consequéncias do “mundo
modificado” e da necessidade de se mudar o ensino da musica. Assim sendo, enquanto seres
atuantes, conscientes e dotados de pensamento proprio, temos a capacidade de criar
estratégias para que o ensino de musica nas escolas seja também para a libertacdo do outro,
para o entendimento de que ndo somos seres estagnados, mas que, ao contrario, Somos seres
da mudanca. E nds, enquanto educadores musicais, certamente possuimos nossa

responsabilidade nesse processo.

A compreensdo de que as culturas estdo a todo tempo se reinventando é
chave para o entendimento de que ha entre tais culturas um processo que é
dindmico, que provoca movimento, €, por isso, importam transformacoes.
Nesse sentido, isto &, porque implicam transformac0es, é que os envolvidos
provavelmente nesse processo ndo sairdo ilesos destes. O trabalho em
educacdo musical que contempla cancdes de diferentes povos e culturas
pode-se configurar em forte elemento provocador da transculturalidade, ou
seja, do movimento entre culturas. Entretanto, é o educador musical quem
mediard esses movimentos, langando a mesa diversas e diferentes ideias de
musica (fazendo uso do termo utilizado por Brito [2007]°), articulando
estas com aquelas trazidas pelos alunos, interferindo, em consequéncia
disso, no fluxo dessas ideias, rearranjando-as, “como se fossem linhas,
linhas sonoras que se esbarram e se emaranham” (Fragoso, 2015a, p. 75).
Esse movimento entre ideias €, por sua vez, o responsavel por
“descristalizar posi¢oes” que se achavam confortaveis em relagdo ao
conceito de musica, a novas sonoridades; é, portanto, nesse sentido,
responsavel pelo rearranjo das impressdes acerca da musica (FRAGOSO,
2017, p. 13).

Carlos Kater, no prefacio do livro “Outras Terras, Outros Sons”, livro de
Berenice de Almeida e Magda Pucci que traz uma proposta multicultural abrangendo as trés

principais matrizes da cultura brasileira (indigena, portuguesa e africana), nos apresenta:

100 termo se refere as concepgdes do que é musica, do que pode ser entendido como mdsica, do que a
musica é e pode ser feita e de que maneira ela é feita.



“Um dos fatos que, ainda hoje, mais deve chamar a atenc¢éo dos educadores
musicais brasileiros é o de viverem em um pais de tradi¢bes seculares e
manifestacBes expressivas atuais, de imenso brilho e originalidade, en-
quanto se deparam com a insuficiéncia de materiais-suporte capazes de re-
presentar a riqueza e a diversidade musical do Brasil” (KATER, 2015, p.
9).

Kater lamenta esta situacdo, mostrando-se constrangido pelo que ele denomia
“descaso”. Para ele, este descaso “ndo deixa de significar descomprometimento e fragil
conhecimento de nossa formacdo étnica e cultural e dos tempos que se processam
simultaneamente neste tempo vivo a que chamamos de presente” (2015, p. 10).

Este educador contesta a impressdo hegemonica, a de que a cultura do “outro”, do
indigena brasileiro, ¢ menor: “o perverso desequilibrio da distribuigdo em nosso pais ndo
esta apenas relacionado as questdes de costume, como renda, terra, etc. Ela esta, e muito,
diretamente associado ao fragil acesso ao patriménio cultural, quase apenas favorecido de
forma efémera” (KATER, 2015, p. 11).

Freire também contesta essa ideia do “eu” e do “outro”, considerando o processo de
aprendizagem sem a separacdo dessas categorias. Falando sobre as relacbes humanas:
“constituido por um tu - um ndo-eu -, esse tu que se constitui, por sua vez, como eu, ao ter
no seu eu um tu. Desta forma, 0 eu e o0 tu passam a ser, na dialética dessas relacdes
constitutivas, dois tu que se fazem dois eu” (FREIRE, 2005, p. 192)

Com isso, é possivel perceber que mais do que possuir um material didatico que
forneca subsidios para o educador abordar a cultura indigena dentro da sala de aula, este
precisa estar comprometido, verdadeiramente, com a difusdo comprometida de toda
diversidade cultural brasileira. Isso significa que, mais do que recursos pedagogicos, este
educador precisa estar interessado, aberto, atento, com o olhar critico e, a0 mesmo tempo,
disposto a vivenciar outras culturas musicais, compreendendo que ela é também a nossa

prépria cultura.

Por exemplo, em Sao Carlos teve algumas pequenas transformacdes, nao através do
livro didatico, mas através da nossa visita indigena na escola, entdo assim, algumas
coisas também mudou, né, na concepcdo do que que € um indigena, um indigena real
assim. E....eu acho que isso acaba mudando bem mais do que os materiais didaticos,
influenciando mais nas criangas, porque elas tem um contato com a gente, né, com a
lingua... e assim a gente leva as vestimentas, as artes, 0s artesanatos, e ai eu acho que
essa medida que a gente tomou aqui em S&o Carlos principalmente transformou bas-
tante o olhar da crianca sobre o indigena em algumas escolas (Waska).



Ensinar carrega uma responsabilidade social imensa. Como complemento a ideia
apresentada por Munduruku, Bell Hooks descreve um de seus primeiros esforgos destinados
a formacdo de professores, em uma reunido com os mesmos, partilhando suas vivéncias e
experiéncias, enquanto mulher negra, em escolas segregadas nos EUA durante o Apartheid,
dizendo: “Muitos professores presentes no primeiro encontro se sentiram perturbados pelo
fato de discutirmos temas politicos abertamente. Tivemos de lembrar a todos, véarias vezes,

que nenhuma educagao ¢ politicamente neutra”. (HOOKS, p. 53, 2017).

Ainda sobre essa tematica de fortalecimento de uma identidade, Daniel Mundukuru,
escritor e professor indigena brasileiro, em um video de titulo “Olhar Indigena - Daniel

Munduruku fala sobre Educacéo Indigena:

Educar, pros nossos povos, é um processo fundamental pra formacao do
ser humano. Isso comega com a infancia, comega com a crianga. A crianga
precisa ser educada a conviver com as pessoas e a conviver com o ambiente
ndo de uma forma separada, mas de uma forma integrada, de modo que ela
se perceba parte do ambiente e ndo seja alguém que explora o ambiente,
no sentido econémico, financeiro, mas explora principalmente no sentido
da integracdo com esse ambiente. E que elas com isso possam conviver de
uma forma maravilhosa e humana. (MUNDURUKU, 2012)

Nesse sentido sugerido por Munduruku, educar é um processo gque envolve todos 0s
aspectos do ser, incluindo sua formacao pessoal e sua interacao Unica com a sociedade. Paulo

Freire dialoga, também, nesse mesmo sentido:

Toda conquista implica num sujeito que conquista e num objeto que é
conquistado. O sujeito da conquista determina suas finalidades ao objeto
conquistado, que passa, por isto mesmo, a ser algo possuido pelo
conquistador. Este, por sua vez, imprime sua forma ao conquistado que,
introjetando-o, se faz um ser ambiguo. Um ser, como dissemos ja,
“hospedeiro” do outro. (FREIRE, 2005, p.162)

Ao discorrer sobre essa conquista, Paulo Freire evidencia que tal resultado é fruto da
acdo “antidialogica”, cujos “verbalismos” devem ser combatidos principalmente com o
dialogo, tendo em vista que a relacdo entre homem e natureza tem como base original o
dialogo e somente quebrando essas barreiras se € possivel superar a heteronomia.

Aiba, um dos entrevistados do presente trabalho, discorre sobre o papel da escola na

vida da crianga, evidenciando o papel de “hospedeiro” que Freire cita acima:

Por exemplo, se nds formos mais além, é na escola que vocé.... E quando vocé é
pequenininho que vocé aprende o seu real lugar na sociedade, é entre as criangas que
vocé aprende se vocé é negro, pobre, indio, se vocé ndo sabe como falar com seus pais



e tudo, e vocé chega na escola vocé de alguma forma tem que, dependendo da criacéo
ou ndo, mas ou a pessoa reage ou s6 toma tiro. Toma tiro, tiro e isso vai refletir na
adolescéncia e posteriormente na vida adulta. Nao d& pra ficar quieto. E ai vocé pega
a valorizacdo do semelhante também. Essa ideologia ela ndo vem sé da escola, pelo
menos no comego quando as criangas estdo estudando, o maior sinal, a gente percebe
que tem a presenca muito forte da personalidade dos pais ali na crianga. Ai a gente ja
pula pra outra questdo: os pais vieram com esse aprendizado, com essa educacéo de
onde pra passar pros filhos? Por exemplo, tem regi&o, quando t6 andando na rua, até
as criancgas ja me olham mal, de 4 anos de idade, ja me olham com um olhar negativo,
nocivo. 1sso vem de quem, vem delas? No caso, se ndo veio delas, veio de onde? Mas
através de que forma ele teve esse contato com outra cultura pra ter esse
posicionamento negativo? (Aiba).

Rita de Araujo Neves e Magda Floriane Daminiani apresentam uma sintese do
pensamento \Wgotskyano, baseadas em Maria Teresa de Assuncéo Freitas, que so evidencia

a fala anterior:

Wagotsky, segundo Freitas (2000), concebe o homem como um ser
histérico e produto de um conjunto de relagfes sociais. Ele se pergunta
como os fatores sociais podem modelar a mente e construir o psiquismo e
a resposta que apresenta nasce de uma perspectiva semioldgica, na qual o
signo, como um produto social, tem uma funcéo geradora e organizadora
dos processos psicologicos. O autor considera que a consciéncia €
engendrada no social, a partir das relagdes que os homens estabelecem
entre si, por meio de uma atividade signica, portanto, pela mediacéo da
linguagem. Os signos sdo 0s instrumentos que, agindo internamente no
homem, provocam-lhe transformacdes internas, que o fazem passar de ser
biolégico a ser sécio-histérico. Nao existem signos internos, na
consciéncia, que ndo tenham sido engendrados na trama ideol6gica
semidtica da sociedade (NEVES; DAMINIANI, 2006, p.6).

Dessa maneira, podemos perceber que quebrar a barreira do dialogo ndo é tdo simples
quanto parece, pois estamos lidando com pessoas reais, 0 que acarreta em emocoes e senti-
mentos reais. Vygotsky defende, também, que é pela mediacdo da linguagem e a partir das
relacBes que temos entre nds que chega-se a consciéncia. No entanto, tais constatacfes fazem

crer também que a introdugdo ao dialogo ¢ essencial para atingirmos a “consciéncia critica”.

Em todo caso, se essa situacao de preconceito ou visao de “objeto a ser conquistado”

relatada acima € fruto das nossas relagdes/situa¢des sociais, como romper essa barreira?

De como que eles [os indigenas] veem o mundo, de como que eles.... de como
que é a relagdo deles coma natureza, com 0s rios, com 0s animais e tal. Geral-
mente fica nesse campo, assim, da “arte”. E assim, ndo que esses materiais seja
ruim também, mas geralmente as coisas que sao produzidas, assim, falando de



indigena, geralmente é pra uma mostra, pra um publico, por exemplo pra cri-
ancas, mas so te pra isso assim, como se 0 mundo dos povos indigenas fosse sO
brincadeiras, dancinhas e tudo mais, mas tem tipo outras coisas que poderia ser
levado em conta, tipo, por exemplo, conhecimento dos povos indigenas podia
estar dentro, sei 1& discutido no ensino méedio também né, se ndo reduzisse sO
pra um publico direcionado. Ou mesmo dentro da Universidade né, com essa
questdo da.... epistemologia dos povos indigenas também ser valorizada ne.

Um exemplo de como esse processo colonizador aconteceu na educacao esta no do-
cumentario “Pequeno grao de areia”, que ilustra bem essa realidade. Conta com depoimentos
de Fernando Soberanes (falando na data em nome da Coalizéo de Professores Indigenas do
Oaxaca), Eduardo Galeano, Ana Maria Grajeda e diversos outros professores, trabalhadores,
familias, alunos e conta com diversas declaragcGes politicas dos governantes falando sobre o

processo de venda da educacdo mexicana e da América Latina como um todo.

Eu digo que ndo nos preocupemos por fazer uma educacao de acordo com
as condicdes e necessidades do povo também é fazer o jogo do Império.
Entdo, ainda que nas marchas digamos “ndo a privatizagdo, nao ao neoli-
beralismo, em nosso trabalho educacional estamos muitas vezes contribu-
indo para 0 avango desses processos. Mas se realmente mudarmos, pode-
mos também como professores ganhar o apoio da comunidade. N&o para
nossa luta, mas para apoiar as lutas dos povos. Porgue no fundo é isso que
deve acontecer. Se nds somente quisermos apoio para a luta magisterial,
entdo iremos estancar. Por que ndo revertemos o papel? Temos que apren-
der deles se queremos apoiar seus processos naturais de desenvolvimento,
Se queremos apoiar seus processos de autonomia, se queremos que a edu-
cacdo ndo seja algo imposto, mas sim algo que propicie o desenvolvimento
de sua propria cultura (SOBERANES, 55, 2005).

Ao falar, aqui, em “processos de autonomia”, € inevitavel pensar também em Paulo

Freire, que afirma que a libertacdo €, de fato, um processo, e ndo algo com o qual nascemos:

Atemaética da autonomia que ganhou centralidade nos pensadores e na edu-
cacdo moderna, ganha em Paulo Freire um sentido sécio-politico-pedagé-
gico: autonomia é a condicdo socio-historica de um povo ou pessoa que
tenha se libertado, se emancipado, das opressdes que restringem ou anulam
sua liberdade de determinagdo. E conquistar a propria autonomia implica,
para Freire, em libertacdo das estruturas opressoras (ZATTI, 2007, p.53)



O documentario supracitado, produzido em 2005 e com cenas reais documentadas
desde 1970, retrata a luta dos professores do México contra a globalizacdo e o dominio da
educacao comprado pelo FMI e pelo Banco Mundial através de depoimentos de maestros
mexicanos. Com producdo estadunidense, busca também apoio de professores de mesma
origem e também canadenses, denunciando todo esse processo politico em uma linha do

tempo que interliga e contrapde o discurso do colonizador e do colonizado.

“Se nds nao temos consciéncia de que a globalizacao, o neoliberalismo esta golpeando todas
as familias do mundo... Nés como docentes temos a obrigacdo moral, politica e social de
transformar essas circunstancias” (GRAJEDA, 12°°:27°, 2005).

Uma dica de leitura para aprofundar o conhecimento sobre como se deu a
compra/venda da educacdo da América Latina (e sua consequente colonizacao) pelos
interesses ndo sé eurocéntricos como também do capital (representado pela figura dos
Estados Unidos) ¢ o livro “O Banco Mundial e as Politicas Educacionais”, organizado por
com Livia de Tommasi, Mirian Jorge Warde e Sérgio Haddad, de 2009. Escolhi ndo discorrer
mais sobre essa tematica pois seria muito complexo e extenso. Deixo aqui, entdo, essa
indicacdo de leitura cujas observacdes me ajudaram bastante a entender como o capitalismo
e os interesses de outros paises ja citados influenciam e muito principalmente no dia a dia
dos paises “em desenvolvimento”, assim como a privatizacdo dos materiais de ensino
brasileiros e dos métodos avaliativos. E interessante notar um trecho no qual o descaso com
pesquisas feitas por profissionais capacitados da area da educacdo sobre a sua melhoria,
sejam pesquisas de diagndstico ou de sugestdo, fica evidente: “No caso da América Latina,
a continua formulacdo de politicas educativas sem atencdo aos resultados de pesquisa é
mencionada como uma das causas que impede melhorar a qualidade e reduzir a desigualdade
nos sistemas educativos” (TOMMASI, WARDE, HADDAD, 2009, p.184). Tal concluséo e
fruto 6bvio, também, do descaso com a educagdo como um todo, inclusive com

pesquisadores da area.

Mas assim, isso ndo é o suficiente também né, porque... a formacgdo dos professores
também da rede publica né, assim.... das pessoas que trabalham com as criangas, eles
nao tem uma formacao especifica pra entender o mundo dos povos indigenas, de como
passar essa cultura indigena dentro da escola né, que é uma coisa que caba sendo muito
nova também, que t4 comecando a ser debatido agora e tal, e.... e eu acho que assim,
algumas coisas mudam assim, mesmo que seja de forma devagar, entdo.... mas falta
muita coisa ainda. (Waska)



Para entender como e por que esse sistema de leis continua fortemente vigente e o
motivo de ndo podermos culpar os préoprios cidadaos, ja que toda educagdo é politica, cite-
mos Pedro Demo (1996, p.27):

O contrario de pobreza politica é, assim, cidadania organizada. Sem ela, o
cidaddo, figura central da vida democrética, passa a ser vitima, sem direi-
tos. Surge a prepoténcia, ou o abuso do poder, que se torna normal no Es-
tado de impunidade. Quando lesar os direitos se torna rotina, é porque sao
tidos como concessdo daqueles que tém poder. Por incrivel que pareca, 0
abuso de poder pode chegar a constituir uma cultura consolidada, quando
tragos culturais especificos se tornam instrumentos de manutencéo de oli-
garquias e privilégios, como a reveréncia religiosa e mistica, a gratidao ao
assistencialismo do Estado, o apreco a autoridade forte, e assim por diante.
E cotidiana a manipulacio do comportamento e da consciéncia dos outros,
e esta manipulagdo pode ser tdo bem praticada, que o manipulado a torna
contetdo normal de sua rotina. N&o é voluntaria como se 0 manipulado
pudesse ser culpado. E simplesmente “arte” da manipulaco. A vitima se-
quer chega a consciéncia de que é vitima.

Assim sendo, pode-se dizer que nossa dificuldade em nos vermos como merecedores
da nossa propria terra, do nosso proprio chao, que € o simbolismo da nossa base, do nosso
conhecimento, vem também dessa falsa nog¢do de “poder” que adquirimos, ou melhor, que
nos adquire, que nos ludibria dentro da educacdo brasileira, desde a escola infantil até as

grandes Universidades. Em outras palavras:

...Em situacéo de desvalorizacéo, até algumas vezes esse ano também p0, varias vezes
eu era o unico que ndo tinha um padrdo, o resto da sala era totalmente... salas de
pessoas 100% de peles brancas. E quando a gente comeca, quando a gente percebe
isso, é que tem pessoas que interpretam de formas diferentes, que ficam retraidos, acu-
ados, ndo se sentem seguras em determinados espagos como esses e tem pessoas que
pensam o contrario, que sentem que estdo no lugar certo para poder desconstruir esses
conceitos, para poder desconstruir para os alunos, para o docente e para.... 1SS0 N80
quer dizer que a pessoa por estar dando aula ali ela pode ser a dona do conhecimento
absoluto, ou da unica verdade. Ndo, claro.... E eu percebi, livros também, mas quando
comecei a estudar na escola dos ndo indigenas... a partir do momento que eu me lembro
quando eu entrei ali na sala.... Sabia que ia sentir aquelas sensagoes muitas vezes na
minha vida. Sinto até hoje.... Aquele de um baque, pode-se dizer de uma estranheza da
maioria, de achar que “ele ta no lugar errado, td na escola mas td no lugar errado,
aqui ndo é o lugar dele. Sei 14, devia ir com os dele em algum outro lugar. Nesse mo-
mento a gente percebe uma segregacédo bem rasa nos comentarios e isso vai na contra
mao com o que todo mundo fala, que o Brasil é Unido, pluriétnico e tal, mas é interes-
sante também que aqui no Brasil o pessoal gosta muito de ser caridoso, fazer caridade,



mas quando o assunto muda pra desigualdade social eles ja ndo gostam, né? E interes-
sante... serd que a igreja também? A caridade é boa, mas a social ndo (Aibd).

Vivemos em sociedade, em aglomerados urbanos. O fato de termos abandonado a
vida nébmade foi o que fez com que nos sobrasse tempo para criar. Criamos aderegos, joias,
sapatos, casas, jardins, pinturas e musica. A partir de entdo, criamos também diversos dos
problemas sociais, como a desigualdade, a exclusdo social, o racismo, 0 machismo, a
homofobia e a lista s6 aumenta. Entdo, ja que ndo sabemos mais lidar com esses problemas,
optamos por olhar para o outro lado: trancafiamos pessoas em cadeias distantes, negros e
pobres se amontoam em periferias, prendemos os indios a um passado distante, idosos séo
isolados em asilos, loucos foram trancafiados nos antigos manicémios, aos homossexuais
foi proibida a existéncia e imposta a “cura gay”, dopamos ansiosos e¢ depressivos até que
eles ndo se lembrem mais quem s&o. Cachorros de rua, domesticados por nds mesmos, sdo
sacrificados, assim como moradores de rua sofrem extrema violéncia todos os dias. Até
mesmo as Universidades, gigantes do conhecimento, foram construidas, em sua maioria
(como é o caso da criacdo da UFSCar- Sdo Carlos) o mais afastadas possivel da populacéo.
Qual a intervencao positiva dessas acdes? No que isso transforma ou, como dizem, “corrige”
o individuo, que continua preso em uma sociedade desigual, assassina e desumana? Em uma

sociedade que destrdi seus sonhos, seu eu, sua vontade, seu impeto criador?

Impedidos de atuar, de refletir, 0s homens encontram-se profundamente
feridos em si mesmos, como seres de compromisso. Compromisso com o
mundo, que deve ser humanizado para a humanizacdo dos homens,
responsabilidade com estes, com a historia. Este compromisso com a
humanizac¢do do homem, que implica uma responsabilidade historica, ndo
pode realizar-se através do palavrério, nem de nenhuma outra forma de
fuga do mundo, da realidade concreta, onde se encontram os homens
concretos. O compromisso, préprio da existéncia humana, sO existe no
engajamento com a realidade, de cujas ‘“aguas” os homens
verdadeiramente comprometidos ficam “molhados”, ensopados. Somente
assim o compromisso € verdadeiro. Ao experiencid-lo, num ato que
necessariamente é corajoso, decidido e consciente, os homens ja ndo se
dizem neutros. A neutralidade frente ao mundo, frente ao historico, frente
aos valores, reflete apenas 0 medo que se tem de revelar o compromisso.
Este medo quase sempre resulta de um “compromisso” contra os homens,
contra sua humanizacdo, por parte dos que se dizem neutros. Estdo
“comprometidos” consigo mesmos, com seus interesses ou com 0s
interesses dos grupos aos quais pertencem. E como este ndo é um
compromisso verdadeiro, assumem a neutralidade impossivel (FREIRE,
1982, p.18-19).



Mas a escolha da autora Bell Hooks para dialogar com Paulo Freire foi mais
profunda. Corajosa, decidida e consciente, Bell Hooks conta, em seu livro, sobre sua
trajetdria escolar enquanto uma crianga negra no contexto do Apertheit nos Estados Unidos
e como posterior professora Universitéria, denunciando o racismo e o sexismo. Com a
constante leitura de Freire, ndo pude evitar pensar em todo o contexto da sua obra, a qual
preza tanto para que individuos conscientes encarem a realidade como um fato concreto.
Pois bem, para mim é suficientemente real que 0 machismo, por exemplo, destruiu e destroi
muitas pessoas ao longo dos anos.

Bell Hooks, ao problematizar abertamente essa questdo, mantém sua posi¢éo
ao se referir a obra de Paulo Freire como transformadora. Ja que Paulo Freire também fala
em “aguas”, referindo-se a realidade concreta com a qual devemos nos molhar, gostaria de
deixar um escrito da autora, feito com sabedoria e aparentemente certa tranquilidade, de

guem j& pensou muito sobre algo que eu ndo havia conseguido, ainda, sentir:

E o pensamento feminista que me déa forca para fazer a critica construtiva
da obra de Paulo Freire (da qual eu precisava para que, como jovem leitora
de seus trabalhos, ndo absorvesse passivamente a visdo de mundo
apresentada), mas existem muitos outros pontos de vista a partir dos quais
abordo sua obra e que me permitem perceber o valor dela, permitem que
essa obra toque o d&mago do meu ser. Conversando com feministas da
academia (geralmente mulheres brancas) que sentem que devem ou
desconsiderar ou desvalorizar a obra de Freire por causa do sexismo, vejo
claramente que nossas diferentes reagdes sdo determinadas pelo ponto de
vista a  partir do qual encaramos a  obra. [...]
Imagine a obra como &gua que contém um pouco de terra. Como estamos
com sede, o orgulho ndo vai nos impedir de separar a terra e ser nutridos
pela &gua. Para mim, essa experiéncia é muito semelhante ao jeito com que
os individuos privilegiados encaram o uso da dgua no contexto do Primeiro
Mundo. Quando vocé € privilegiado e vive num dos paises mais ricos do
mundo, pode desperdicar recursos. E pode, especialmente, justificar o fato
de jogar fora algo que considera impuro. Veja 0 que a maioria das pessoas
faz com a gua nesse pais [EUA]. Muita gente compra agua mineral porque
considera a 4gua de torneira impura - e é claro que essa compra € um luxo.
Mesmo a nossa capacidade de considerar impura a 4gua que sai da torneira
é informada por uma perspectiva imperialista de consumo. E uma
expressao de luxo, e ndo simplesmente uma reacao a condicao da agua. Se
encararmos 0 consumo da agua de torneira a partir de uma perspectiva
global, vamos ter de falar sobre ele de outra maneira. Vamos ter de levar
em conta o que a grande maioria das pessoas do mundo tém de fazer para
obter 4gua quando estdo com sede" (HOOKS, 2017, p.70-71).

Basicamente, a autora fala sobre assuntos ja citados, como “ndo absorver

passivamente a visao de mundo apresentada” (pensamento critico e consciente, por si, por



ti), sobre o toque ao “a4mago do ser” (a viagem da alma), sobre “privilégios ¢ impurezas”,
sobre ““a perspectiva imperialista de consumo” e, por fim, sobre a necessidade de encarar o
consumo da agua da torneira “a partir de uma perspectiva global”, o que significa se colocar
enquanto sujeito ativo e transformador dentro e pertencente a realidade concreta.
Isso ¢, finalmente, um diélogo.
Freire responde:

E preciso que seja capaz de, estando no mundo, saber-se nele. Saber
que, se a forma pela qual estd no mundo condiciona a sua consciéncia
deste estar, é capaz, sem davida, de ter consciéncia desta consciéncia
condicionada. Quer dizer, € capaz de intencionar sua consciéncia
para a propria forma de estar sendo, que condiciona sua consciéncia
de estar (FREIRE, 1982, p.16).

Esse trecho evidencia muito bem o papel do educador do mundo “pds-moderno”, que
seria fazer com que os individuos entendam que suas consciéncias também sao
condicionadas e que apenas sabendo desse fato podemos combaté-la. Todos somos capazes
de ter essa consciéncia, mas precisamos, constantemente, de ajuda e de informacao.

Foto 9: Olhar estrangeiro sobre o Brasil.
Aonde vamos buscar esses conhecimentos? Escritos por homens brancos e
colonizadores? Como é na Universidade? Bibliografia, é tudo baseado nisso. E
ai aplicar essa visdo do que é conhecimento é muito importante pra
desconstrucdo de todo esse estereotipo. Porque o conhecimento ele € vivo né,

ele esté e existe, e a gente tem que buscar ele nas fontes dele, sendo vira folclore
(Aiba).



Fonte: FERRARI; LUIZ; UTUARI;
(2014)

Ana Elisa Santiago, relacionando a “inten¢do da consciéncia” com a elaboragdo e
valorizacdo do contetdo indigena na educacéo, citando sua orientadora e pesquisadora da
area Pra? Dra? Clarice Cohn, traca um paralelo entre estado, antropologia e a educacéo:

Tomo aqui como ilustracdo as andlises antropol6gicas sobre a saude
indigena, que em sua maioria entrelagam as concepgdes e praticas
indigenas de corpo, satde, doenga e cura com a anélise da atengdo a saude
voltada aos povos indigenas e sua gestdo, e problematiza como 0s servigos
de saude oferecidos pelo governo respeitam (ou ndo) estas praticas,
chamadas tradicionais. O mesmo se poderia esperar da area da educacao.
Cohn (2011, 2013) argumenta que o debate sobre politicas culturais deveria
obrigatoriamente passar pela escola. Isto porque a politica de educacédo
escolar emerge como uma politica ndo s6 do Estado, mas uma politica
indigena. Neste sentido, poderiam ser levantadas questdes que
entrelagassem nogdes como conhecimento, aprendizagem, transmissédo de
conhecimento, e analisassem como estes principios sdo mobilizados para a



efetivacdo da chamada educacdo intercultural, especifica e diferenciada;
porém isto ndo acontece (SANTIAGO, 2014, p.26)

Ap0s evidenciar algumas das problematicas que me guiaram até o presente assunto,
gostaria de citar novamente o artigo escrito por Renan Santiago (UFRJ) e Ana lvenick
(URFJ, orientadora), publicado em 2016, que precedeu a pesquisa de mestrado de mesma
tematica entregue em 2017 pelo Renan Santiago, cujos dados coletados e assuntos abordados
foram pioneiros e bastante esclarecedores, inclusive quando o assunto foi a inclusédo da
temaética indigena na Universidade.

Portanto, pode-se dizer que as sociedades contemporaneas sdo permeadas
de multiculturalidade, ou seja, diferentes identidades culturais tém dividido
0 mesmo espaco social (HALL, 2005). O problema por detras da multicul-
turalidade se d& quando ocorrem hierarquizacdes entre as diferentes cultu-
ras que compdem uma sociedade. Em outras palavras, um grupo social do-
minante estabelece que sua cultura é melhor ou superior que a cultura de
outros grupos, e por isso, impde a sua cultura para o restante da sociedade,
subvalorizando o restante dos conhecimentos (p.214).

5.2 PERSPECTIVAS

Além disso, muitos dos participantes da UNI sdo indios que falam o
portugués, vestem-se de acordo com os costumes brasileiros e identificam
com clareza as agOes nefastas as sociedades indigenas. Diante disso, 0
governo tem feito vérias tentativas de cassar suas identidades, formulando
critérios para definir “quem ¢ indio”, determinando as caracteristicas que
a pessoa deve ter para poder ser classificada como indigena. Em suma, em
lugar da propria comunidade definir quem s&o seus membros, o0 governo é
que teria a palavra final para dizer quem € ou ndo é indio. Nas ultimas
versdes desses documentos, um indio que falasse portugués e estivesse
familiarizado com nossos costumes ou, ainda, que tivesse carteira de
identidade, poderia, por decreto, perder o direito de sé-lo. E perder o direito
de ser um indio significa, principalmente, perder o direito a posse da terra,
assegurada pela Constituicdo Federal. (LUCIANO, 2006, p.84-85, grifos
NOSs0s)

Lembremo-nos sempre que Freire buscou sempre respeitar a diversidade dos sujeitos,
suas diferencas e suas culturas para elaborar as reflexdes, fato essencial para uma escrita ao
mesmo tempo humana e critica. Ele ndo acreditava que o professor fosse um ser isolado,
pelo contréario, acreditava na coletividade dentro da educacéo, pois, para ele, o ser humano
ndo era um ser ausente do mundo, mas sim estava inserido nele, com ele.

E, entdo, que podemos debater o conceito de “consciéncia critica” como um estagio

a ser alcancado, sobrepondo-se a “consciéncia bancaria” e a “consciéncia ingénua”. Freire



defende que o estagio da consciéncia critica ndo pode ser alcancado sozinho, acontecendo
apenas se mediada pelo processo educativo de conscientizagdo (FREIRE, 1982, p.39).

Emile Durkreim também critica a formacdo de um individuo sem senso-critico.
Como foi dito no comeco desse trabalho, o entendimento de que formamaos o coletivo a partir
do entrelagcamento das nossas individualidades € essencial:

Desejando melhorar a sociedade, o individuo deseja melhorar a si préprio. Por sua
vez, a acdo exercida pela sociedade, especialmente através da educacao, ndo tem por objeto,
ou por efeito, comprimir o individuo, amesquinha-lo, desnatura-lo, mas ao contrario engran-
decé-lo e torna-lo criatura verdadeiramente humana. (DURKHEIM, 1977, p.48)

Ap6s toda contextualizagdo feita até agora, o que ¢, afinal, a “luta indigena”? “Nao
mais se prega abertamente o exterminio ou a imposicdo do trabalho servil. Mas permanece
a visdo do indio como um ser incompleto, atrasado e incapaz, o que justifica o controle que
o Estado impde a sua vida e a seu destino” (JUNQUEIRA, 2008, p.79)

J& discutimos, revisando Pedro Demo, como as leis e o funcionamento governamen-
tal do posso pais pode manipular o individuo e suas visdes sobre o outro. As leis nem sempre
sdo cumpridas pois estdo também tomadas por todo esse contexto: foram criadas nele e o
alimentam: “O prazo para concluir a demarcacdo de todas as terras indigenas expirou em
1978 e até hoje a meta ndo foi alcangada” (JUNQUEIRA, 2008, p.82).

Paulo Freire dialoga com as citagdes anterior de Junqueira, dizendo que “O verda-
deiro compromisso é a solidariedade, e ndo a solidariedade com 0s que negam o compro-
misso solidario, mas com aqueles que, na situacdo concreta, se encontram convertidos em

“coisas” (FREIRE, 1982, p.19). Essa conversao em “coisas” se mostrou, até aqui, realidade.

“Ao invés de defender firmemente os direitos e os interesses dos indios, o governo usa a
tutela para dominé-los e controla-los” (JUNQUEIRA, 2008, p.80).

Exemplo ultra recente dessa tendéncia sédo as elei¢bes de 2018. Deixem que 0s per-
seguidores de ideologias se chateiem: comecei e fagco questdo de reforcar defendendo que
toda educacdo é politica. Musica € politica. Com declaragdes polémicas sobre terras indige-
nas e a retirada dos direitos dos mesmos, Jair Bolsonaro foi eleito presidente da republica
para 1° de janeiro de 2019, mas, apds a nomeacéo de Sergio Moro para compor um dos seus
novos ministérios, fica claro que o Golpe ja marcha ha muito mais tempo. Quais as conse-
quéncias disso? Invasoes ja estdo sendo relatadas. Os povos indigenas, engajados politica-

mente, pedem cautela e aten¢do, mas gritam por socorro.



Perspectivas de como trabalhar com o material didatico a partir da reflexao:
como transformar o olhar?

“De um ponto de vista rigoroso, sdo propriamente folcldéricas as toadas, cantos, lendas, mitos,
saberes, processos tecnoldgicos que, no correr de sua propria reproducdo de pessoa a pessoa, de
geracdo a geracdo, foram incorporados ao modo de vida e ao repertorio coletivo da cultura de uma
fracdo especifica do povo: pescadores, camponeses, lavradores, boias-fria, gente da periferia das
cidades. Mas, de um ponto de vista mais dindmico, o folclore pode abrir-se a campos mais amplos
da cultura popular (a cultura feita e praticada no cotidiano e nos momentos cerimoniais da vida do
povo, ou dos diferentes povos que ha no povo) e incorpora aquilo que, sendo ainda de um autor
desconhecido, ja foi coletivizado, incluido no “vivido e pensado” do povo, as vezes até de todos nos,
gente “erudita” cuja vida e pensamentos estdo, no entanto, tdo profundamente mergulhados nesse
ancestral anénimo que nos invade no mundo de crengas, saberes, falares ¢ modos de viver”.

(BRANDAO,1994, p.36)

Devo chamar a atencdo para um desafiante tema — os indios urbanos — um caminho novo e
longo que precisa ser aprofundado e valorizado em todos os campos de acdo do movimento
indigena e indigenista. De inicio, as perspectivas dos indios urbanos ndo séo e ndo podem ser
as mesmas dos indios aldeados. O simples fato de os indios urbanizados viverem em condic6es
gue ndo dependem de territério para sobreviverem ja é suficiente para se ter certeza de que ndo
podem ser tratados de forma homogénea, o que néo significa exclusao. (...) Disso resulta que a
perspectiva dos indios aldeados estard mais focada para a valorizagdo dos seus conhecimentos
tradicionais de producédo, consumo e distribuicdo de bens, enquanto os indios de centros urba-
nos estardo propensos a apostar na qualificacdo profissional e na capacidade de insercdo no
mercado local e global. O fato demonstra, por exemplo, a necessidade de se pensarem projetos
de escolas e de formagdo diferenciada para as duas realidades indigenas distintas. (LUCIANO,
2006, p.24)



6. CONSIDERACOES FINAIS

O objetivo do trabalho foi analisar a representatividade indigena em dois livros
didaticos do Estado de S&o Paulo. Partindo da consciéncia sobre o ensino enquanto
libertador, constata-se, comparando as imagens com as falas dos entrevistados, que a
realidade do indigena brasileiro segue sendo idealista, estereotipada e roméantica. A reflexao
das imagens em comparacao com os depoimentos dos entrevistados e trabalhos académicos
brasileiros permitiu constatar que pouco mudou ao longo desses anos, mesmo com 0O
surgimento de leis especificas sobre a presenca do conteido com temaética indigena nas

escolas.

Além disso, foi possivel perceber as diferentes fontes musicais utilizadas para o
ensino de masica em conjunto com o conteddo indigena. Eri, instrumentista e pertencente a
etnia Manchineri, falou sobre como musica, canto e ritual € um assunto muito mais complexo
do que a afirmacdo generalista presente nesse respectivo capitulo, que diz: “Todos povos

indigenas, sem excecdo, utilizam o canto em seus rituais religiosos”.

Algumas dessas fontes foram percebidas como de artistas estrangeiros ou néo-
indigenas apenas com uma breve pesquisa. Outras fontes, como a indicacdo do livro “O
Guarani” ou do filme “Taina” foram pesquisadas mais profundamente, e suas analises se
encontram descritas em anexo, em conjunto com a prépria imagem. Apos essa reflexdo, foi
possivel constatar que tais contetdos ndo proporcionam o conhecimento da musica

entrelacada criticamente com o processo historico do indigena brasileiro.

Para Kater, “propiciar a formagdo pela musica de outras terras e de outros sons ¢
favorecer o conhecimento relacional, de si, bem como experimentar poeticamente o que
chamamos de respeito, aceitagdo a diferencas, senso critico e sentido de pertencimento.
Além disso, € claro, conhecer um pouco além da historia e da cultura de outros povos nossos”
(KATER, 2015, p. 11). Percebe-se, porém, que 0 senso critico ndo esta sendo estimulado

quando a formacao pela masica de outras terras e de outros sons quando este ndo favorece o



conhecimento relacional, ou seja, quando nédo apresenta realmente o conteddo, mas sim seu

esboco, sua caricatura.

Nota-se, também, uma preocupante falta de mencéo a invaséao colonialista portuguesa
e europeia, 0 que seria o inicio do debate sobre a monocultura e a globalizacdo, ou seja,
faltam informacdes sobre o desenvolvimento do nosso proprio pais. Pesquisando, encontrei
rapidamente um site com contetdo indigena para as escolas que acredito ser um apoio rapido

e importante para professores em geral*!.

Percorrer o historico brasileiro desde a colonizacgdo até os dias de hoje mostrou-se
trabalhoso e extenso. Tendo ciéncia do curto tempo para realizacao desse projeto, penso que,
em um segundo espacgo, com vivéncias e pesquisa de campo, seja possivel a criagdo de um
fundo tedrico/metodoldgico, ainda que minimo, sobre como um professor poderia abordar
tais questOes em sala de aula, tendo em vista que tais materiais ndo oferecem nenhum suporte

quanto a aplicacdo metodoldgica desses contetdos indigenas.

Peco licenca as normas da ABNT, mas 0 momento pede um escrito. Nesse cenario
atual, de caos politico e ascensdo do fascismo, concordo que a auto-critica tem de ser a
primeira pauta, pra todos nds, inclusive para as nossas relacdes politicas e pessoais, porque
sdo recheadas de ego e de disputa interna. A gente sabe disso. Porque agora é a gente pela
gente. Precisamos ouvir as vozes daqueles que ja estdo sendo assassinados. Para os indigenas
mortos entre ontem e hoje por causa do discurso de 6dio de Bolsonaro, pedimos calma? Ja
comecgou! E hora de pedir calma pra quem ja sempre morreu? Amigos e amigas estdo
morrendo, eu sinto e senti na pele. Temos de ser extremamente cuidadosos com nosso
discurso. "Vamos esperar pra ver", ou "vamos nos acalmar"”, no fundo, carrega uma coisa
sobre a qual, ainda, ndo queremos pensar ou verbalizar: pessoas ja estdo morrendo, assim
como ja morriam antes. A literatura fala exaustivamente sobre isso. Agora, é a perseguicao
aos “vermelhos”. Nao podemos descartar a simbologia presente no 6dio aos “vermelhos”.
Entdo, cuidado.

Tem uma coisa fedendo constantemente no ar. Vou dormir sentindo e acordo sen-
tindo. Mas parece que "calma™ é a nova lei. Enquanto mulher Iéshica sempre soube o que o
discurso de "calma™ escondia, mas parece que agora é a hora de esquecer. Sera? Quem néo

ta no bolo disfarca a desgraca.

1 https://educador.brasilescola.uol.com.br/orientacoes/cultura-indigena-escola.htm


https://educador.brasilescola.uol.com.br/orientacoes/cultura-indigena-escola.htm

Me pedem calma, enquanto professora LGBT e artista, pra fingir que esse é s6 mais
um dia de aula. Depois de dias explicando o que é fascismo pra populagdo, como bons pro-
fessores que éramos, parece que se a gente agora ficar pianinho, calminho, quietinho e es-
quecer do fascismo eles vao recuar. Como se esse ndo fosse o real objetivo final deles: nos
calar. Como se eles realmente ainda precisassem das leis e de justificativa para passar por
cima da gente. Como se fosse a gente que tivesse provocando. Freire me ensinou que ter
esperanca ndo é esperar. E 0 Golpe do ano passado ja mostrou que eles ndo precisam. Néo é

s6 mais um dia de aula.

E pra ndo dizer que ndo falei das flores, tenho plena convic¢do também de que os
caras ndo sabem o que tdo fazendo e que a economia vai ruir. Mas antes de eles se darem
um tiro no pé eles vao atirar em muita gente: eles nunca precisaram saber o que faziam, eles
sO precisam ter bilhdes nas contas. Assumem que a ditadura no Brasil ndo matou o suficiente,
e 0s sobreviventes somos nos. El pais publicou uma matéria: "N&o é 64: da pra torturar
democracia com Congresso, com Supremo, com tudo". E, enquanto isso, nossos direitos ja
descem pelo bueiro: escola sem partido, reforma da previdéncia, manifestacdo é terrorista,
canal de denuncias ideoldgicas, a Amazénia, e ndo faz nem duas semanas. Ndo tem como
reverter danos ambientais. Mas a gente ainda quer debater economia com o tanto de gente
que vem morrendo... Mas, claro, vamos nos pautar na economia pra dizer que o sistema vai

cair! E?

A gente ta falando de capitalismo, a gente t& falando de revolugdo, vamos reconhecer
0s protagonismos e sair da bolha ou vamos continuar estudando sobre eles, como, exata-
mente, sempre fizemos? Estudamos tanto e, no entanto, perdidos estamos. E o Golpe
avanca... me bate muita curiosidade pra saber o que Lula, se pudesse, estaria dizendo agora
pra populacdo. Mas a gente prefere, de novo, a protecdo nunca tao incerta do academicismo
(j& censurado, e contando). Sera que se a Universidade continuar sé criando teoria, SEM a
real participagéo popular (e, em realidade, nem estudantil, a gente sabe), e mandando a teoria

pro povo vai funcionar?

Talvez a Universidade ndo esteja mais ai em janeiro pra contar historia. E a gente vai
se organizar como, quando a "tatica” de como agir nas Universidades ndo existir mais? Greve
s0 dos cursos de humanas é esvaziar e abrir caminho. Se manifestar é terrorismo. Nao da pra
depender das instituicdes. A Universidade ja esta fechada pra populac¢do, mas lutamos muito

contra a restricdo dos campi pra aceitar isso agora. E nds, "os vermelhos", marcados no rosto



e agora também em video e no papel, estamos perdidos. E, sim, sintomatico. E a gente sem-
pre soube que a teoria teria que sair do papel. Ndo somos nds que temos que procurar outras
reunides, e outras visdes, fora da Universidade, pra trazer perspectivas e opinides?
Algumas vidas sempre valeram mais do que outras, sempre. Ignorar isso agora nao vai trazer
paz pra ninguém, tampouco forga de luta. Bom, pra mim néo traz, porque ndo quero esperar

mais gente morrer, agora, cComo nunca antes, com carta branca. Té liberado.

A gente tem que entrar em contato, agora, com outras visdes de mundo, fora das
nossas bolhas, alias, como sempre deviamos. N&o alcangcamos as pessoas como gostariamos,
ta ai. E continuar dando aula de “Marx”, como a gente sempre deu, como a gente sempre
teve, 0 qué? Isso é mesmo mudar a estratégia? Com delator por ai? Tem de ter interesse em
saber e em acolher boa parte da populacéo que ndo sabia no que estava se metendo (ou que
se absteve mas vai sofrer), em saber o que 0 MTST, 0 que 0s movimentos indigenas estao
achando dessas leis ja anunciadas e comecando a avancar por cima dos nossos corpos. E
urgente divulgar essas vozes pelo mundo todo, é a hora da midia livre se pronunciar, a gente
precisa dos nossos canais seguros e independentes de comunicagdo. Tem que parar de vestir
a fantasia das instituicdes e, como disse Mujica, ter coragem, se a nossa midia ndo permite,

vamos atras de outras!

Mujica disse gque a vida € um eterno movimento de vai e vem, isso avanca, mas logo
retrocede. Nossa historia é testemunha de que todos os sistemas ja cairam, e esse ndo vai ser
diferente. Vai cair, isso ndo vai dominar a gente pra sempre. E é com a certeza de estar
lutando pelo lado certo, € com a plena convicgdo sobre quem sdo os agentes da revolugdo
que nosso didlogo precisa comecar a se embasar, ndo s6 nos escritos dos super famosos

intelectuais. A gente ja estuda ha anos.

E dai se a gente ja avisou? Sei que doi, eu fico fodida também por terem me arrastado
pra isso enquanto escrevia sobre 64. Mas a gente vai ter que continuar avisando. Tem que
esperar mais o0 qué? Dizem por ai que a paz € branca e que nao adianta pedir calma pra quem
ja morreu. Marielle presente, sim, mas ndo s nas redes sociais ou em debates fechados.
Vamos, claro, respirar fundo, pedir lucidez pra alma e clareza pra auto-critica conseguir co-
mecar a questionar nosso proprio conceito de empatia. E maldade interpretar o que escrevo
agora como falta de organizacdo. N&o é pra ninguém dar uma de herdi e sair desorganizado
na rua, é o exato oposto disso! Mas ndo adianta a gente so6 respirar fundo e ignorar o cheiro
podre que ta pairando no ar. Porgue isso ndo acalma, a gente sabe muito bem quem séo as

pessoas que estdo calmas agora, € ndo somos nés. Tem que se ouvir e se acolher, sim, e



pedir, antes de tudo, por consciéncia, forca e lucidez. Atentos e fortes, se ndo temos tempo
de Temer a morte é porque 0 massacre ja comegou. Colonizacao ta ai, presente e de prova.

Renascendo das cinzas firme e forte!

Se a gente conseguir lembrar o motivo de a gente ter forca, 0s motivos sensiveis pelos
quais a gente luta e conseguir parar de enxergar opinides diferentes como inimigas, vamos
entender que cada um luta, se manifesta e mobiliza do jeito que pode e acredita. Ai sim, 0s
diversos agentes vao poder trabalhar em conjunto pra vencer essa onda, entendendo qual o
papel de cada um, e que o0 avanco do autoritarismo ndo comeca aqui no Brasil, nem comecou
com Trump. Sempre estudamos e soubemos que o destino dessa organizagao seria o fracasso.
E hora de acreditar no que a gente ja sabe e, primeiro, ter a coragem, entre nés mesmos, de
se comunicar sem medo, sem verticalidade, sem supostos protagonismos. Nao é isso que da
neles tanto medo sobre 0 conto comunista? VVamos mostrar que isso ndo € sé um conto ou
vamos comprovar que a nossa divisdo € realidade? Nao sei, sinceramente, mas sei que ndo
se questionar sobre a nossa prépria construcdo e atuacdo é exatamente o que eles querem,
porque, assim como nas, eles sabem da nossa divisdo de pautas. Foi assim que venceram as

eleicOes.

Vamos dar um passo pra tras e lembrar que Universidade sempre foi elitista, que é
de criacdo militar, e entender que nosso papel ndo é maior nem menor, mas enquanto nao
for em conjunto ndo vai adiantar continuar a rotina. Sempre foi real a necessidade de rever
nossa atuacao, ndo é de agora. Dissolver o ego é assumir que cada um é mais um e que tudo
bem! Que a desconstrucdo da tirania comeca dentro de ndés mesmos.
E fica a reflexdo, também, sobre como isso néo vai afetar so o Brasil, como também o mundo
todo. Artistas de todo mundo usam a suastica ap0s as eleicdes de 2018 por algum motivo.

Qual? O mundo ainda grita com a ja ndo mais tdo nossa bandeira.

https://www.facebook.com/thais.mendes.3998/posts/2100879876644896
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ANEXOS

ANEXO A

Registro da conversa com Waska (abril de 2018).
Apresentacdo pessoal; Waska, entrada na universidade 208/214 Curso Ciéncias
sociais, etnia Manchineri/ Acre.

Minha experiéncia como estudante indigena, que eu estudei sempre em escola publica, a
gente tinha muito essa coisa do dia do indio ne, entdo o material didatico que a gente estudava
nas escolas era um material bem distorcido, com relacdo a imagem indigena né. E isso se
prolongou até os dias de hoje. A diferenca que eu vi nessas imagens que vocé pegou no livro
como referéncia, € que mudou muito pouca coisa com relagdo as imagens do indigena, por
exemplo agora ja pegam o indigena no Xingu uma imagem mais real, do cara pintado, com
instrumento dele, do jeito que ele é. E eu vi uma imagem do Amazonas, coisa que a gente
nunca via assim por exemplo, geralmente nessa producdo e material didatico era s6 uma
imagem muito romantica, geralmente falando do tupi e do guarani, generalizando as
populagdes indigenas tanto no quesito da imagem quanto da lingua quanto da regido, sé em
uma coisa né.

\Vocé estudou em SP?

Estudei 1a no Acre. SO que dai eu fiz pesquisa em educacédo escolar indigena e visitei varias
escolas daqui de Séo Carlos, justamente fazendo uma revisdo do material didatico nas



escolas, até dessa questdo da imagem mesmo do indigena, de como ele era representado nas
imagens dos livros didaticos tal, e assim mudou muita pouca coisa mesmo. Por exemplo,
consegui identificar nesse livro em torno de 5 ou 6 etnias, que sdo os tucanos, jialapti, 0s
xavantes, sendo que no Brasil tem mais de 300 etnias. Entdo mesmo assim elas sdo bem
pouco representadas nos livros didaticos né. E ai tem a questdo mais da cultura mesmo
também, que por exemplo ninguém vé como que essas cosmologias indigenas que a gente
chama de cosmologia indigena, que ao mesmo tempo € uma ciéncia um conhecimento
indigena, elas sdo colocadas no livro. Geralmente elas séo muito... muito reduzidas também,
colocada como uma lenda, como.... €, como uma lenda mesmo do indigena, ndo aparece
como uma fonte de conhecimento dos povos tradicionais e tal. De como que eles veem o
mundo, de como que eles.... de como que € a relagdo deles coma natureza, com 0s rios, com
os animais e tal. Geralmente fica nesse campo, assim, da “arte”. E assim, ndo que esses
materiais seja ruim também, mas geralmente as coisas que sdo produzidas, assim, falando
de indigena, geralmente € pra uma mostra, pra um publico, por exemplo pra criangas, mas
s0 te pra isso assim, como se 0 mundo dos povos indigenas fosse sé brincadeiras, dancinhas
e tudo mais, mas tem tipo outras coisas que poderia ser levado em conta, tipo, por exemplo,
conhecimento dos povos indigenas podia estar dentro, sei 14 discutido no ensino médio
também né, se ndo reduzisse s6 pra um publico direcionado. Ou mesmo dentro da
Universidade né, com essa questdo da.... epistemologia dos povos indigenas também ser
valorizada ne e tal. E ai é isso que eu enxergo nessas imagens, assim, pouca coisa mudou,
né...

E ai 0 que vocé acha que as criangas estdo conseguindo aprender com essas imagens? Pra
criancas de 9 e 10 anos. Vocé acha gue as criancas aprendem a serem os adultos que serdo?
Isso influencia?

Ah, eu acho que acaba influenciando muito pouco, né, por exemplo, em Sdo Carlos teve
algumas pequenas transformacdes, ndo através do livro didatico, mas através da nossa visita
indigena na escola, entdo assim, algumas coisas também mudou, né, na concepg¢do do que
que é um indigena né, um indigena real assim. E....eu acho que isso acaba mudando bem
mais do que os materiais didaticos, influenciando mais nas criangas, porque elas tem um
contato com a gente, né, com a lingua... e assim a gente leva as vestimentas, as artes, 0s
artesanatos, e ai eu acho que essa medida que a gente tomou aqui em Sdo Carlos
principalmente transformou bastante o olhar da criancga sobre o indigena em algumas escolas.
Mas assim, isso ndo é o suficiente também ne, porque... a formacdo dos professores também
da rede publica né, assim.... das pessoas que trabalham com as criancas, tipo eles ndo tem
uma formacao especifica pra entender o0 mundo dos povos indigenas, de como passar essa
cultura indigena dentro da escola né, que é uma coisa que caba sendo muito nova também,
que t& comecando a ser debatido agora e tal, e.... e eu acho que assim, algumas coisas mudam
assim, mesmo que seja de forma devagar, entdo.... mas falta muita coisa ainda.

Essas iniciativas foi de convite das escolas? Porque eu vi que faz um tempo que acontece...

Entdo.... de inicio, foi.... foi mais pelo convite das escolas né. Ai depois a gente comegou a
fazer uma parceria com o centro de cultura indigena né, o CCI que agora € o centro de
convivéncia, e depois o programa de a¢0es afirmativas também meio que deu uma ajuda ne,
depois entrou os PETS indigenas que também faz visita as escolas também com outros temas
né, saude, educacao, religido e tudo mais.... entdo de inicio foi uma iniciativa assim de alguns
professores que ficaram curiosos pra levar um indigena 14, mas também pensando nessa
coisa né, que o indigena t& la pra ir pelado, pintado com uma peninha na cabeca né, entéo as



vezes quando nois chegava la os professores ficavam em choque assim, porque a gente ndo
tava pelado com as penas na cabeca, entdo foi uma coisa assim ne, de inicio.

E uma educacéo libertadora? No sentido que minha visdo de educagio é que a gente precisa
mostrar todos os lados da moeda, ndo adianta a gente ter uma histéria de uma arte que estuda
sO arte ocidental, harmonia, e ndo fala sobre as diversas outras expressdes artisticas que a
gente tem. E ai de que jeito vocé acha que a inser¢do desse contetido na sala de aula, com
previsto em lei, podia se dar pra representar de uma maneira mais igualitaria?

Enquanto movimento indigena dentro da UFSCar a gente debate em principio a questdo da
colonizagdo mesmo. A colonizacéo ela tem varios sentidos, tanto atemporal, conceitual, e é
esse modo como a ciéncia ndo indigena vé o mundo e tal ela meio que predominou, entéo a
nossa visdo de mundo ela ndo é valorizada enquanto ciéncia, ela é reduzida a coisas
pequenas. Ah, beleza, é uma supersti¢do, uma crendice, sei la.... mesmo que a gente esteja
falando tipo de varias outros tipos de conhecimento né. Se a gente citar o conhecimento da
ayahuasca, por exemplo, tem, nds povos indigenas ha muito tempo ja sabia que ela servia
pra depressdo pra cancer.... que a ayahuasca é um ser vivo né, uma representacao da natureza
viva que a gente dialoga com ela, com os espiritos, e a gente sabe que ela tem inteligéncia.
Os médicos agora comecaram a descobrir isso como se eles tivessem feito a descoberta, e
isso s6 é valido porque é um médico que ta falando agora. Nd&s povos indigenas antes o
pessoal falava que era crendice ou viagem da nossa cabeca. E ai tem esse lance, né, do
racismo intelectual né, do....uma questdo de democracia também que o Brasil ele é meio
antidemocrético assim com relagdo ao conhecimento dos povos indigenas e dos quilombola.
Entdo acho que isso é uma coisa que € meio proposital, uma questao politica né, de educacdo,
tanto do pais quanto do modo como as pessoas aprendem né, nas escolas. Entdo a gente foca
isso no campo do racismo também, de marginalizar mesmo assim 0s povos indigenas.

E, mulheres também lutam por espaco né. O brasil ¢ muito grande.

E, porque quando é uma mulher que t& falando, por exemplo ainda um indigena, os caras
ndo levam em conta né, por mais que a pessoa seja boa naquilo, argumenta bem, sé pelo fato
da pessoa pertencer a outra categoria....

Talvez um jeito de ndo deixar esses contetdos apagados, marginalizados, seria apostar em
representatividade? Tanto na elaboracdo do material, quanto na escolha de contetdo....?

E, essa transformacéo ela ta se dando pelo fato das oportunidades né tb. Por exemplo, a
entrada dos povos indigenas aqui na UFSCar.... como o exemplo do Luciano né (Baniwa)
acho que a partir de algumas pesquisas que ele fez, comegou a buscar fontes de informacao
dentro da etnia dele que comecasse a ensinar eles a falar a lingua de novo. Entéo a gente
entra aqui dentro mas beleza, a gente t4 aprendendo outro conhecimento, mas é uma
estratégia de resisténcia. Por exemplo, o fato de eu estar fazendo antropologia isso nao
significa que eu sou um antropo6logo ortodoxo. Dai a gente aprende a lidar com essas coisas
mas meio que pra defesa da nossa etnia. Pra se defender desse jogo. Dai a gente consegue
trazer outro debate, que é de relevancia pra nds, principalmente dessa coisa do conhecimento
e da ciéncia dos povos indigenas, que a gente ta trazendo bastante. Mas... Entdo, € um debate
que vem essa questdo da descolonizagcdo do pensamento, né, que é pensar por exemplo a
arte, a cultura, a ciéncia, tudo a partir de uma validade. No mundo dos povos indigenas, por
exemplo, ndo existe esse dualismo, sabe? Natureza x cultura. N&o existe natureza x cultura.
E tudo uma coisa que ta interligado, entrelacado, nenhuma é mais importante que a outra. Se



a gente fosse pensar numa ciéncia igualitaria, quem pratica isso? Os povos indigenas
praticam isso por ex. n6s ndo damos mais valor pro peixe que € menor que ta la no rio ou
sei 14 pra uma anta que ta la no mato. S&o conhecimentos diferentes né, entdo ndo existe essa
separacao da Natureza. Que gue é a natureza pra n6s? N&o € so a arvore, nao € sé o rio, ndo
é s o peixe. N&o € s0, sei la.... a natureza é varias coisas. E ela faz parte da gente também.

E existe um risco grande também. Por exemplo, quando eu cheguei em 2008 aqui, tinha
varias coisas que eu ndo falava, porque se eu falasse ou, eu vejo espirito, a galera ia querer
me mandar pra um psiquiatra com certeza. Ougo voz.... sé recentemente que comecei a falar.

Aquelas imagens, tem sempre o ludico, e tal.... mas vocé viu ensinando a fazer chocalho com
garrafa pet? E ai depois eles apresentam os instrumentos indigenas. As musicas do livro,
cocorico etc, como VOcé ve esse processo da musica apresentada nos livros?

E....tipo uma coisa que to discutindo é essa questdo da musica indigena, né, da minha etnia.
Varias coisas sdo...existe uma certa semelhanga entre as musicas dos povos indigenas. No
caso de algumas etnias as musicas sdo sO espirituais mesmo né. Por exemplo, eu to falando
de mdsica porque € um termo que a gente.... € comum, mas sei 14, um indigena pode chamar
de outra coisa, mas vamos focar “musica”. Primeiro, a musica ela é uma coisa muito
importante pra cultura, porque ela mantém varios tracos da cultura viva né, por exemplo,
tem as masicas de danca, das mulheres, que sdo especificas dos homens, das criangas.... e
tem as musicas que sdo desse campo da espiritualidade mais concreta mesmo, que ai esses
cantos tem uma dimensao muito diferente uma da outra né. A diferenca da masica produzida
pelos ndo-indigenas é que eles produzem as masicas a partir de uma.... sei 14, a partir dessas
harmonias, ndo sei como chama direito. O cara senta e beleza, elabora um...uma musica, sei
I4&. E tipo nas etnias indigenas, o processo de segmento da musica né ela se dé& por outras
instancias né. Pode ser um velho que te ensina sobre a mdsica, ou ele pode te ensinar
oralmente ou na forma espiritualmente. Se ele é um cara foda, ou seja uma pajé também
foda, ela ndo precisa te falar oralmente como é aquela masica. Através do conhecimento que
ela tem do mundo espiritual, né, através da ciéncia indigena, ela faz a pessoa receber a
masica em sonho, ou quando ta andando no mato, do nada a pessoa comecga a ouvir uma
musica e a pessoa aprende a musica. E as vezes € o homem ou a mulher pajé que ta ensinando
aquela pessoa, sabe? Entdo esse processo de conhecimento de receber a musica né, da relagdo
com a musica, ela se da por outros processos de aprendizado e de conhecimento.

Mas os proprios instrumentos entram nisso, né?

E! Os préprios instrumentos. A fabricacdo dos instrumentos também, quando eu vocé pode
fazer uma flauta que vai tocar em determinado ritual. Existem varios tipos de acordo, quem
pode fazer aquela flauta, quem pode ndo pode tocar. O chocalho também. E ai sdo essas
coisas que de fundo que essa producdo de chocalho na escola ela ndo da conta de explicar,
né, e fico meio solto. Beleza, vamos fazer um chocalho aqui pra brincar de ser indio.

Pode ser varias coisas. A musica depende.... 0 processo de recebimento de masica depende
do espaco que voceé ta, da alimentacdo que vocé recebe, do processo de conhecimento que
vocé ta aprendendo, entdo a0 mesmo tempo que € uma coisa coletiva € uma coisa privada,
de cada pessoa. E coletiva enquanto musica daquela etnia, mas é uma coisa privada porque
sdo coisas especificas de pessoas que estudam uma determinada area. Por exemplo, um pajé.
O conhecimento dele séo coisas especificas do pajé.

Sim. E ai que me veio o questionamento.... Fazer chocalhos de plastico, colocar sementes



dentro de uma garrafa PET, serd que isso é realmente debater a natureza, né? Ou mesmo a
musica?

Porque assim, esses conhecimentos eles sdo tdo amplos quanto esses conhecimentos
ocidentais, né, sé que pelo fato da gente ndo ter a grafia parecida com o portugués né, porque
0s povos indigenas sdo totalmente diferentes né, através da pintura, de outros simbolos, que
t4 ligado a natureza também e que a gente se comunica. A questdo da pintura, sei l4, pela
pintura vocé pode identificar quem que € um pajé, ele tem uma pintura especifica que so ele
usa, um tipo de vestimenta. E ele canta musicas especificas, entdo através desses
mecanismos a gente consegue identificar o tipo de conhecimento que o cara tem, de que clan
ele faz parte e tal.

E, tem essa questdo das pinturas também né. Reproduzir simbolos que podem ser muito
especificos sem saber o real significado deles.... como no chocalho, as pinturas que fizeram.
N&o existe um debate mais profundo da questao da valorizacdo de conhecimento. Tipo assim,
to falando da musica de uma forma bem rasa também. S&o algumas coisas, assim, mas
significa varias coisas. Tem muitas outras coisas que podem ser colocadas nesse campo de
como a pessoa recebe a musica.

Mas ¢é legal esse negdcio de ndo existir uma area de conhecimento que vale mais do que a
outra. Aqui mesmo na Universidade a gente vé& o sucateamento da humanas, o prédio do
DAC (meu depto) |4, parado porque erraram na obra, enfim, isso fica muito claro, a
valorizacdo a mais do conhecimento cientifico exato.

E.... as imagens la do Acre, na escola mesmo, era estereotipado, indigena pelado com
peninha na cabeca dangando pra chuva, nada mais que isso. Agora, meu contato com o
movimento indigena la no Acre, 2003, 2002, por ai, quando comecei a participar do
movimento indigena l& no Acre, ai a producéo feita muitas vezes por outras... Por exemplo
pelo SIME, por algumas associagdes dos povos indigenas ela ja trazia outro leque do que é
a cultura indigena, de como eles se relacionam com o mundo e tal. Na Universidade aqui....
Quer dizer, em Sao Carlos, eu vivenciei essas mesmas coisas da escola, que era la no Acre.
Quando fui visitar as escolas aqui em Séo Carlos, algumas, € a mesma coisa, né. Os materiais
didaticos bem desatualizados, nunca foi rediscutido, e também acho que teve pouca
producdo durante esses tempos de material didatico da realidade dos povos indigenas, pra
levar pra dentro das escolas, por mais que tenha a lei e tal. 11645. E, €, minhas experiéncias
foram essas, tanto que quando eu peguei esse livro que vocé me deu percebi que algumas
poucas coisas ja foram implementadas. As fontes, as imagens....

ANEXO B

Registro da conversa com Aiba (abril de 2018)

Apresentacdo pessoal: Aiba, Povo Xavante da regido Centro —Oeste. Terra Indigena Sdo Mar-
cos,Aldeia Namukdura. Graduando no curso de Ciencias Sociais- Ufscar. Ingresso em 2016



cursando 1 ano no curso de Gestdo e Analise Ambiental e posteriormente no curso de Cien-
cias Sociais atualmente.

As imagens seguintes foram retiradas de um livro de apoio Nacional, distribuido gratuita-
mente pelo PNDL para escolas publicas do Brasil.

As perguntas a seguir foram pensadas como um guia condutor do debate. Caso as perguntas
ndo sejam suficientes é possivel acrescentar informac@es, sugestdes e opinides ao final deste
mesmo documento.

Pensando em sua prépria vivéncia como indigena e em toda sua situacao e experiéncias den-
tro da Universidade, o que as seguintes imagens despertam em vocé? Se possivel, conte um
pouco sobre suas impressdes pessoais nesse ambiente.

N&o me sinto contemplado na maioria das fotos aqui apresentadas, apresentadas de forma
como se a cultura originéria do Brasil ndo abordasse outros valores como cultura (ndo a
cultura de que a maioria esta acostumada a ver,relacionando muitas vezes até como fol-
clore).Quero dizer que da forma em que “’tentam’ passar a questdo indigena em sala de aula,
generalizando em muitos sentidos nosso estilo de vida, filosofia, organizacdo social entre
outros. E em ambientes universitarios nosso quadro ndo muda muito em relagdo a outros
periodos escolares que antecedem nossa entrada ao ensino superior.

Acho que esse exemplo que vocé falou, ele cabe muito bem, com Lévi-Strauss, que ele
descreveu uma situacdo mais ou menos assim> com relacdo a vocé generalizar 0 povo
através de uma pessoa, por exemplo, lendo um livro dele, imagina se o antrop6logo marciano
vem aqui, estudar a gente, nunca viu o ser humano né. Ai imagina que ele desce em.... Fala
uma cidade ai.

Ribeirdo Preto?

Entdo, imagina que ele desce em Ribeirdo Preto! Chega um antrop6logo marciano |4, ele vai
encontrar com o espécime humano de Ribeirdo Preto, vamo la. Esse espécime, vamos ser
bem radical, ela vai estar usando um chapéu, camiseta quadriculada, uma cal¢a e uma bota.
Aquele especime explica o resto? Ai vamos supor que ele va em outro local de RP e encontre
uma pessoa ao invés do chapéu usando um boné, ao invés da camiseta quadriculada uma
cavada, ao invés da calca um shorts, ao invés da bota um ténis. Sera que aquela pessoa
representa? Ai ele ja joga exemplos assim. E isso que ue creio que o Brasil faz com a maioria
dos indigenas, generalizam eles. Tanto é que eu tive uma discussdo com uma professora
quando eu tinha 8 anos de idade, que generalizou, falando que o arco e a flecha do indio
chamava “tal”, mostrando um exemplo de um livro, e eu falei professora, vocé estd
enganada. E ela ficou sem graca na hora, mas a partir dali vocé j& pode perceber a
desvalorizacdo pelo ndo reconhecimentos dos outros povos por parte do docente.

O que vocé pensa sobre a situagdo da educacéo brasileira, tendo foco na inclusdo indigena?
Com base nessas imagens, 0 que VOCé pensa que as criancas dessas escolas (entre 9 e 10 nos
de idade) estdo aprendendo sobre a cultura indigena?

Estdo aprendendo de forma muito superficial e rasa devido a também a méa formacéo (no
sentido de conhecimento de povos originarios, ndo reconhecendo sua gama diversa), por
parte dos professores que lecionam nesses periodos. E o que esperar de individuos que tive-



ram uma méa formacdo, irdo continuar a reproduzir informacdes erréneas e sem reflexdo ne-
nhuma , continuando assim a estender tipo de afastamento de ambas sociedades que ja en-
frentamos a desde a chegada das caravelas.

O material representa de uma maneira real ou satisfatoria suas vivéncias/costumes/cultura?

A melhoria vai aparecer mais pra frente, pros filhos, netos, mas é distante, essa linha atem-
poral entre geracdes, conhecimento geracional.

N&o existe sugestdo méagica, ou metodo, ou dinamica, é de responsabilidade do professor
buscar os conhecimentos, mas além disso a culpa é da sua formacéo, dos circulos que se
juntaram para fazer este padréo de conhecimento para ser ensinado pelo professor, que des-
valoriza e s0 valoriza quando acontece a associacdo [dos indigenas] aos recursos naturais.
Talvez uma ideia seja chamando para o debate e escutando o posicionamento do indio.

\Vocé acha que essas imagens que vocé viu ddo o conhecimento pros docentes saberem da
existéncia dessas outras etinias?

Acho que ndo ddo o conhecimentos, acho que eles apenas mantém a nossa imagem, essa
imagem presa numa linha do tempo histérico de tempos atras, ela apenas vende a imagem
do indio como tudo pelado, pintado, eles ndo mostram a evolugdo que os povos indigenas
tiveram de 500 anos atras. Eles ndo mostram, ndo mostram, e se mostrar ndo e indio,
entendeu? Eu ndo consigo transformar em palavras, eu ndo consigo.

E como se ja tivesse sido, como se ndo fosse mais uma questdo importante hoje em dia.

Né&o sei se eles querem demonstrar que continuam originais do jeito que estdo ou se eles
guerem passar essa impressao de que eles ndo mudaram nada de 500 anos pra ca. E sempre
que eles mostram séo o que? Imagens de pinturas antigas, da época da colonizacdo também,
e eles mostram normalmente dancas, cantos, mas nunca por exemplo um indigena em outros
ambientes, um indigena num ambiente politico, um indigena no ambiente escolar, um
indigena tentando entrar num ambiente de trabalho porque isso eles ndo mostram. A
sociedade quer ver o indio tipo numa caixinha de vidro. N&o, a gente ta ali 6h, intocavel, que
ndo pode mudar, e se por ventura vier a mudar ele ja deixa de ter a originalidade dele, e o
que é essa originalidade na real? E o fato de falar portugués errado e andar sem roupa? (...)

O engracado é que eu enquanto educadora de arte a arte nunca é valorizada,sempre na
faculdade, Universidade e escola nunca valorizam a arte, ai pra falar da histéria do Brasil,
da colonizacgéo, eles usam os povos indigenas s a arte, e aio cria toda aquela nocdo do
folcrore, 0 que essa representacdo que ndo acompanha as mudancas implica na educagéo?
Os aspectos musicais presentes nessas imagens, sdo fieis? Retratam bem?

N&o reconhece, ndo € que ndo acompanha. Acho que esse final da pergunta, Elisa, “sao fieis
e retratam bem...” acho que o pouco que eles mostram esse pocuo ¢ super generalizado.
Interessante isso. Fieis pra quem? Pra mim, pro povo que ta tendo as imagens exibidas ou
fiéis pra quem esta aprendendo? Fiel pra qual lado?



Pra qual lado vocé acha que vai?

Pra qual lado? Pra esse lado, pra continuar reproduzindo esse estigma eterno que colocaram
pra gente? Se for pra isso é fiel. E mais ou menos essa a respostas.

Brasil colonizado, tomado, e a educacao hoje em dia ela reproduz a légica da colonizagéo
com as criancas. A educacgdo em su até hoje é colonizadora.

E colonizadora até hoje, mas se nos formos ver, como se deu a educagéo no brasil? vai em
1910 1920, se deu no modelo Durkain, e ali na Europa qual o modelo que ele tinha? Também
0 brasil ndo s na questdo ensino nas escolas, como também a questdo da formagéo do pais,
por exemplo na area federativa, na formacao dos Estados e tudo. Da onde o Brasil tirou esse
modelo? Tirou dos Estados Unidos. Que era um outro modelo de politica que tava
acontecendo la que eles simplesmente implantaram aqui. O Brasil ele tem essa sindrome
de.... Creio que na época quando comegou as federagfes 0 Brasil ele ja era Federado mas
ele ndo se reconhecia. Agora no Brasil ele fala que é um pais federativo mas ele ndo é. Nem
democratico. Ele é oligarquico. E tava me lembrando aqui, onde eram as escolas
antigamente? Eram as igrejas. E eu tava estudando esses dias, por isso to falando essas
coisas, na época de Roma tinha um grupo de intelectuais que se auto denominavam
“intelectuais eclesiaticos”, eles davam aula nas igrejas e consequentemente ensinavam os
nobres e a partir dali vocé ja ve um monopdlio de educacdo, de conhecimento, que SO
estudava quem tinha grana, nome, e depois que acabou esse lance, rolou até o século 18 os
eclesiaticos. E o que ocorreu com eles? Na época o feudalismo estava em crise porque ele
ndo tinha ndmero o bastante de intelectuais, no caso onde eles supriram essa falta de
intelectuais? Conseguiram através dos eclesiaticos, se juntaram ao feudalismo, a partir dali
a igreja passou a ter dominio sobre a terra. Caramba,a igreja comecgou a ter dominio sobre a
terra e ai mudou, do feudalismo pro capitalismo. E que esse molde se vocé perceber ele €
reproduzido até hoje no Brasil. Se vocé quer ter uma educacgdo de qualidade vocé tem que
pagar. N&o é igual em outras nacionalidades que vocé vé filhos de empresarios ou de pessoas
que ndo detém de um emprego de status igual empresario estudarem juntos. Vocé nao vé por
exemplo situacdes em que a pessoa tem que recorrer ao um Unico sistema de salde, aqui no
Brasil tem varios sistemas de saude de acordo com teu bolso, em outros paises ndo, € um
sistema unico pro povo.

E ai como essa educacdo € diferente da privada e publica. Na privada mesmo com pessoas
diferentes estudando juntas, como o preconceito ta ali, negros, indigenas, viram
marginalizados.

E desfavorecidos.

Eu vejo isso tanto na educagdo privada quanto na publica. Estados Unidos, por exemplo,
com a segregacdo racial, Apartheit... t0 lendo a Bell Hooks, que conta como a juncdo na
época entre “escolas de brancos e escolas de negros”, que eram separadas no Apartheit, o
preconceito s6 aumentou, ndo diminuiu, porque a exclusdo era muito mais evidente ja que
tava todo mundo junto, perto. Apesar de a professora ser a mesma, 0 ensino ndo é 0 mesmo
pra cada um.

Sim, tinham outras ideologias atras dela. Por exemplo, se nds formos mais além, é na escola
que vocé.... E quando vocé ¢ pequenininho que vocé aprende o seu real lugar na sociedade,



é entre as criancas que vocé aprende se VOcé € negro, pobre, indio, se vocé ndo sabe como
falar com seus pais e tudo, e vocé chega na escola vocé de alguma forma vocé tem que,
dependendo da criagdo ou ndo, mas ou a pessoa reage ou s6 toma tiro. Toma tiro, tiro e isso
vai refletir na adolescéncia e posteriormente na vida adulta. N&o da pra ficar quieto. E ai
vocé pega a valorizagdo do semelhante também. Essa ideologia ela ndo vem sé da escola,
pelo menos no comeco quando as criangas estdo estudando, o maior sinal, a gente percebe
que tem a presenca muito forte da personalidade dos pais ali na crianca. Ai a gente ja pula
pra outra questdo: os pais vieram com esse aprendizado, com essa educacao de onde pra
passar pros filhos? Por exemplo, tem regido, quando t6 andando na rua, até as criangas ja me
olham mal, de 4 anos de idade, ja me olham com um olhar negativo, nocivo. Isso vem de
quem, vem delas? No caso, se ndo veio delas, veio de onde? Mas através, de que forma ele
teve esse contato com outra cultura pra ter esse posicionamento negativo? Realmente foi
essa cultura que veio criar na pessoa esse pensamento negativo ou foram as situagoes
governamentais que levaram a pessoa praquele lado? A gente vé em um material publico,
em peneira de emprego, quando os alunos indigenas pleiteam uma bolsa, esse estereotipo
fala alto nessas horas. Mesmo uma pessoa de cor de pele ou de raca, que nao tem os padrdes
como a maioria tem, tiver uma carga maior mas ela ndo é escolhida porque ela ndo tem esse
esteredtipo oficial, que va representar na cabeca ali bem a instituicdo, o projeto ou a
sociedade. Uma sociedade catolica laica, mas ndo reconhece... Por exemplo, tava recebendo
uma mensagem do whats, circulando, falava mais ou menos assim... Ela é curtinha mas fala
muita coisa e fico com pena quando elas ndo sdo reproduzidas. (procurando a mensagem).
Assim: Falando assim: o que devemos ensinar para as criancas na familia? Respeito, tal,
aquela coisa, tarara, tarara.... E.... E 0 que a escola deve ensinar? Ai falou algumas coisas. ...
Ai no final: O que a escola NAO deve ensinar? “LGBT socialismo” (risadas) e algumas
coisas assim, 5 items, ai eu ia até entrar na discussdo mas pensei nao vou ndo... mas Se a
gente for ver esses 5 itens fazem parte da escola... E ndo ¢ a questdo de vocé ensinar o que
é liberalismo ou socialismo, é vocé ensinar ali os dois lados da moeda, vocé ja tem uma
visdo negativa de um, o que voce imagina? Sempre voce nao tem nem a curiosidade de
estudar o outro lado da moeda pra conferir se é aquilo mesmo. E se o pai tiver uma ma
formacdo ou um mal entendimento de determinado assunto isso vai ser refletido na mente
do filho dele.

E desde pequeno, em todos 0s espacos que eu ja convivi eu sempre fui o Unico... o tnico
diferente, assim, que eu ndo sei se é diferente ou sei |4, a gente escuta diferente, exotico,
selvagem, desde pequeno, mas eu sempre fui o Unico indigena ali na minha sala, s6 mudou
quando eu estudava na aldeia, né, que eu estudava l& com os meus, e aqui na faculdade
mudou também, né, mas...de vez enquanto eu pego uma sala que tem um indigena ou outro,
porem tem varias situacdes em sala de aula que eu me vejo que... os colegas negros também,
sd0 poucos, mas sao Vvarias situacdes que eu me pego sendo o Unico ali da sala, ndo tem
negro, ndo tem outro membro de outro segmento também.... Em situa¢do de desvalorizagao,
até algumas vezes esse ano também po, varias vezes eu era 0 Unico que ndo tinha um padrao,
0 resto da sala era totalmente... salas de pessoas 100% de peles brancas. E quando a gente
comeca, quando a gente percebe isso, € que tem pessoas que interpretam de formas
diferentes, que ficam retraidos, acuados, ndo se sentem seguras em determinados espagos
COMO esses e tem pessoas que pensam o contrario, que sentem que estdo no lugar certo para
poder desconstruir esses conceitos, para poder desconstruir para os alunos, para o docente e
para.... Isso ndo quer dizer que a pessoa por estar dando aula ali ela pode ser a dona do
conhecimento absoluto, ou da unica verdade. Nao, claro...E eu percebi, livros também, mas
quando comecei a estudas na escola dos ndo indigenas a partir do momento que eu me lembro
quando eu entrei ali na sala.... Sabia que ia sentir aquelas sensacdes muitas vezes na minha
vida. Sinto até hoje.... Aquele de um baque, pode-se dizer de uma estranheza da maioria, de



achar que “ele ta no lugar errado, ta na escola mas ta no lugar errado, aqui ndo ¢ o lugar
dele”. Sei 14, devia ir com os dele em algum outro lugar. Nesse momento a gente percebe
uma segregacao bem rasa nos comentarios e isso vai na contra mao com o que todo mundo
fala, que o Brasil € Unido, pluriétnico e tal, mas é interessante também que aqui no Brasil o
pessoal gosta muito de ser caridoso, fazer caridade, mas quando o assunto muda pra
desigualdade social eles ja ndo gostam, né? E interessante... sera que a igreja também? A
caridade é boa, mas a social néo.

Tem as leis que falam sobre a inclusdo do material negro e indigena nas salas de aula né? E
nao da pra isentar o papel do governo nisso com essa falta nocao de caridade.

Na real acho que p Brasil € um pais tedrico, um pais de pura teoria que se por um lado eles
reconhecem através da lei sobre a inclusdo de matrizes africanas e indigenas no ensino
fundamental é obrigada.... Sdo 3 lados da historia. Por um lado a gente vé o governo fazendo
esse erro de ndo cumprir da obrigatoriedade de disciplinas de matrizes indigenas e africanas
na sala de aula, por outro lado vemos que mesmo o governo estendendo o Brasil de um lado,
ele retira o outro braco, dizendo que isso fica a critério do aluno, ter esse tipo de matéria ou
ano e 3, se o governo ele garante por um lado que esse conhecimento indigena precisa ser
passado em sala de aula, por que ele ndo garante do outro lado a garantia de terras? Que no
caso a ligacdo com a terra é o que nos faz ter essas especificidades todas, essas
especificidades em relacdo a organizacao social, especificidades em relacdo a rito, a cultura,
musica.

E como voce ve esse conteudo sendo passado na Univ? Ou em toda sua vida estudando em
escolas nao indigenas? Esse conhecimento é discutido? Foi menos, ta sendo mais? A univ
melhora...?

Vamos comegar com o ensino primario, fundamental e médio. N&o abordam do jeito que
deveriam, como falamos ha momentos anteriores eles tentam generalizar a diversidade de
povos em uma Unica imagem, imagem com certeza que nao nos contempla.

Aguela imagem dos xavantes, no livro?

No caso, ali dos Xavantes, vamos ver.Sim, no caso, durante o dan-fio-re (danhoré), em SP.
No caso... € s0 isso que nos temos pra dar pra sociedade? Essa corrida de toras? Serd que
nés nao tivemos outro papel importante, como na nossa Ultima constituicdo dos povos
indigenas batendo forte nos anos 80 pra conseguir dois artigos pra gente, que € 0 231 e 0
2327 Seréd que também, ndo sei se pras pessoas que eles vao ensinar, que chega esse tipo de
material, se era interessante e ¢ salientar também que... Acho que a imagem aqui a imagem
mostra o indigena preso ao passado, era isso que eu tava tentando dizer, ndo tem imagens
também de indigenas na camara dos vereadores? Em outros espacos? E isso realmente que
eles querem passar, essa imagem estagnada da gente, em tudo, ndo sé na arte...\Jamos
analisar as imagens. Pintado, pintados, ndo especifica em qual reunido estdo... “espécie de
danga da origem guarani” mas nao falam nada... S6 falam isso, eu ja to enjoado. Eu que sou
nativo ndo aguento mais ver isso ai, isso me da vontade de vomitar, fico enjoado de ver
1880... € s0 1s50... ndo colocam em outros espagos.

E sobre as referéncias? De musicas, cocorico....O que isso te representa?



Te dou um exemplo, nem precisamos chegar nessa cangdo adaptada do Helio (apontando
imagem)... Eu me lembro de uma musica quando eu era crian¢a, uma musica que as
professoras cantam pras criang¢as do jardim, “o indio caio no barco... como ¢? “1, 2, 3
indiozinhos, o 4° caiu do bote”.. eu aprendi essa musica em inglés, cara! Navegando rio
abaixo quando o jacaré se aproximou. Uma das lembrancas do que falam dos indios é essa,
ai, 6h, relacionando com folclore, que pra mim é a palavra que me lembra a mula sem
cabega... o saci... folclore. Isso ¢ folclore. Em algumas regides falam que existe, ndo sei...
tava ali falando com um pessoal do Norte uns tempos atrds. Mas agora... Qual folclore
que.... Por exemplo, folclore de outra sociedade? Os alemaes, italianos, voce lembra de
algum folclore deles pra gente fazer uma comparacao? Isso é folclore. Mais ou menos
assim.... O que voce considera folclore aqui no Brasil? Creio que aqui na maioria das vezes
0 pessoal associa cultura com folclore, e pra mim cultura é outra coisa. Folclore é isso, festa
junina, saci, ndo ¢, ndo pode ser considerado uma... Uma danca serda que pode ser
considerada folclore? Que tipo de danca? E por quem? Por exemplo, ali, quando os xavantes
estavam dancando, ndo vejo aquela danca como folclore, mas também outras pessoas
associam como folclore, e € a partir dali que a gente tem que desmembrar essa associacao
que fazem, como também tenho certeza vamos supor se vierem os maori, quando fazem
aquela danca, aquilo é folclore ou € da cultura deles??? A representacdo precisa deixar isso
mais claro as vezes. Eu tava pensando assim, se eu fosse professor de umas criancinhas
assim, eu separava a turma em 5. Cada grupo vai pesquisar os indios de cada regido do pais.
E eles vao achar! Vao achar mais no Norte.... Se ndo me engano, no Centro-Oeste, na minha
regido, Goias, MS, sdo 43 povos no total sendo desses 43, 8 sdo isolados, entdo sdo 51 no
total. Acho que a visdo de indigena pra maioria dos brasileiros é o t

Tupi, Guarani, Tupinamba, fica em torno de 5.... E usar essa forma de generalizagdo com os
outros povos, de, por exemplo, a gente resolveu o caso de algum povo do Centro-Oeste, a
gente passa a fazer a mesma dindmica com algum povo do Norte... Ndo vai dar certo! Quero
dizer que apesar dos dois serem considerados indigenas, dos dois serem considerados
nativos, sdo outras éticas que cada povo detém! Isso o pessoal ndo respeita. S6 porque é
indio vamo fazer um projeto que vai ser 0 mesmo projeto pra 5 regides, nao, o projeto pode
ser 0 mesmo, mas o tipo de abordagem tem que ser diferente, tem que ser distinto também!
Coisa que a gente ndo vé na educacao!

Esse livro é distribuido pro pais inteiro, por exemplo. E ele é escolhido por cada escola,
entdo tem a interpretacdo pessoal de cada escola também. Ai os alunos, as criancgas e a gente
professores ficamos a mercé de um material incompleto, completamente ideoldgico, que nas
referéncias coloca referencial indigena mas ndo os cita durante o livro. E aqui na UFSCar
defendemos uma educacdo baseada no contexto no aluno, que é, se entendi bem, de certa
forma a mesma logica: ndo tem como tirar o indigena do Mato Grosso do Sul e mandar ele
pra Amazonia e achar que ta tudo bem, que é a mesma coisa.

Exato! A ligagdo com a terra que o pessoal tem é com aquele bioma, é determinado povo!
Até arrepiei! O povo carrega isso! Tanto é que vamos supor nessa questdo de transferéncia
forcada de terra, vdo chegar numa regido que eles ndo detém conhecimento de area,
medicinal, espiritual, que isso é vinculado com a nossa ligagdo com a terra também... é a
mesma coisa que pegarem a gente e mandarem pra outro pais. E de 14 a gente ndo sabe a
lingua, ndo sabe nada e se viram... ndo € assim...

E a educacgéo tem que ter esse papel também nas escolas ndo indigenas, né? Porque a gente
t4 inserido num contexto muito maior que a escola nao mostra pra crianga, e ai acho que



repete essa mesma logica inclusive na educacao. Que ai tira do contexto, apresenta sé uns 2
ou 3 % de obrigacao de conteudo, depois de muita luta, e agora representa dessa maneira,
igual, pra todas regides do brasil, de dimensGes continentais

O Estado é manipulado por outros grupos, que vem de um histdrico que é ligado ao das
caravelas até hoje. Sdo poucas familias que detém o poder do Brasil e essas familias ndo
mudam desde a época da colonizacgio....

Os sites oficiais as vezes maquiam as informacodes oficiais...

Aonde vamos buscar esses conhecimentos? Escritos por homens brancos e colonizadores?
Como é na Universidade? Bibliografia, é tudo baseado nisso. E ai aplicar essa visdo do que
é conhecimento é muito importante pra desconstrucdo de todo esse estereotipo. Porque o
conhecimento ele é vivo né, ele esta e existe, e a gente tem que buscar ele nas fontes dele,

sendo vira folclore. Isso, vira folclore, isso que veio na minha cabeca. NI
Uma coisa que existe ou uma

coisa que o pessoal inventa pra fazer alguma coisa?

-Ah, acho que é inventado né...o mito..

Hoje, uma aula de mitologia, que abordava Lévi-Strauss, que mais ou menos era o que eu
pensava antes de entrar na aula, o mito existe cara, ele existe!

Mas em que sentido o0 mito existe?

No sentido de... ¢ tipo uma escada. Tu vai subindo, por exemplo...comeca com a fala, com
a lingua, pula pra fala, de discurso, evocacdo, local. No caso, ali no local, espaco fisico, é
onde os mitos vivem. Por exemplo, ali no xavante, no mato, ali quando a gente se junta, a
gente evoca ali, ali ta o mito, té ali, floresta pra todo lugar. Ou o mito pode estar em cinco
membros aqui no xavante que fazem o canto, o mito ta aqui. E complicado antropologia, é
uma viagem, mas o0 mito existe, ele ndo morre. Toda teoria, ela nasce do mito.

Sim, porque o Lévi-Strauss fala também sobre o mito de Edipo, que o édipo ficou a mae dele
sem saber aquela coisa e tal. Ali ndo foi uma historia, comega com o mito, mas ali aquela
narrativa serve como reflexdo para a sociedade grega, entendeu? Que no caso uma galera
que as vezes ndo tinha essa de mée e pai, ai ocorreu esse mito do Edipo. E se a gente for
prestar atencdo cada pessoa que conhece a historia do Edipo conta de um jeito diferente. E
isso vai fortalecendo.

APENDICES (Pesquisa)

Roteiro de Perguntas inicial - CONTEUDO INDIGENA NA SALA DE AULA:
ANALISE

As imagens seguintes foram retiradas de um livro de apoio Nacional, distribuido

gratuitamente pelo PNDL para escolas publicas do Brasil.



As perguntas a seguir foram pensadas como um guia condutor do debate. Caso as perguntas
ndo sejam suficientes € possivel acrescentar informacdes, sugestdes e opinides ao final deste

mesmo documento.

Pensando em sua prépria vivéncia como indigena e em toda sua situacdo e experiéncias
dentro da Universidade, o que as seguintes imagens despertam em vocé? Se possivel, conte

um pouco sobre suas impressoes pessoais nesse ambiente.

O que vocé pensa sobre a situacdo da educacéo brasileira, tendo foco na inclusdo indigena?
Com base nessas imagens, 0 que VOCé pensa que as criancas dessas escolas (entre 9 e 10 nos
de idade) estdo aprendendo sobre a cultura indigena?

\Vocé acredita que 0 que aprendemos enquanto crianca € 0 que nos torna os adultos que
somos? Como vocé acredita essas imagens e esse ensino dentro das escolas sobre a cultura
indigena influencia nesse processo? E uma educagdo libertadora? Ela influencia
esteredtipos? Que tipo de cidaddos parecemos estar formando?

O material representa de uma maneira real ou satisfatoria suas vivéncias/costumes/cultura?

A autoria dos materiais presentes no livre (fotos, textos, musica, entre outros) € indigena?

Qual a importancia da representatividade nesse caso?

O que é a musica/arte para vocé? Como ensinar as criangas, na sua perspectiva, esse assunto

de maneira includente?

Existem aspectos musicais presentes nessas imagens? Se sim, quais? Eles so fieis e retratam

bem alguns instrumentos e/ou musicas indigenas?

Como vocé acha que o ensino indigena poderia ocorrer nas escolas e com as criangas?

Acrescente 0 que achar necessario.






